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॥ श्री: ।। 
विद्याभवन प्राच्यविद्या ग्रन्थमाला 
१२० 


₹7०व# और ७०4+ 


महामाहेश्वर श्रीमदभिनवगुप्तपादाचार्यविरचित: 


श्रीतनत्रालोक: 


( द्वितीयो भाग: ) 


( ४-७ आह्लिकम्‌ ) 
श्रीमदाचार्यजयरथकृतेन “विवेक 'व्याख्यानेन 
'ज्ञानवती -हिन्दीभाष्येण च विभूषित: 


व्याख्याकार: सम्पादकश्च 


प्रो० राधेश्याम चतुर्वेदी 
व्याकरणाचार्य, एम० ए० (संस्कृत), पी-एच्‌०डी०, लब्धस्वर्णपदक 
संस्कृत विभाग, कला संकाय, 
काशी हिन्दू बश्वविद्यालय, वाराणसी 





चौखम्बा विद्याभवन 
वाराणसी 
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चौखम्बा विद्याभवन 


( भारतीय संस्कृति एवं साहित्य के प्रकाशक तथा वितरक ) 
चौक ( बैंक ऑफ बड़ौदा भवन के पीछे ) 
पो० बा० नं० 069, वाराणसी 2200। 
फोन : 2420404 


सर्वाधिकार सुरक्षित 
प्रथम संस्करण 2002 
मूल्य 5005-00 
सम्पूर्ण सेट (पाँच भाग) 2500-00 


अन्य प्राप्तिस्थान 


चौखम्बा संस्कृत प्रतिष्ठान 
38 यू . ए . बंगलो रोड, जवाहरनगर 
पो० बा० नं० 2]3 
दिल्‍ली ।0007 
फोन : 2395639॥ 


चौखम्बा सुरभारती प्रकाशन 
के० 37/]7, गोपालमन्दिर लेन 
पो० बा० नं० 29, वाराणसी 2200॥ 


, [2335263 
“| 233337] 


कम्प्यूटर टाइप सेटर : 


खझक : 
मालवीय कम्प्यूटर्स रत्ना प्रिटिंग वर्क्स 
वाराणसी वाराणसी 
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श्री ६ शिवचेतन्य वर्णी महाराज 


अनुवादक के दीक्षागुरु 





स्वामी श्री श्री १०८ शिवचैतन्यजी ब्रह्मचारीजी 
मातड्रेडबर घाट, महेइबर (जिला खरगोन) म. प्र. 


गायत्रीसाधनासिद्धसिद्धिसाग्राज्यचुज्चवे । 
श्रेय: प्राप्तिनिमित्ताय नमश्चैतन्यवर्णिने ॥ 
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विषयानुक्रमणिका 


चतुर्थमाह्िकम्‌ 


कारिका-संख्या 
१.  शाक्तोपायमण्डलप्रतिपादनप्रतिज्ञा 
२. विकल्पसंस्क्रियोपक्रम: श 
३. अभ्यासातिशयतास्तम्यात्‌ स्फुटतातारतम्यम्‌ 3-५७ 
४. स्फुटतमसंस्कृतविकल्पात्‌ निर्विकल्पसंवित्माप्ति: ६ 
५... विकल्पसंविद: अविकल्पसंविद्रुपतया परिस्फुरणाद्‌ 


न 


भैरवीयतेजस: स्फुटात्मत्वम्‌ ७ 
६. स्वात्मसंविद: अपास्याधेयरहितत्वम्‌ ८-९ 
७.  संविदो5स्फुटत्वादिरूपाभासने पारमेश्वरस्वातन्त्रस्य हेतुत्वम्‌ १० 
८. विश्वरूपतया भासनमेव माया द्वैतं वा तदपासनार्थमेव 
विकल्पसंस्कारोपदेश: ११-१२ 
९. द्वैतच्छेदितर्कतत्त्वस्यावतार: तस्य भावनापदव्यपदेश्यत्वं च १३-१४ 


१०, तर्कस्य उत्तमयोगाद्नित्वे श्रीपूर्वशास्त्रप्रामाण्यं ततोइनामयपदप्राप्तिश्त १५-१६ 
| ११. शास्त्रान्तरोदितमोक्षमार्गस्य नियतितत्त्वोपेतरागतत्त्वानुरज्यत्वम्‌ १७-१८ 


१२. रागतत्त्वस्वरूपम्‌ १९-२० 

| १३. तत्र सुघोराख्याया वामाशक्तेर्विजृम्भणम्‌ २१-२३ 

| १४. एवंविधमूढजनस्य संसारोन्मज्जनाभाव: न 

| १५. शास्त्रान्तरपरायणानां मायापाशबद्धत्वाच्छिवदीक्षा5भावे 

| श्रीकामिकाप्रामाण्यम्‌ २५-२७ 

| २६. अत्रापि रागतत्त्वस्थ नियामकत्वम्‌ २८ 

१७. वैष्णवादिमते मोक्षस्य प्रछलयाकलतामयत्वात्‌ २९-३१ 

| मन्त्रत्वस्यैवासादनात्‌ मोक्षस्य हेयत्वम्‌ 

१८. नवमाहिके एतत्पल्लवनप्रतिज्ञा ३२ 

१९. असदगुरौं च रागे (वामाख्यस्य) मायापाशस्य कारणत्वम्‌ ३३ 

| २०. श्रीपूर्वशास्त्रप्रामाण्येन असदगुर्वनुरक्तस्य शुद्धविद्यारूपसत्तकेंण 
नल प्रवर्तनम्‌ ३४-३५ 


२१. अभ्रैव प्रतिपादयिष्यमाणशक्तिपातक्रमानुपाति 
सदसदगुर्वाश्रयणम्‌ ३६-३७ 
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स्वच्छन्दशास्त्रसवादाद्‌ वष्णवादानां मायया श्रामणं शुद्धविद्यया 


च सन्मागरिहणश्ञ 

सांसिद्धिकस्य स्वत एवं सत्तकोंदय: 

सत्तर्कस्य त्रिधोदये उत्तरोत्तरं प्रति पूर्वपूर्वस्योपायत्वम्‌ 
सांसिद्धिकस्य॒सर्वत्राधिकारित्वं परमुत्कृष्टत्वञ्ञ 

सांसिद्धिके सत्तर्कस्य स्वतः प्रवृत्तौ श्रीपूर्ववाक्यप्रामाण्यात्‌ 
शुद्धविद्याहेतुत्वम्‌ 

उपाधिभंदात्‌ सांसिद्धिकस्य नानाविधत्वम्‌ 

अत्रार्थे श्रीत्रिंशकशासनसंवाद: 

सांसिद्धिकस्य अकल्पितशब्दव्यपदेश्यत्वम्‌ू अविकल्पकस्य 
गुर्वन्तरस्य तदभेदानाझ्ाभिधानम्‌ 

अस्य ज्ञानावाप्तों भावनादीनां हेतुत्वम्‌ 

अत्रार्थे अनेकशास्त्रप्रामाण्यम्‌ 

तत्र सर्ववीरग्रन्थपाठ: 

तत्रेव ब्रह्मययामलग्रन्थसंवाद 

पूर्णज्ञानवत्तमेव अकल्पितकल्पकस्य मुख्य लक्षणम्‌ 
ब्रह्मयामलसंवादेनात्र मन्त्रादे: सस्फ्रत्वे स्वात्मदीक्षणे च 
स्वात्मविज्ञानस्य निमित्तत्वम्‌ 

गुर्वादिनैरपेक्ष्येण श्रीत्रह्मययामलान्तर्गतश्रीरक्ताविधानप्रोक्तविधेर- 
नुपालनाद्‌ अस्य आचार्य-साधक-पुत्रक-समयिपदप्राप्ति 
प्रोक्तगुरोरभावे रक्तादेव्या गुरुकर्तृकविध्यनुष्ठानम्‌ 
श्रीसिद्धामते सस्फुरत्वाभावलक्षणानामेवं पुस्तकाद्विद्या- 
ध्ययन निषेध 

कल्पिताख्यस्य गुरोरकल्पितादिगुर्वाराधनदीक्षाक्रमेण 
शास्त्रार्थाधिगमद्वारा सत्तकोंदय 
कल्पिताकल्पकगुरुस्वरूपम्‌ 

तत्र अकल्पितभागस्य श्रेष्ठतमत्वं तत्र शुद्धविद्यातारतम्य- 
कृतोत्कर्षस्य हेतुत्वम्‌ 


अकल्पिते शास्त्रादिसंवादस्य आत्पप्रत्ययितज्ञानदाढ्यफलत्वम्‌ 


श्रीकरणनिशाटनयो: प्रामाण्यात्‌ परतत्तज्ञाने गुर्वादि- 
कारणत्रयस्य समस्तव्यस्ततया करणत्वम्‌ 
प्रमातुराधासावधिजीवनानां प्रमाणान्तराणामुपयोग इब 
सत्तकोंदये करणत्रयस्यावकाश 

तत्र दृष्टान्तमुखेन एकस्मिन्नेवार्थे तत्तद्धर्मविशेषाग्रहवशात्‌ 
पारिपूर्ण्याय प्रमाणान्तरप्रवृत्तो दोषनिषेध: 
तर्कस्यैव उत्तमयोगाड्रत्वम्‌ 

संवित्तौ यमादीनां योगाड्रानामनुपयोगित्वम्‌ 






३८-३९ 





७२. 


, योनिलिड्डसंयोगदृष्टान्तेन 
षोडशाराष्ट्रारचक्रपीडनात्‌ 


विषयानुक्रमणिका 


अत्रार्थे वीरावलिशास्त्रप्रामाण्यम्‌ 
अन्तरेव लब्धप्ररोहाणां प्रत्याहारादीनामपि 
संवित्तावनुपयोगित्वम्‌ 

तत्रानुपयोगित्वम्‌ 


ः. संविदोअसंस्कार्यत्वात्‌ त्कोपायवपुषैव यमादीनां योगाड्रतानिर्वाह: 


पराद्रयदर्शने देहादेरपि संविद्रुपत्वे यमादीनामन्य- 
व्यपोहनोपायतयैव निर्व्यूढि:, तत्र दृष्टान्तश्व 
स्वपरामर्शात्मनि बोधे क्रमस्यावश्यंभावित्वम्‌ 


. परामशपिक्षया पाठचिन्तनयो: स्वरूपम्‌ 


अद्गयसंवित्तौ यमादीनामनुपयोगित्वं मात्रतर्कोपायत्वञ्न 
श्रीपूर्वशास्त्रसंवादात्‌ प्राणायामादिभि: दर्शनान्तरीययोगानां 
कृत्रिमत्वम्‌ 


. एतदुपसंहारमुखेन भगवत 


उभयरूपस्वभावपरामर्शस्य 
विकल्पत्वे तस्य च नैशसद्िद्यात्मकभेदाद्‌ द्वैविध्यम्‌ 
शुद्धविद्यारूपस्फुटविकल्पान्मायीयविकल्पप्रतिधात: 


. स्नानादिपरामृश्यभेदात्‌ शुद्धविद्यापरामर्शस्य अनेकप्रकारत्वम्‌ 


शुद्धविद्यात्मकपरामर्शान्‌ मायीयविकल्पस्यैव नाशे 
निमित्तासूत्रणं कल्पितार्चाद्ननादरस्य उपक्रमश्र 

: शुद्धविद्यापरामर्शक- 
स्वरूपनिरूपणम्‌ 
अभेदबुद्ध्या संविद्रुपतासाक्षात्कार: 
इतरेषां पूजार्चनाचड्लानां कल्पितत्वप्रदर्शनम्‌ 
संवित्सवातल्यनिबन्धनायाँ 
पूजायां संविदो द्वादशधात्वम्‌ 
अन्योक्तत्रयोदशरूपत्वापेक्षया संविदो द्वादशधोदयस्य 
निरवद्यता 
श्रीयोगसंचरप्रामाण्यात्‌ संविदः तत्तद्रैशिष्टयाश्रयणम्‌ 


. तदनुसारं चक्षुगोलकद्रयरूपाग्नीषोमात्मकप्रमातृप्रमेयरूपाभ्यां 
षोडशाराष्ट्रारचक्राभ्यां 


| सड्लोचविकासौ 


प्रवृत्ति: 
ब्रह्माण्डादीनामुद्धव: 


तदुभयोपरिसंस्थितसहस््रारचक्राद्‌ 
. षोडशारादिषु चतुर्पु चक्रेषु पदञ्मबुद्धीन्द्रियाणां स्थूल- 


प्रमेयतया प्रस्फुरणेन क्रियाशक्त्यात्मल: सोमस्य 


सृष्टिसंहारकारित्वम्‌ हंसशब्दव्यपदेश्यविभो 
पाञ्ञभौतिके शरीरे : सिसृक्षया 
गुह्माचक्रौन्मुख्येन प्रवर्तनम्‌ 
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गुह्यचक्राणां स्वात्मविश्रान्तावषि सिद्धिमुक्तिलाभे 
साधकतमत्वम्‌ 

गुह्चक्राणीति बहुबचननिर्देशे प्रमातृप्रमेयात्माग्नीषोम- 
साधकतमत्वम्‌ 

प्रमेयात्मसोमस्य द्विधाभासनेन पतन्न्वभूतात्मकविश्वसृष्टि: 
कर्मेंन्द्रियेषु पत्चभूतेषु च एवंरूपत्वम्‌, तज्ज्ञानाद्‌ योगिनो 
विश्वप्रभुतालाभश्व 

सृष्टयादिक्रमचतुष्टयस्य मातृमानमेयगतत्वेन एकैकत्राक्षे 
द्रादशात्मकतोदय: 

मेयदशायामपि एकस्या: संविदो मासराश्यादितया 
द्वादशात्मकत्वं तत्तद्रपतया सर्वत्रावभासनत्र्च 

प्रकृतस्य क्रमनयसोदरताप्रदर्शनोपक्रमे संविदो द्वादशदेवी- 
रूपतायां प्रथमं प्रमेयगतसृष्टिस्वरूपस्थ आगमिक: 
सृष्टिकालीत्वनिर्णय: 

प्रमेयगतस्थितिस्वरूपस्य रक्तकालीत्वम्‌ 
प्रमेयगतसंहारस्वरूपस्य स्थितिनाशकालीत्वम्‌ 
प्रमेयगतानाख्यस्वरूपस्य यमकालीत्वम्‌ 
प्रमाणगतसृष्टिस्वरूपस्य संहारकालीत्वम्‌ 
प्रमाणगतस्थितिस्वरूपस्य मृत्युकालीत्वम्‌ 

शंकानिरासात्‌ कर्मणां रोधनद्रावणस्वरूपनिर्णयपूर्वक 
प्रमाणगतसंहारस्वरूपस्य रुद्रकालीत्वं भद्रकालीत्वं वा 
द्रादशकरणानां प्रकार-स्वरूपनिर्णयपूर्वक॑ प्रमाणगतानाख्य- 
स्वरूपस्य मार्तण्डकालीत्वनिश्चय: 

कालाग्निरुद्रसंज्ञककर्तु: कल्पिताकल्पितद्वैविध्यविचार- 
पूर्वक॑ प्रमातृगतसृष्टिस्वरूपस्य परमार्ककालीत्वनिर्णय: 
प्रमातृगतस्थितिस्वरूपस्य कालाग्निरुद्रकालीत्वम्‌ 
प्रमातृगतसंहारस्वरूपस्य महाकालकालीत्वम्‌ 
प्रमातृगतानाख्यस्वरूपस्य महाभैरवचण्डोग्रघोरकालीत्वम्‌ 
प्रागुक्तकलनानाम्‌ अस्या एवं विजुम्भारूपत्वाद्‌ अस्या: 
परत्वं कलनशब्दार्थस्य पञ्नविधत्वञ्ज 
पञ्मनविधकलनाकरणात्‌ देव्या: काली-कालसड्डूर्षिणीति 
व्यपदेशौ 

अस्या एवं मातृसद्भावसंज्ञा निशिसश्जरोक्तवामेश्वरीति 
व्यपदेशश्व 

द्रादशरूपत्वेषपि संविद: तात्त्विकैकत्वं क्रमाक्रमातीतत्वश् 
क्रमानुप्राणितपूजाया: संविदवष्टम्भेन पूर्णत्वम्‌ 

प्राप्तावसरे मंत्रवीर्यप्रकाशनोपक्रमे5हंपरामर्शस्य हृदयरूपत्वम्‌ 






१४० 
१४१-१४२ 


१४३-१४४ 


१४५ 


१४६-१४७ 


१४८ 
१४९ 
१५० 
१५१ 
१५२-१५३ 
१५४ 


२ ५ (५-० १ ५८ 
१५९-१६३ 
१६४-१६७ 
१६८ 

१६९-१७० 
१७१-१७२ 
१७३-१७५ 
१७६ 

१७७ 

१७८-१७९ 


१८० 
१८१ 














९८. 
९९. 


१००. 
१७ ६० 


है 0:९५ 


१०३. 
१०४, 


१०५. 
१०६. 
१०७, 
१०८. 
१०९, 
११०. 


१११० 


११२६ 
११३. 


११४. 
११५. 


११६. 
११७. 


११८. 


52: ९. 
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तस्यैव स्पन्दरूपत्वम्‌ 

तस्यैव ऊर्मिरूपत्वम्‌ 

तस्यैव साररूपत्वम्‌ 

शक्तित्रितयारोहावरोहक्रमाभ्यां विश्वस्य भैरवीयस्वरूपे 
भैरवीयस्वरूपाद्वा विसर्ग: तत: सद्रुपता, संवित्क्रमेण 
पराबीजस्योभयथा उदये सकारस्य औकारविसर्गक्रोडीकारेणा- 
भिधानात्‌ सृष्टिप्राधान्यप्रदर्शनगञ्न 

संवित्क्रमेणैव रेफादिबिन्द्वन्तवर्णपञ्चलकरूपपञ्भपिण्डनाथस्य 
व्याप्तिरुद्धारश्व 

श्रीपिण्डनाथस्य संहारहदय-हृदिति निर्देशौ 
पराबीजादिविषयो5हंपरामर्श एवं प्रकाशस्य 

प्रकाशत्वं मन्त्राणां हृदयात्मकं वीर्यञ्न 

अहंपरामर्शात्मना वीर्येण जपस्य मन्त्ररूपत्वम्‌ 

ध्यानस्य वास्तवरूपाभिधाने बुभुक्षुमुमुक्षुभेदेन 
नियतानियताकाररूपद्रैविध्यम्‌ 

मुद्राया: वास्तवरूपाभिधानम्‌ 

होमस्य वास्तवस्वरूपाभिधानम्‌ 

परस्वरूपावेशकारित्वाद्‌ दीक्ष्यस्य दीक्षितत्वम्‌ 
दृष्टान्तद्रयपुरस्कारेण भैरवतासादनोपायतया जप्यादीनां 
बहुधात्वे औचित्यनिर्व्यूद्ि: 

तनन्‍्मयीभवनस्य अनुत्तरात्मप्राप्तिरूपत्वं पूर्णतया तत्र फलान्त- 
रानवकाश: 

यागविधिनानेन जीवन्मुक्तिछाभ: 

अत्रा्थें विधिनिषेधतुल्यत्वोपक्षेपद्वारा श्रीमालिनीविजयाष्टादश- 
पटलसंवाद: 

शुद्ध्याशुद्धयो: प्रकाशतानतिरिक्तत्वे वस्तुधर्मत्वाभाव: 
तयो: प्रमातृधर्मत्वे अशुद्धस्य वस्त्वन्तरेण शोध्यत्वे 
अन्योन्याश्रयत्व-वैयर्थ्या-5नवस्थानेति दोषत्रयप्रसड्ढ: 
युक्तिबलाद्‌ भावानां शुद्धयशुद्धिविभागासिद्धि: 
वैदिकीचोदनाश्रयेणैव शुद्धयादिविभागविनिश्चय इति 
पूर्वपक्ष: 

वैदिकीशैवीचोदनयोर्बलाबलविचारे वैदिक्या: सर्वपुरुष- 
विषयतया शैव्याश्व विशिष्टविषयतया भिन्नविषयत्वेना- 
वस्थिते: तयोरुत्सर्गापवादविधिवाक्यतया अर्थवादवाक्य- 
तया च प्रामाण्यपरीक्षणपुर:सरं संविदैकात्म्यानैकात्म्याभ्यां 
सर्वत्र शुद्धयशुद्धिविभागसिद्धि: 

अत्रार्थे श्रीमद्वीरावलिप्रामाण्यम्‌ 
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१२०. मुनिभिरपि संविदैकात्म्यानैकात्म्याभ्यां शुद्धयशुद्धिविभागस्य 
परिगृहीतत्वम्‌ 

१२१. चिदैक्यानैक्यवेदनात्‌ शुद्धयशुद्धयो: प्रमातृधर्मत्वसिद्धि: 

१२२. वस्तुधर्मत्वेउप्यनयो: प्रमात्रपेक्षानिबन्धनत्वम्‌ 

१२३. अत्र शैव्या विशेषचोदनया सामान्यवैदिकचोदनाया बाध्यत्वम्‌ 

१२४. अत्रार्थे सर्वज्ञानोत्तरादिसंवादेन शैववाक्यस्याबाध्यत्वम्‌ 

१२५. शैवशास्त्रस्य मुख्यया वृत्त्या सर्वोत्कृष्टत्व॑ तदड़भावेनैव 
शास्त्रान्तराणामनुष्ठे यत्वम्‌ 

१२६. भेदाभेदप्रधानताभेदेन भगवतोपदिष्टवेदशास्त्रयो: क्रमेण 
बाध्यबाधकभाव: 

१२७. पूर्वोक्ते 'न द्वैतं नापि चाद्ैतम' इति मालिनीविजयवाक्ये 
श्रीभर्गशिखासंवाद: 

१२८. पूर्वोक्तमालिनीवाक्यव्याकरणनीत्या सिद्धान्ते लिड्गपूजा- 
जटाभस्मादि-ब्रतचर्याविधानं कुलादौ तत्निषेध: त्रिक 
तयोरभावप्रतिपादनम्‌ 

१२९. क्षेत्रादिसंप्रवेशविधानम्‌ 

१३०. अन्यत्र एतन्निषेध: त्रिके विधिनिषेधाभाव: 

१३१. समयादिप्रपालनोपदेश:, मतशास्त्रे तन्निषेध: 

१३२. पूर्वोक्तपरस्वरूप-लिड्अ-नामानाञ्ष परकीयस्वकीयस्वरूपविचार: 

१३३. गोत्रस्य मठिका-कुल-पदद्वयव्यपदेश्यत्वं प्रकारचतुष्टयत्वश् 

१३४. गोत्रादिपदस्थेन आदिना घर-पलली-पीठोपपीठ-मुद्रा- 
छुम्मेतिग्रहणे स्वसंतानाश्रयेण तादात्म्यप्रतिपत्तेश् 
निबन्धनत्वम्‌ 

१३५. मतशास्त्रेषु एतन्रिषेध: 

१३६. साक्षादनौपयिकत्यात्‌ क्षेत्रप्रवेशादिगोत्राद्यन्तस्य प्रस्तुते 
शास्त्रे विधिनिषेधाभाव: 

१३७, श्रीत्रिकशासनप्रामाण्यात्‌ परतत्त्वसत्रिकृष्टासत्रिकृष्ठ त्व- 
कृतम्‌ उपायानां ग्राह्मत्वं त्याज्यत्वं च 

१३८. आत्मज्ञानस्य शिवतत्तवसाक्षात्कारे नैमित्त्यम्‌ 

१३९. तीव्रतमशक्तिपातपवित्रितस्यैव अत्र सामान्येनाधिकार: 

१४०. अभिनवगुप्तस्य चात्र विशेषेणाधिकारित्वम्‌ 

१४१. शाक्तोपायस्योपसंहार: 


पञ्ञममाह्निकम्‌ 


१. आणवोपायनिरूपणप्रतिज्ञा 
२. विकल्पसंस्कारस्य उपायान्तरनिरपेक्षसापेक्षतया द्विधात्वे क्रमेण 


शाक्ताणवोपाययोरवलम्बनस्य औचित्यम्‌ 
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संविदो संस्कारानवकाशाद्‌ विकल्पसंस्कारस्य 
उपायान्तरसापेक्षताया निरूपणम्‌ 
संवित्संनिकर्षविप्रकर्षकृतोपायबहुत्वस्य आणव एवं अवकाश: 
प्रकाशस्वातन्त्रयात्‌ प्राणादीनां जाड्येषपि चिद्रुपत्वम्‌ 

अत्रार्थे त्रैशर्सागमप्रामाण्येन शैव्या शक्तिरेव 
जीवपदव्यपदेश्यत्वं॑ जीवस्य चिद्रुपतापरमार्थत्वश् 
दर्पणादिवत्‌ तत्तदनेकाकारधारित्वेषपि प्राणबुद्ध्यादीनां 
वस्तुतो चिद्रुपत्वं शुद्धत्वाद्रिश्वरूपाविभेदित्वञ्ज 

विकल्पस्य संकुचितप्रमातृव्यापारत्वाद्‌ बुद्ध्यादीनां 
सर्वभावाविभेदेन अवभासा5भाव: 

शून्यप्रमातरि विकल्प्याभावाद्‌ बुद्धिप्राणशरीरत्रयस्यैव 
परमार्थप्रकाशने निमित्तत्वम्‌ 

तत्र बुद्धेर्ध्यानमयत्वस्य, प्राणस्य उच्चारात्मकपवृत्तित्वस्य, 
शरीरस्य इन्द्रियविषयेकीभावेन संस्थितत्वस्य' अवलम्बनेन 
परमार्थलाभ: 

बुद्धिध्यानाधुपक्रमे ध्यानरूपानुत्तरस्य अभिधानम्‌ 

तस्य हृदि स्थितत्वे तत्रेव साक्षात्कार्यत्वे त्रिशिरोमतप्रामाण्यम्‌ 
तत्र प्राणापानोदानात्मकसोमसूर्याग्निसंघट्टरूपाद्‌ ध्यानात्‌ 
परप्रमातृतानुसंधानम्‌ 

एतस्य परादिशक्तिरूपत्वे परा-परापरा-5पराशक्तीनां सृष्टि- 
स्थिति-संहार-तुर्यरूपैद्ठादशदेवीरूपत्वम्‌ 

इन्द्रियद्रादशात्मन: चक्रस्य स्ववृत्तिद्रादशके:, तत्तद्विषये 
सृष्टयादिचातृरूप्यावलम्बनेन सर्वस्य सर्वात्मकत्वाद्‌ एकैकत्र 
स्वात्मध्यानसिद्धि: 

इत्थं संस्कारमात्रेणावस्थितस्यापि विश्वस्य परिक्षये 
स्वात्मोच्छछत: संविच्चक्रस्य प्रशाम्यद्‌-शान्त-शमा3वस्थानु- 
संधानक्रमरूपध्यानयोगेन विश्वस्य महाचक्रेडयत्नत: पूर्णलय: 
चित्स्वाभाव्याद्‌ विश्वस्य सर्वदा प्रलयोदयत्वे 

स्वसंविदि तत्यलयोदयध्यानेन शश्वद्भैरवीभाव: 
आनुत्तरचक्रवत्‌ त्रिशूलादारभ्य असंख्यारसहस्रपर्यन्तं 
चक्राणां ध्यानोपदेश: 

महेश्वरस्य बहुशक्तित्वस्य असंख्यारत्वे निमित्तत्वम्‌ 

अत्रार्थे माड्नलशास्त्रप्रामाण्यम्‌ 

प्रथमोपायरूपस्य ध्यानस्य निरूपणे श्रीशंभुनाथस्य उपदेष्टत्वम्‌ 
शास्त्रान्तरोक्तध्यानानामू अनयैव दिशा समाश्रयणीयत्वम्‌ 
प्राणवृत्तिसमुच्चारनिरूपणोपक्रमे निरानंदात्‌ू जगदा- 
नन्दपर्यन्तम्‌ अनुत्तरप्रविकासोपायतया प्राणनादिवृत्तीनां 
निरूपणं तत्र शंभुनाथोपदेशप्रामाण्यञ्ल 
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२४. 
२५. 


२६. 


२७. 


४१५ 


श्रीतन्त्रालोक: 


हृदयोच्चारयोगत: तत्रैव विश्रान्त्या अनुत्तरत्वलाभ: 
उपसंहारभड्ज्या सामान्यविशेषात्मकषट्प्राणोच्चार- 
जन्यनिरानन्दादीनां मन्त्रव्याप्तिमुखेनाभिधानप्रतिज्ञा 

तत्र क्रमेण इच्छाज्ञानक्रियाशक्तिसमत्वरूपे विसमगें 
शूलवर्णपरामर्शगर्भ: प्रवेश: 

भ्रूपृष्ठादारभ्य विन्दुनादान्तशक्तिव्यापिनीसमनाया 

एवं सोपानमालिकाश्रयणेन ऊर्ध्वकुण्डलिनीपदसमासादने 
उपायत्वम्‌ 


औन्‍्मनसे ऊर्ध्वकुण्डलीपदे बिन्दुद्ययरूपस्य विसर्गस्य विश्रान्ति: 


तत्र दृष्टान्त:, भैरवयामलायां विसर्गभूमौ स्वानन्दसंवित्त्यै 
समावेशोपदेशश्र 

महामूल-शुक्ल-वैसर्गिकानां सकारौकारबिन्दुद्रयानाम्‌ 
आपूरणयोगात्‌ परतत्त्वे विश्रान्तेरहंपरामर्शरूपत्वमेव 
चिदात्मोच्चारोपक्रमे अनुत्तरविमशें प्रथमोल्लासरूप- 
चिद्रिमर्शतत्पराहंपरामशोंदय: 

तत: षष्ठवर्जमकारादिविसर्गान्तद्रादशकलात्मना प्रमाणात्म- 
सूर्येण भावानां सृष्टि-स्थिति-संहाराभासनम्‌ 
अकारादि-बुद्धीन्द्रियादि-षोडशकलेन्दुरूपाभासितभावजातस्य 
बोधाग्नौ विसगेण अमाख्याकलामृतेन षडध्वमण्डलाहुतिरूपं 
संविद्ेवीनां तर्पणम्‌ 

षडध्वमण्डले अनुत्तरस्य कौलिकीशक्तिरूपविसर्गस्य 
कादिहान्तक्षोभाधारस्य प्रपञ्ञ: 

मातृकोदये अद्गरूपेण कुलेश्वर्या सहितं कुलेशित्वं 
विश्वस्य तन्मयत्वश्ञ 
विसर्गनिःष्यन्दविश्रान्तिभूरुपसज्जीवनीकलाश्रयेण 
बाह्याखिलार्चनहवनादीनां विधेयत्वम्‌ 
शाक्तक्षोभाद्युपायजाले सर्वत्र सुधिय: विसर्गभूरूप- 
हृदये5धिष्ठानम्‌ 

योगिनीहदयात्मविसगॉन्मेषात्‌ अनेकोपायेषु शाक्तक्षोभस्य 
प्राधान्यम्‌ 

योगिनीहदयविश्रान्तस्य हानादानतिरस्कारेण 
स्वात्ममात्रावस्थानरूपम्‌ अभिज्ञानम्‌ 
परतत्त्वान्त:प्रवेशावतारक्रमे हेयोपादेयविभागाभावात्‌ 
नाददशाश्रयणे विश्वसंहारप्ररोहाभ्याम्‌ आकाशसंहार- 
कुण्डलिनीबीजयोरुदयाद्‌ आद्यवर्णद्रयोद्धार: 
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विश्वाभावरूपज्ञेयाभावाद्‌ अंकिंचिद्रपत्वम्‌ 
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अभावात्मज्ञेयस्थ परप्रमात्रात्मवह्नी, तस्य च शक्तिवह्ौ 
विलयात्‌ क्रमशः अग्नि-शक्तिबीजयोरुद्धार: 

तत्रेव विश्रामाद्‌ योगिन: परतत्त्वान्तरानुप्रवेशसिद्धि: 
संकोचविकासवत्त्वात्‌ विमर्शस्यैव विश्रान्तिस्थानत्वम्‌, 
संकोचविकासयोश्व भैरवमुद्रानुप्रविष्टस्य योगिन: बाह्मोडपि 
आत्मदृष्टया संवित्स्पन्दतयेव तथाभासनत्वम्‌ 
विशेषस्पन्दस्य औन्मुख्यशब्दव्यपदेश्यत्वम्‌ 
अहंपरामर्शानुविद्धमन्त्रमण्डलैकात्म्यात्‌ शान्त्यादिसिद्धयुदय: 
बोधस्वातन्त्र्यसंज्ञकेन अक्षसंघेन भैरवमुद्रानुप्रवेशाक्रमेण 
स्वात्ममयतापादनम्‌ 

महासाहसपदाभिधेयचकिततुद्रानुप्रवेशेन परतत्त्वान्त:प्रवेशे 
संसारापकृतिसिद्धि: 

अत्राथें त्रिशिरोभैरवागमप्रामाण्याद्‌ द्वादशान्तपदावधिकाद्‌ 
उदानवाहक्रमेण मन्त्रभूमिप्रवेशनात्‌ तद्धर्मप्राप्ति: 
पूर्णस्वात्मवृत््यासादनरूपमन्त्रभूमिप्रवेशनविधिनिरूपणम्‌ 
स्वात्मरूपाया वृत्तेर्नानात्वेषपि स्वरूपे विश्रान्ते: भैरवमुद्राया 
अतिरहस्यत्वात्‌ 'ख' प्रतीकमाश्रित्य व्याख्यानम्‌ 
प्राणापानक्षोभापहानेन मध्यधामानुप्रवेशक्रमेण योगिनो 
स्वात्ममात्रनिष्ठत्वम्‌ 

खशब्दार्थस्य उच्चारोच्चारलक्षणं दशधात्वम्‌ 
धामशब्दार्थस्यापि दशधात्वम्‌ 

परतत्त्वान्त:प्रवेशस्य उत्तमोपायत्वम्‌ आणवस्य प्रवेशोपायत्वश्ल 
श्रीब्रह्मययामलप्रामाण्यात्‌ परावाग्रूपस्य रावस्य दशात्मकत्वम्‌ 
यथायथमुत्कृष्टेत्कृष्टरावस्वरूपाभ्यासेन पारमार्थिकस्वरूपलाभ: 
परतत्त्वान्त: प्रवेष्टुमिच्छो: आनन्दो-द्धव-कम्प-निद्रा- 
घूर्णिछक्षणपञ्ञकानामभिधानं ततो महाव्याप्त्युदय: 
पनञ्जञभिल॑क्षणैरेव महाव्याप्त्युदये लक्षणान्तराणां द्विविधाणव- 
मलरूपत्वे तेषामनभिधानम्‌ 

अत्रार्थे श्रीमालिनीविजयोत्तरसंवाद: 

एतल्लक्षणपशञ्चकमध्ये एकैकानुभवात्‌ प्रतिनियत- 
चक्रेशत्वलाभात्‌ अनुभवविशेषोदय: 
लक्षणपशञ्ञकानुबंधिचक्रपञ्जकानां प्रतिनियमे 
श्रीत्रैशरसमतप्रामाण्यम्‌ 

एतदुपेयतत्त्वस्य अव्यक्तलिड्भशब्दव्यपदेश्यत्वे 
विश्वलयोदयकारणभूतसंविदो नैमित्त्यम्‌ 
व्यक्त-व्यक्ताव्यक्ता-5व्यक्तभेदेन लिड्डस्य त्रैविध्ये क्रमेण तस्य 
परसंविद्‌-मन्त्रवीर्य-विशेषस्पन्दरूपत्वं॑ शिव-शक्ति- 
नरप्रधानत्वड् 
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१४ श्रीतन्त्रालोक: 
६५. फलभेदादपि लिड्ढडस्य त्रिधात्वम्‌ ११७ 
६६. त्रयाणां लिड़रानाम्‌ उत्तरोत्तरं विश्रान्तिस्थानत्वम्‌ १५८-११९ 


६७. व्यक्तादिलिड्डभेदपरिहारेण योगिनीहदयाभिधेय- 
स्पन्दनात्मलिड्रे बीजयोनिसमापत्त्या परसंविदावेशस्य 


आविष्करणीयत्वं चर्याक्रमासूत्रणञ् १२०-१२१ 
६८. आनन्दधाम्नि योगिनीहदये सर्वदेवतागणसहितभैरवी- 
शक्ते: प्रथनात्‌ विश्वस्य सर्वदैव सृष्टिसंहारपात्रतासादनम्‌ १२२-१२४ 
६९. निर्विकल्पस्वरूपपरतत्त्वान्त:प्रवेशस्य आणवोपायतया5भिधाने 
अनुत्तराभ्युपायरूपत्वस्य हेतुत्वम्‌ १२५ 
७०. आणवोपायपरे पृथगाहिकपरिकल्पने योगिनो । 
भेदमयत्वे5प्यभेदरूपत्वस्य हेतुत्वम्‌ भ १२६ ॥ 
७१. ततो बाह्याकांक्षासंक्षयाद्‌ योगिनो भैरवमुद्रानुप्रवेशात्म- | 
तत्त्वलाभ: १२७ | 
७२. उच्चारविध्यनन्तरं त्रिशिरःशास्त्रानुसारं सप्तधा करणस्य । 
अनिर्भज्य प्रकाशनं भाविनिरूपणप्रतिज्ञा च १२८-१३० त 
७३. वर्णतत्त्ववर्णनोपक्रमे नादस्य वर्णशब्दाभिधेयत्वम्‌ १३१ 


७४. सृष्टिसंहारबीजद्गये5भिव्यज्यमानस्य स्वस्युक्तायुक्तककारादि- 
सकारान्तवर्णकलापस्य मान्त्रस्य लौकिकस्य चोच्चारणात्‌ 


स्मरणाद्वा योगिन: चिदात्मताप्राप्ति: १३२-१३४ 
७५. अत्र आगमारर्थसंवाद: १३५ 
७६. सकलव्यवहारस्य स्मरणमूलत्वात्‌ स्मरणस्य च आत्मसंप्राप्ति- 
रूपत्वात्‌ मन्त्रवीर्यत्वम्‌ १३६-१३९ 
७७. व्यतिरिक्तसमयानपेक्षत्वाद्‌ अनन्योन्मुखत्वे | 
सृष्टिबीजादीनां संविदैकात्म्यावाप्तौ उपायत्वम्‌ १४०-१४१ 
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सम्यडमुक्तेरभावात्‌ पुनरपि श्रीकण्ठस्य सृष्टिकारित्वम्‌ १५०-१५२ 


८५. प्रधानात्‌ प्रभूति ईश्वरपर्यन्तमू, तत ऊर्ध्व नादात्मन: प्राणस्य 
प्रशमनात्‌, यथीत्तरं वृद्धिक्रमेण तत्तत्तत्त्गतदिनरात्रिव्यवस्था १५३-१५७ 
८६. बिन्द्वाद्यात्मिकाया: संविदो5पि प्रशमनादत्र अंशांशिकात: 


सृक्ष्मसूक्ष्मतरलयाद्‌ दिनरात्र्यो: सामनसे पदे लय: १५८-१६५ 
८७. कालस्य समनाकलात्मकत्वात्‌ नित्यत्वे समनाया: लयाभाव:. १६६ 
८८. अत्र प्रछुय इव सृष्टावषि विश्वस्यथ अवस्थानम्‌ १६७ 
८९. वक्ष्यमाणपरिमाणोपयोगिन्या दशादिपरार्धान्‍ताया: संख्याया: 
क्रमेण निरूपणम्‌ १६८-१६९ 
९०. अनन्तसृष्टिप्रलयेषु अण्डचतुष्टयस्य प्राधान्यम्‌ अन्येषां 
तु गौणत्वम्‌ १७० 
९१. अत्र ख्रष्ट्संहर्तृविभागप्रदर्शनम्‌ १७१-१७२ 
९२. शक्त्यन्तं सृष्टेरपि माहात्म्यात्‌ तस्या: शाक्तीमहासृष्टितया 
व्यपदेश्यत्वम्‌ १७३ 
९३. पृथिव्यादितत्त्वप्रलये तत्त्वेश्वराणां तन्निवासिसदृशी व्यवस्था श्छ४ड 
९४. शुद्धाध्वव्यवस्थितानां परशिवे लव:, 
लयभेदविषयकपरमतोल्लेखश्व १७५ 
९५. एवमपवृक्तेषु पुनः सृष्टो भुवनेश्वरीणामधिकार: १७६ 
९६. ब्राह्ययादिशक्तिपातस्य तच्तेश्रेभ्यों ब्रह्मादिशब्दप्रवृत्तौ | 
निमित्तत्वम्‌ १७७ 
९७. प्रकटितकृत्यैकस्य शिवस्यैव ब्रह्मविष्णवाद्यात्मनावभासनम्‌ १७८ 
९८. अश्टत्रिंशच्चिन्मात्रतत्त्वविश्रान्तिवशादेव 
नालिकादिषष्टूयब्दोदयान्तं लयोदययोर्वैचित्रयाभिधानम्‌ १७९-१८ १ 
९९. कालकशक्तिबब्माभासनस्य अनैयत्यम्‌ १८२ 


१००. स्वप्नादा च मितस्य कालांशस्य वेतत्येन, वैतत्यस्य च 
स्वपरदृष्टतया वैचित्रेण अवभासनम्‌ १८३-१८४ 
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विषयानुक्रमणिका 


१. क्रियावैचित्रयशक्तिजन्मन: कालस्य प्राणवद अपाने5पि 


वैचित्रयम्‌ 


: योग्यनुभवसिद्धतया अपानवैचित्रयस्य तद्गतब्रह्मादेश्व 


योगिभिरवेद्ययत्नतया यत्नसाध्यत्वम्‌ 


. कामिकप्रामाण्यात्‌ तत्तदधिष्ठानद्वारेणोत्पत्तिनिमित्तत्वाद्‌ 


ब्रह्मादीनां बाल्यादावधिष्ठानकारित्वम्‌ 


: मुक्तेरनाश्रिताधिष्ठानत्वस्य युक्तत्वादत्र अधिष्ठात्रुप- 


देशस्यौचित्यम्‌ 


. अधोवक्त्रस्य द्वैतापघातकतया अपानविश्रान्तिस्थानत्वम्‌ 
« अपानोदये प्राग्वत्‌ षष्ठ्यब्दोदययोजनाविधानम्‌ 

- समानस्य हार्दीनाडीषु संचरणाद्‌ दशधात्वविधानम्‌ 

. देहे मुख्यनाडीनां तद्धेदोपभेदे: समस्थिते: 


समानपदव्यपदेश्यत्वम 


- क्रोधहर्षादिफलभेदात्‌ नाडीनां दशधात्वम्‌ 
: इडापिड्नलासुषुम्नात्मके नाडीत्रय एवं समानचारात्‌ 


बाहो5होरात्रे संक्रान्तीनां चतुर्विशत्युदय: 


- विषुवद्वासरे रात्रौ च चतुर्विशतिसंक्रान्तिनिरूपणम्‌ 
: विषुवत्संक्रान्तीनां विभागचतुष्टयस्य पूर्वाह्रादिशब्दैरभिधाने 


व्याप्तेनिमित्तत्वम्‌ 


: इतरत्र दिनहासवृद्धिक्रमेण संक्रान्तिहासवृद्धी 

: संक्रान्तिचतुर्विशतेरुदयाद्‌ वर्षद्रयविकल्पनम्‌ 

* कालसंख्याया: सूक्ष्मत्वे एकचारगतत्वं हेतु: 

: अन्त:संक्रान्तिगस्थ समानस्य मुख्यत्वात्‌ ग्राह्मत्वम्‌ 
« उदानगतकालनिरूपणे प्राणोदानयोर्त्रह्मरन्ध्रवर्ति- 


नासिक्यद्वादशान्तोर्ध्वधामवर्तिद्वादशान्तरूपोदयस्थानभेद: 


: व्याने तु कालस्य हेतुत्रयकारणात्‌ स्पन्दमात्रत्वम्‌ 
: प्राणादीनां क्रमेण सृष्ट्यादिपश्वकृत्यकारित्वम्‌ 


वर्णोंदयाभिधाने वर्णपदमन्त्रोदयस्य यत्नजायत्नजतया द्विधात्वे, 
तत्र अयत्नजवर्णोदयस्य परसृक्ष्मस्थुछतया त्रैविध्ये तत्र 
परवर्णोंदयस्यापि द्विधात्वे परतमस्य अनाहतशब्दाभिधेयत्व॑ 
परमुपेयत्वश्न 

परवर्णोदयाभिधाने अकारादिहस्वत्रयस्योदयात्‌ 
षड्त्रिंशदंगुलत्वम्‌ 

कादिवर्णानाम्‌ अर्णसन्ततित्व॑ सकारहकारयोश्व हार्णपूरणत्वज्ञ 
सूक्ष्मर्णोंदयोपक्रमे तस्य त्रैविध्ये सृक्ष्मसृक्ष्मरणोंदयनिरूपणम्‌ 
तत्र सूक्ष्मस्थूलवर्णोदयनिरूपणम्‌ 

अन्रार्थे एकाशीतिपदपरामर्शक्रमतया गुरो्मातड्रशास्त्रस्य 
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श्रीतन्त्रालोक: 


च प्रामाण्यम २२६-२२७ 


१२६. युक्त्यापि वर्णानां सुप्तिडनियमस्य अप्रयोज्यत्वे 
तत्तत्परामर्शविश्रान्त्या पदत्वम्‌ ३०३८-३२ ३५ 
१२७. एकाशीतिपदविमर्शक्रमेण स्थुल्लोपायस्य परोपाये मात्राकृत: छय: २३० 
१२८. प्रत्यद्भुलचतुष्टय॑ नवार्धमात्राक्रमण षटत्रिशदद्लुलात्मनि 
प्राणचार एकाशीत्यर्धमात्राणामुदय २३१ 
2२९. मात्राणामुदय हस्वादयानन्तरं दीर्घप्ल॒तव्यञ्ञनानां 
क्रमणादयरूपविभागान्तरनिरूपणम्‌ २३२-२३३ 
१३०. एकाशीतिकल्ामध्ये क्षकारगणनया त्र्यर्धमात्राधिकीभवने 
निखिलवर्णजातस्य गर्भीकारात्‌ क्षस्य विभुत्वम्‌ २३४-२३६ 
१३१. वर्णोदयस्थ विलोमानुलोमक्रमयो: पर्यायश 
भुक्तिमुक्तिफलत्वम्‌ २३७ 
५३२. सृक्ष्मपर्वर्णोदयस्थ निरूपणम २३८ 
१३३. अपानेठपि एकाशात्याद्रर्धमात्राणाम्‌ उदये तस्य 
षटत्रिशदन्वू लत्वम्‌ २३९ 
१३४. गुरुप्रामाण्यात्‌ स्थुल्वर्णोदयनिरूपणम्‌ २४० 
१३५. बर्गक्रमेण वर्णानां स्थूलोदयाभिधाने मतद्गयप्रदर्शनम्‌ २४१-२४२ 
१३६. अहोसात्रमेलने प्रतिवर्ग प्राणचाराणां विभागस्य प्रदर्शनम्‌ २४३-२४४ 
१३७. षटत्रिंशच्चषकक्रमेण वर्णानां स्थुलोदयनिरूपणम्‌ २४५-२४९ 
१३८. एकोनपश्ञाशदवर्णवादिनां मते प्राणचारसंख्याप्रदर्शनम्‌ २४९-२५० 
१३०. त्रिविधवर्णोदयनिरूपणोपसंहार: २५३१ 
9४०. कालत्त्वोपसंहार: | 
सप्तममाहद्निकम्‌ | 
कारिका-संख्या 
9 चक्रादयनिरूपण प्रतिज्ञा १ 
२, पस्संवित्तावुपायत्वाद्‌ अयत्नजवर्णोंदयनिरूपणानन्तरं 
यत्नजनिरूपणौचित्यम्‌ २ | 
३.  अरधघदूनचक्राग्रधटीयन्त्रोधवाहनन्यायेन यत्नजमन्त्रोदयरूपचक्रोदयस्य 
परसंविदुपायत्वसिद्धि: रे-४ 
४. एकपिण्डात्मनो मंत्रस्य प्रतिप्राणचारं तदानुगुण्याद 





उदयस्य तत्संख्याकत्व॑ तत्र भागषोडशकस्थित्यार्धार्धादिकल्पनेन 
चत्‌:षष्टिभागान्तपरिमितप्राणाचारांशस्य योगिनामभिलक्ष्यत्वम्‌ ५-२० 
एवं प्राणग्रास क्रालग्रास: कालग्रास ज्ञानभदग्रास इति 

संबिट: प्रण॑त्तम बम्पर के 
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विषयानुक्रमणिका 


संवेद्यभेदस्य संविदि भेदकत्वाभावात्‌ कालस्य 
सृक्ष्मक्षणरूपत्वात्‌ ज्ञानस्य सोक्ष्म्यावधितया च कालस्थ 


ज्ञानभेदकत्वम्‌ २४-२५ 
ततः स्वा5भावपर्यन्तं ज्ञानस्थ एकत्वम्‌ २६ 
इन्द्रियाईरर्थप्रमातृसंयोगविभागावधिकत्वस्यैव ज्ञानावधित्वम्‌ २७ 
प्राणगतत्वेनेव संयोगविभागितानिश्चय: २८ 


संयोगविभागिताया अभावातू्‌ संविद: 
विज्ञानरूपत्वा5 भावा5 भावे संविद: पूर्णत्वम्‌ अकालकलितत्वात्‌ 


तस्या वैतत्याद्यस्पर्शश् २९ 
कालसंस्पर्शाभावात्‌ निर्विकल्पाया अपि संवित्ते: 

तथातथाविमशेन विकल्परूपत्वम्‌ ३० 
स्पन्दान्तरानुदयात्‌ तथातथाविमशेंउपि तस्या एकत्वमेव ३१ 
अनित्यंवादिबौद्धमते शब्दारूषितक्रमिकविकल्पस्य 
समस्तव्यवहारलोपप्रसड्रातू खण्डनम्‌ ३२-३५ 
स्वमतोक्ताद्‌ विकल्पादेव सकलव्यवहारसिद्धि: ३६ 
विकल्पस्य शिवत्वप्रदायित्वे पूर्वोक्तकथनानुवाद: ३७ 
दृष्टान्तपुरस्सरं योगिनां चक्रोदये प्राणसाम्येन 

प्राणसाम्यस्याविशेषात्‌ जपहोमादीनां तुल्यविधित्वम्‌ के 
अत्रार्थे सिद्धामतयोगिनीकौलशास्त्रयो: प्रामाण्यम्‌ ४० 


तत्र श्रीयोगिनीकौलग्रन्थपाठात्‌ योगिनो मन्त्रपदेषु 

प्रतिप्राणचारं शक्तितत्त्वगप्रविभागेन जपहोमादौ 

मन्त्रोदयज्ञानातू फलप्राप्ति: ४१ 
चक्राणां प्रागुक्तविभागाश्रयेण योगिन: प्राणग्रासे प्राणसाम्येनोदिताया 
विद्याया: मन्त्रस्य च तत्तत्सिद्धिप्रदायित्वात्‌ जपादौ योज्यत्वमू ४२-४४ 
मालामन्त्रादिषु समस्तस्य पदस्य प्राणसाम्येनोच्चारयितुमशक्यत्वात्‌ 
पदांशांशिकया विभागेनोच्चारणे तत्तज्जपसंख्यासिद्धे: सर्वत्र 


द्वादशाख्यादिचक्रेषु प्राणचाराणां सषट्शतासहस्नैकविंशतित्वमू ४५-५१ 
चक्रोदयनिरूपणोपसंहार: ५२ 
०5 कुक अर ; चक्राणामुदये तस्य प्रवेशैकात्म्यनिर्गमलक्षणे 

त्रैविध्ये श्रेष्ठत्वम्‌ ५३-५४ 
अत्रार्थे श्रीमद्विंशतिकत्रिकशास्त्रस्य प्रामाण्यात्‌ 

मन्त्रविद्याचक्रोदयविद: क्षिप्रं सिद्धिभाक्त्वम्‌ ५५-५६ 
आरुरुक्षवे योगिने शक्तितत्त्वगतैकैकपिण्डाक्षरमन्त्रजपस्य 

विधि: विभागशून्यबहक्षर्मनत्रादिजपस्थ च निषेध: ५७-५८ 


चक्रोदयांशेष्वपि प्रवेशादित्रैविध्याद्‌ अहोरात्रस्य त्रिशस्त्रिश: 
विभागे क्रमेण कालस्य अर्धोंदय: प्रवेशादित्रिकस्य त््यंशोदयश्च॒ ५९-६१ 
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श्रीतन्त्रालोंक: 


कालाध्वन: पारम्पर्येण षडध्वनश्व चित्यामवस्थानम्‌ 

अतो विश्वसृष्टिसंहारयो: संविदधीनत्वम 

अत्रार्थ श्रीमालिनीतंत्रप्रामाण्यम्‌ 

प्राणस्य देहाविष्टत्वादू देहनिष्ठतया स्मरणम्‌ 
चिदादीनामन्त्यस्थुछताया नाडीरूपताड्रीकारे देहसन्तानत्वम्‌ 


अत्रार्थे स्वतन्तुव्याप्तपलाशपत्रन्यायेन श्रीस्वच्छंदशास्त्रसंवाद: 


देहस्य त्रिप्रकारप्रमाणावच्छिन्नत्वम्‌ 

तत्र प्राणप्राधान्येषपि विश्वसृष्टिसंहारादिषु अपानवायुक्रमात्‌ 
प्राग्वद्‌ वैचित्र्यम्‌ 

अनुभवदृशा चक्रोदयोपसंहार: 
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+# विवेक * 
यो दुर्विकल्पविध्नविध्वंसे सद्रिकल्पगणपतिताम्‌। 
वहति जयताज्जयन्त: स परं परमन्त्रवीर्यात्मा ॥ 
इदानीं.. शांभवोपायानन्तरं. क्रमप्राप्त॑ शाक्तोपायं कथयितुमपराधेंन 
प्रतिजानीते-- 
अथ शाक्तमुपायमण्डलं कथयाम: परमात्मसंविदे॥ ९ ॥ 
'उपायममण्डलम्‌' इति विकल्पसंस्क्रियादीनामानैक्यात्‌ ॥ १ ॥ 


तत्र प्रथममनुजोद्देशोद्दिष्टां विकल्पसंस्क्रियां तावदभिधातुमुपक्रमते-- 
अनन्तराह्निकोक्ते5स्मिन्स्वभावे पारमेश्वरे । 
प्रविविक्षुर्विकल्पस्य कुर्यात्संस्कारमञझसा ॥ २ ॥ 


, 55 कम  2 32 मल 20 पक 22%: ३2 किक यार कशीक ५ जब है? 7१8 
# ज्ञानवती # 


जो दुर्विकल्परूपी विध्न का विध्वंस होने पर साद्रिकल्पगण के स्वामित्व को 
धारण करते हैं, जयशील, परमन्त्रवीर्यस्वरूप वे परम (- शिव) स्वोत्कृष्ट हो । 


अब शाम्भवोपाय के बाद क्रमशः प्राप्त शाक्तोपाय का वर्णन करने के लिए 
उत्तरर्ध से प्रतिज्ञा करते हैं-- 


अब हम परम आत्मबोध के लिये शाक्त उपायसमूह कहेंगे ॥ १ ॥ 

उपायसमूह--विकल्प संस्कार आदि के अनेक होने से ॥ १ ॥ 

सबसे पहले अनुजोद्देश में कथित विकल्पसंस्कार का कथन करने के ल्एि 
वर्णन का प्रारम्भ करते हैं-- 

पिछले आहिक में कहे गये पारमेश्वर स्वभाव में प्रवेश करने की इच्छा 
वाले को विकल्प का संस्कार शीघ्र करना चाहिये ॥ २ ॥ 














डे ः 


'अस्मिन्स्वभाव' इति निर्विकल्पैकरूपे, तेनास्य शांभवोपाय एवं विश्रान्ति:, 
इत्यावेदितम्‌ । संस्कारमिति--पौन:पुन्येन श्रुतचिन्तादिवशात्‌ अस्फुटत्वादिक्रमेण 
स्फुटतमत्वाद्यापत्तिपर्यन्त॑ गुणान्तराधानं, येन निर्विकल्पस्वरूपानुप्रवेशों भवेत्‌ । 
अज्जसेति शीघ्रमू, अन्यथा हि विरुद्धविकल्पान्तरोत्पादात्‌ संस्कारस्य प्ररोहों न 
स्यातू ॥ २ ॥ 


ननु ज्ञानस्य क्षणिकत्वे सर्वेषामविवाद:, तद्विकल्पस्यापि ज्ञानरूपत्वेन 
क्षणिकत्वात्‌, उत्पादसमनन्तरमेव अन्तर्हितस्वरूपस्य कथ॑ नाम संस्कार: प्ररोह- 
मियात्‌, स हि स्थिरे स्थातू, यथा--तिलादौ सुमनोभि:, तत्‌ कथमे- तदुक्तम्‌ ? 
इत्याशड्र्याह-- 
विकल्प: संस्कृत: सूते विकल्पं स्वात्मसंस्कृतम्‌ । 
स्वतुल्यं सो5पि सो5प्यन्यं सो5प्यन्यं सदृशात्मकम्‌ ॥ ३ ॥ 
इह यथा नीलविकल्पान्नीलविकल्पस्यैव उत्पादों, न पीतविकल्पस्य, तथैव 
अस्फुटत्वेषपि स्फुटीभावाय भाव्यमानत्वात्‌ अ्रश्यदस्फुटत्वाद्यापत्ते: आहितसंस्कारो 
विकल्प: स्वात्मवत्‌ संस्कृतमेव विकल्पान्तरं जनयेत्‌, कारणानुरूपेणैव हि प्रायः 
कार्यस्योत्पादों भवेत्‌, इति भाव: । एवं विकल्पान्तरेष्वपि ज्ञेयम्‌ । सोषपि इति 





इस स्वभाव में--निर्विकल्पक रूप में, इससे यह कहा गया कि इसकी 
शाम्भवोपाय ही विश्रान्ति है । संस्कार - बारबार श्रवण चिन्तन आदि के कारण 
अस्फुटत्व आदि के क्रम से स्फुटतमत्व आदि की प्राप्ति तक दूसरे गुणों का 
आधान, जिससे निर्विकल्पक स्वरूप में अनुप्रवेश हो जाता है । अज्जसा - शीघ्र । 
अन्यथा दूसरे विपरीत विकल्प की उत्पत्ति के कारण संस्कार का विकास नहीं 
होगा ॥ २ ॥ 


प्रश्न--ज्ञान की क्षणिकता के विषय में सबका मत एक है--तो विकल्प के 
भी ज्ञानरूप होने से क्षणिक होने के कारण उत्पत्ति के बाद ही लुप्तस्वरूप वाले 
(विकल्प) का संस्कार कैसे उत्पन्न होगा ? क्‍योंकि वह (- संस्कार) तो (विकल्प 
के) स्थिर होने पर होगा जैसे कि पुष्पों के द्वारा तिल आदि में, तो यह कैसे कहा 
गया ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 
संस्कारसम्पन्न विकल्प अपने के समान संस्कृत विकल्प को उत्पन्न 
करता है । वह अपने सदृश दूसरे को दूसरा भी अन्य (को उत्पन्न करता 
है) ॥ ३ ॥ 
जिस प्रकार नील विकल्प से नील विकल्प की ही उत्पत्ति होती है न कि पीत 
विकल्प की उसी प्रकार अस्फुट होने पर भी स्फुट होने के लिए भाव्यमान होने के 
कारण भ्रष्ट होते हुए अस्फुटत्व आदि की आपत्ति से आहित संस्कार वाला विकल्प 
अपने समान संस्कृत ही विकल्पान्तर को उत्पन्न करेगा क्योंकि कारण के अनुरूप 





हे 


द 





चतुर्थमाह्निकम्‌ ३ 


संस्कृताद्विकल्पाज्जातो द्वितीय:, सो5प्यन्यमिति तृतीय:, पुनः सोडप्यन्यमिति 
चतुर्थ: । अत्र स्वतुल्यत्वस्थ संबन्धसहिष्णुत्वेषपि 'सदृशात्मकम्‌' इत्युक्त्या दूर 
दुरत्वेषषि विकल्पमालाया: सादृश्यस्यथ न काचिद्धानि:, इत्यावेदितम्‌ू ॥ ३ ॥ 


ननु एकस्मात्‌ संस्कृताद्विकल्पात्‌ यदि तादृशस्यैव द्वितीयस्योत्पाद: तदास्तां, 
तृतीयादे: पुनरेवमेवोत्पात्तावानर्थक्यं स्थातू, विशेषे वा सादृश्यस्य हानि: ? 
इत्याशड्डयाह-- 


चतुर्ष्वेक विकल्पेषु यः संस्कार: क्रमादसौ । 
अस्फुट: स्फुटताभावी प्रस्फुटन्स्फुटितात्मक: ॥ ४ ॥ 


स्फुटताभावीति स्फुटनयोग्य:, प्रस्फुटन्निति उद्गच्छलत्स्फुटत्व:, स्फुटतात्मक 
इति सिद्धस्फुटत्व:, क्रमादिति अभ्यासातिशयतारतम्यात्‌, अत एवं अन्न यथायथ- 
मतिशयदर्शनात्‌ नानर्थक्यं, नापि सादृश्यस्य॑ हानि:--विसदृशस्य प्रत्ययान्तर- 
स्यानुत्पादातू, आद्य एवं हि संस्कारों यथायथमभ्यासातिशयात्‌ प्ररोहमु५गत 
इत्येवमुक्तम्‌ ॥ ४ ॥ 


न च इयानेव अस्य सँस्‍्कार: संभवेत्‌ । इत्याह-- 
ततः स्फुटतरो यावदन्ते स्फुटतमो भवेत्‌ । 


ही कार्य की उत्पत्ति होती है--यह भाव है । इसी प्रकार दूसरे विकल्पों के बारे में 
भी जानना चाहिये | वह भी - संस्कृत विकल्प से उत्पन्न दूसरा (विकल्प) वह भी 
अन्य को ८ तीसरे को । पुनः वह भी अन्य को ८ चौथे को । यहाँ स्वतुल्य के 
सम्बन्धसहिष्णु होने पर भी “सदृशात्मक' इस उक्ति से विकल्पमाला के दूर दूरतर 
होने पर भी सादृश्य की हानि नहीं होगी--यह बतलाया गया ॥ ३ ॥ 

प्रश्न--एक संस्कृत विकल्प से यदि उसी प्रकार के दूसरे विकल्प की उत्पत्ति 
होती है तो हो तीसरे आदि विकल्प की इस प्रकार की उत्पत्ति निरर्थक होगी ? 
और विशेष होने पर सादृश्य नहीं रहेगा--यह शड्जा कर कहते हैं-- 


चारों विकल्पों में जो संस्कार होता है वह क्रमश: अस्फुट, स्फुटन- 
योग्य, स्फुटनोन्मुख और पूर्ण स्फुट होता है ॥ ४ ॥ 

स्फुटता भावी ८ स्फुटन के योग्य । प्रस्फुटन्‌ 5 उत्पन्न होती हुई स्फुटता 
वाला । स्फुटितात्मक 5 पूर्णस्फुट । क्रम से 5 अभ्यास के अतिशय के तारम्यय 
से | इसलिये यहाँ क्रमश: अतिशय दृष्ट होने के कारण निरर्थकता नहीं है और न 
सादृश्य की हानि है क्‍योंकि दूसरा विसदृश प्रत्यय उत्पन्न नहीं होता । पहला ही 
संस्कार क्रमिक अभ्यास के कारण विकास को प्राप्त हुआ--यह सोचकर ऐसा कहा 
गया ॥ ४ ॥ 


इतना ही इसका संस्कार संभव नहीं है--यह कहते हैं-- 














रे : 


तत इति चतुर्भ्योउनन्तरम्‌ ॥ 


ननु अभ्यासातिशयतो5पि अस्फुटत्वादिरूपो विकल्प: कथ्थ॑ शीघ्रमेव स्फुट- 
ताभाव्यादिरूपतामेति 2--इत्याशड्बद्याह-- 


अस्फुटादौ विकल्पे च भेदो3 प्यस्त्यान्तरालिक: ॥ ५ ॥ 
भेद इति विशेष: आन्तरालिक इति मध्यवर्ती, तथाहि अस्फुटस्फुटता- 


भाविनोरन्तराले श्रश्यदस्फुटत्व:, एवमीषत्प्रस्फुटत्व: अड्डुरितिस्फुटितत्त्त: आसूत्रित- 
स्फुटतरत्व: उद्गच्छत्स्फुटतमत्वश्रेति ॥ ५ ॥ 


ननु एवं-कृते सति कि स्यात्‌ 2--इत्याशड्ुब्याह-- 
ततः स्फुटतमोदारतादुृप्यपरिबुृंहिता । 
संविदभ्येति विमलामविकल्पस्वरूपताम्‌ ॥ ६ ॥ 
ततो--यथीक्तात्‌ संस्काराद्धेतो:, स्फुटतममू, अत एवं उदारं--निर्विल्पक- 
समानकक्ष्यतया महत्‌, वत्ताद्रुप्यं--विकल्पकत्व॑ तेन परिवृंहिता--संस्कारान्तर- 
निरपेक्षीकृता सती, विकल्परूपा संवित्‌, विमलां-सझ्लोचकलझ्भापहस्तनेन शुद्धाम- 
विकल्पस्वरूपतामभ्येति--पूर्णाविकल्पज्ञाममयतया परिस्फुरतीत्यर्थ. ।  अतश्च 
'विकल्पमात्रे एव न विश्रान्तव्यम्‌' इत्यपि अनेन उक्तम्‌ | यदाहु:-- 


उसके बाद स्फुटतर और अन्त में स्फुटतम होता है ॥ ५- ॥ 
उसके बाद - चार के बाद ॥ 


प्रश्न--अत्यधिक अभ्यास से भी अस्फुटत्वादिरूप विकल्प किस प्रकार शीघ्र 
ही स्फुटताभाव्य आदि रूपता को प्राप्त करता है ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


अस्फुट आदि विकल्प में भीतर-भीतर भेद भी रहता है ॥ -५ ॥ 


भेद 5 विशेष । आन्तरालिक > भध्यवर्त्ती | इस प्रकार अस्फुट और स्फुटता- 
भावी के बीच में नष्ट होती अस्फुटता वाला । इसी प्रकार ईषत्‌ स्फुटतावाला, 
अंकुरित स्फुटता वाला, आसूत्रित स्फुटता वाला, उद्गच्छत्‌ स्फुटमत्ता वाला ॥५॥ 

प्रश्न--ऐसा करने पर क्‍या होगा ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


इसके बाद स्फुटतम उदार ताद्रुप्प से परिपुष्ट संविद्‌ निर्मल 
निर्विकल्पकरूपता को प्राप्त करती है ॥ ६ ॥ 


तत: - यथोक्त संस्कार के कारण स्फुटतम अत एवं उदार - निर्विकल्पक 
समानकक्ष्य होने के कारण महान्‌, जो ताद्रप्य 5 विकल्पकत्व, उससे परिवृंहित 
संस्कारान्तरनिरपेक्ष की गई, विकल्परूपा संवित्‌, विमला ८ सड्लोचकलड्ड को हटाने 
से शुद्ध, अविकल्पक स्वरूपता को प्राप्त करती है 5 पूर्ण अविकल्प ज्ञानमय 
होकर स्फुरण करती है | इसलिए--विकल्प मात्र में ही विश्राम नहीं करना चाहिये' 
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'परमार्थविकल्पेषपि.. नावलीयेत . पण्डित: । 
को हि भेदो विकल्पस्य शुभे वाप्यथ वाउशुभे ॥' इति ॥ ६ ॥ 


एतदेव प्रकृते योजयति-- 


अतश्च भैरवीयं यत्तेज: संवित्स्वभावकम्‌। 
भूयो भूयो विमृशतां जायते तत्स्फुटात्मता ॥ ७ ॥ 
अतो--विकल्पसंविदा एवं तत्तत्संस्कारबलादविकल्पसंविद्रपतया परिस्फुरणा- 
द्वेतो:, यद्धैरवीयं ज्ञानक्रियाख्यं संवित्स्वभाव॑ तेज: तद्रूप एवं 'अहमिति' भूयो 
भूय: अस्फुटत्वादिक्रमेण उद्गच्छत्स्फुटतमत्वाद्यापत्तिपर्यन्तेन परामृशतां तीद्रतीव्र- 
शक्तिपातवतां महात्मनां, तस्य परामृश्यस्य संविदात्मकस्य भैरवीयस्य॒ तेजस: 
स्फुटात्मता जायते--शांभवावेशवशेन तत्साक्षात्कारों भवतीत्यर्थ: ॥ ७ ॥ 


ननु संविद: प्रमात्रेकरूपत्वात्‌ परामर्शकत्वमेव युज्यते, न परामृश्यत्वं, 
तथात्वे हि नीलादिवत्‌ अस्या जाड्दे प्रसज्येत्‌ ?--इत्याशड्लां दर्शयति-- 


ननु संवित्पराग्रष्टी परामर्शमयी स्वतः । 
परामृश्या कथ्थ॑ ताथारूप्यसृष्टी तु सा जडा ॥ ८ ॥ 


यह भी इससे कहा गया । जैसा कि कहते हैं-- 


'पण्डित को चाहिए कि वह परमार्थ विकल्प मे भी लीन न हो । शुभ (- 
शुद्ध) अथवा अशुभ (- अशुद्ध) विकल्प में क्‍या अन्तर है 2? ॥ ६ ॥ 


इसी को प्रस्तुत मे जोड़ते हैं-- 


इस कारण संवित्स्वभाव वाला जो भैरवीय तेज है उसका बार-बार 
विमर्श करने वाले (साधकों) को उसकी स्फुट (प्रतीति होती है) ॥ ७ ॥ 


अतः - विकल्प संविद्‌ के ही भिन्न-भिन्न संस्कार के बल से अविकल्प संविद्‌ 
रूप में परिस्फुणण करने के कारण, जो भैरवसम्बधी ज्ञानक्रिया नामक संवित्‌ का 
स्वभाव तेज उसी रूप वाला ही मैं” ऐसा बार-बार अस्फुटत्व आदि के क्रम से 
उद्‌गच्छत्‌ स्फुटतमत्व आदि को प्राप्तिपर्यन्त परामर्श करने वालों को - तीत्र तोब्र 
शक्तिपात वाले महात्माओं को, उस परामृश्य संविदात्मक भैरवीय तेज 
की हक उत्पन्न होती है - शाम्भवावेश के कारण उसका साक्षात्कार हो 
जाता ॥ ७ ॥ 


प्रश्न--संविद के केवल प्रमातारूप होने से (उसका) परामर्शक होना ही ठीक 
है न कि परामृश्य (होना) क्‍योंकि वैसा होने पर नील (- घट) आदि के समान 
यह जड़ हो जायगी ?--यह शझ्जा दिखलाते हैं-- 

प्रश्न है कि परामर्श करने वाली संवित्‌शक्ति स्वयं परामर्शमयी है तो 
वह परामृश्य कैसे हो सकती है? उस प्रकार की सृष्टि होने पर तो वह 








नि श्रीतन्त्रालोक: 
ताथारूप्येति परामृश्यत्वस्येत्यर्थ: ॥ ८ ॥ 


एतदेव समाधत्ते-- 
उच्यते स्वात्मसंवित्ति: स्वभावादेव निर्भरा । 
नास्थामपास्यं नाधेयं किझ्धिदित्युदितं पुरा ॥ ९ ॥ 
इह स्वात्मरूपा संवित्‌ तावत्‌ अतिरिक्तस्थ अपेक्षणीयस्याभावात्‌ स्वत एव 
निर्भरा नान्याकांक्षेति, नित्योदितत्त्वात्‌ अस्यां स्वात्मसंवित्तौ न किल्जिदस्फुटत्वादि 
अपास्यं, नापि स्फुटतमत्वादि आधेयमिति । पुरा--अनुपायाहिके 
'अत्र तावत्क्रियायोगो नाभ्युपायत्वमर्हति ।' 
इत्यादिनोक्तम्‌ । यदभिप्रायेणेव अतो बाह्ौरपि 
'नापनेयमत: किद्चितक्षेप्तव्य॑ न किज्ञन । 
द्रष्टन्य॑ भूततोद्धृत॑ भूतदर्शी विमुच्यते ॥' 


इत्यायुक्तम्‌ ॥ ९ ॥ 
ननु यद्येवं तत्‌ इयान्‌ अस्फुटत्वादिरूप: संविद: कुतस्त्योउयं स्फार:? 
इत्याशड्द्याह-- 


जडरूप हो जायगी ॥ ८ ॥ 

ताथारूप्य 5 परामृश्यत्व का--यह अर्थ है ॥ ८ ॥ 

इसी का समाधान करते हैं-- 

(इस विषय में) कहते हैं--स्वात्मबोध स्वभाव से ही निराकाडक्ष है । 
इसमें न तो किसी का आधान किया जा सकता न ही (इससे) कुछ 
हटाया जा सकता है--ऐसा पहले कहा जा चुका है ॥ ९ ॥ 


स्वात्मरूपा संवित्‌ अतिरिक्त अपेक्षणीय के अभाव के कारण स्वत: ही निर्भर - 
दूसरे की आकांक्षा से रहित है । नित्योदित होने के कारण इस स्वात्मसंविद्‌ में 
कुछ अस्फुटत्व आदि त्याज्य नहीं हैं और न स्फुटतमत्व आदि आधेय है । पहले 
< अनुपाय आहिक में-- 

“इस विषय में क्रियायोग उपाय नहीं बनता ।” 

इत्यादि के द्वारा कहा गया है । जिस अभिप्राय से ही इससे बाह्य लोगों के 
द्वारा भी 

“इससे पु अपसार्य नहीं है और न इसमें कुछ प्रक्षेप्तत्य है । भूतता से 
उद्धृत द्रष्टव्य है । (ऐसा) भूतदर्शी मुक्त हो जाता है | इत्यादि कहा गया है ॥९॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो इतना बड़ा अस्फुटत्व आदि रूप संविद का यह स्फार 
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कि तु दुर्घटकारित्वात्स्वाच्छन्द्यान्निमलादसौ । 
स्वात्मप्रच्छादनक्रीडापण्डित: . परमेश्वर: ॥ १० ॥ 
कि पुनः, असौ परमेश्वर: पर: प्रकाश:--स्वरूपगोपनात्मकदुर्घटकारित्व- 
लक्षणात्‌ शुद्धात्‌ स्वाच्छन्धात्‌ हेतो:, परप्रमात्रेकस्वभावस्थापि स्वात्मन: प्रच्छादनं 
-ग्राह्मग्राहकाद्युल्लासात्तथात्वेनाभासनं, सैव क्रीड़ा--प्रतिनियतफलाननुसंधानेन 
प्रवत्ति,, तत्र पण्डित:--प्रवीण इत्यर्थ: । इयमेव हि. तस्य स्वातन्त्र्यरूपा 
मायाख्या शक्ति:--यदनावृतमपि स्व रूपमावृत्ततनेव आभासयत्ति, यतो5य- 
मियान्‌ ग्राह्मग्राहकाद्यात्मा भेदावभास: ॥ १० ॥ 


तदाह-- 


अनावृत्ते स्वरूपे5पि यदात्माच्छादनं विभो: । 
सैव माया यतो भेद एतावान्विश्ववृत्तिक:॥ ११ ॥ 


एवमस्य विश्वरूपतयावभासनमेव द्वैतमुच्यते, यद्वशादयं दुरनन्‍्त: संसारबन्ध:, 
तदपासनायैव च अय॑ परामशो--यत्‌ संविदेव पुनः पुनः परामृश्यमाना 
स्फुटतामियातू इति ॥ ११ ॥ 


तदाह-- 
__ 30 जा जज डक पी 2 2 >> जज नकल. न लक 
कहाँ से (उत्पन्न होता) है ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

किन्तु यह परमेश्वर दुर्घटकारी स्वच्छन्‍्द और निर्मल होने के कारण 
आत्मगोपन की लीला में पण्डित है ॥ १० ॥ 

यह परमेश्वर 5 परप्रकाश, स्वरूपगोपनरूप दुर्घटकारित्व लक्षणवाले शुद्ध 
स्वातन्य के कारण, केवल परप्रमातृस्वभाव वाले भी स्वात्मा का, प्रच्छादन 5 ग्राह्म 
ग्राहह्र आदि उल्लास होने से उस रूप में आभासन, वही क्रीडा ८ निश्चित फल 
का अनुसन्धान न होने से प्रवृत्ति, उसमें पण्डित ८ प्रवीण है । यही उसकी 
स्वातख्यरूप माया नामक शाक्ति है जो कि अपने अनावृत रूप को भी आवृत के 
रूप में आभासित करती है जिससे ग्राह्मग्राहकरूप भेद का यह इतना बड़ा अवभास 
होता है ॥ १० ॥ 

वह कहते हैं-- 

परमेश्वर के स्वरूप के अनावृत होने पर भी (जो) उसका आत्मगोपन 
है वही माया है जिस कारण विश्व में रहने वाला इतना भेद है ॥ १५१ ॥ 

इसका विश्व के रूप में अवभासन ही द्वैत कहा जाता है जिस कारण संसार 
का यह दुरत बन्धन है और उसको दूर करने के लिये ही यह परामर्श है कि 
संविद ही बार-बार परामृष्ट होकर स्फुटता को प्राप्त होती है ॥ ११ ॥ 











हे श्रीतन्त्रालोक: 


तथाभासनमेबास्य द्वैतमुक्त महेशितु: । 
तद्द्यापासनेनायं परामशॉउभिधीयते ॥ १२ ॥ 


तद्द्वयापासनेति--कार्यकारणयोरभेदोपचारात्‌ ॥ १२ ॥ 


ननु इह 'नहि भातमभातं भवति” इति सर्देषामविवाद:, देहनीलादि चेदं 
भदेनावभासते, तत्‌ कथमुक्त॑ “'तदपासनेन संविद एव अवभासो भवेत्‌'? 
इत्याशझ्ञामपाकर्तु विकल्पसंस्क्रियानन्तयेंण अनुजोद्देशोहिष्ट तर्कतत्त्मवतारयति-- 
दुर्भेदपादपस्यास्य मूल कृन्तन्ति कोविदा: । 
धारारूढेन सत्तर्ककुठारेणेति निश्चय: ॥ १३ ॥ 


बन्धैककारणत्वात्‌ दुष्टो योजसौ ग्राह्मग्राहकाद्यात्मा भेद: , स॒ एवं दुरुन्मूल्य- 
वात पादप: तस्य अस्य अनुभूयमानस्य, कोविदा: प्रत्यभिज्ञातस्वात्मान:, सन्‌-- 
साक्षात्तत्तनिष्ठ, अत एव तर्कान्‍्तरविलक्षणो योउसौ परां कोटिं प्राप्तस्तर्क--- 
शुद्धविद्यांशस्पर्शपवित्रिताया बुद्धेरदीयमान: स्वात्मप्रत्यभिज्ञापपपररूप: , स॒ एवं 
समुत्तेजिधार: कुठार:, तेन मूलम्‌ू--अख्यातिलक्षणं कारणमेव कृन्तन्ति, यथास्य 
पूर्णपरसंविन्मात्रख्याते: पुनरुत्थाममेव न भवेत्‌, इत्ययं निर्णय: अनशन मन कक मत मय लियभा, से देव: हि 


वह कहते हैं-- 


इस परमेश्वर का उस प्रकार का आभासन ही द्वैत है । उस द्वैत के 
अभंदमय होने से यह परामर्श कहा जाता है ॥ १२ ॥ 


उस दो के हटाने से-कार्य कारण का अभेद मानने से ॥ १२ ॥ 
प्रश्न-- (एक बार भी) भासित होने वाला अभासित नहीं होता ।” 


इसमें सबका ऐकमत्य है । और यह शरीर और घट आदि भिन्न आभासित 
होता है, तो कैसे यह कहा गया कि उसको हटाने से संविद्‌ का ही अवभास होता 
है ?--इस शझ्ला को हटाने के लिए विकल्प के संस्कार के बाद अनुजोद्देश में 
उद्धिष्ट तर्कतत्त्व का प्रारम्भ करते हैं-- 


विद्वान्‌ लोग सतर्क रूपी कुठार की तीक्ष्ण धार से इस दुर्भेद वृक्ष का 
मूल काट देते हैं । यह निश्चित है ॥ १३ ॥ 


बन्धन का एकमात्र कारण होने के नाते दुष्ट जो यह ग्राह्मग्राहह्र आदि रूप 
भेद वही कठिनाई से उखाड़ने योग्य होने के कारण वृक्ष, उस इस अनुभूयमान के, 
विद्रान्‌ आत्मा की प्रत्यभिज्ञा वाले, सत्‌ - साक्षात्‌ तत्त्व में वर्त्तमान, इसलिए 
दूसरे तर्कों से विलक्षण जो यह परा सीमा को प्राप्त तर्क - शुद्धविद्या के किद्चित्‌ 
स्पर्श से पवित्र बुद्धि से उत्पन्न होता का आत्पप्रत्यभिज्ञापन पररूप, वही तीक्ष्ण 
की गई धारवाला कुठार है उससे मूल को - अख्याति लक्षण वाले कारण को, ही 
काट देते हैं | ताकि इसका पूर्ण परसंविन्मात्र ख्याति के कारण पुनरुत्थान न हो 


.... -5चडडछछछछछछबछ थी िभफाछश 
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महात्मनांदेहाद्यालोचनेन यथायथमभ्यासातिशयात्‌ विकल्पशुद्धिमादधान:, परां 
काष्ठामुपागत: सन्‌, भावनात्मकतां यायात्‌, येन अस्फुटमपि संविद्रूपं स्फुटता- 
मासादयेत्‌ ॥ १३ ॥ 


अत आह-- 
तामेनां भावनामाहु: सर्वकामदुघां बुधा:। 
स्फुटयेद्स्तु यापेत॑ मनोरथपदादपि ॥ १४ ॥ 
यस्तर्क:, तां भावनामाहु:, इति विधीयमानलिड्रानुवेध: तर्क एवं हि परां 
काष्ठामुपगतो भावनेत्युच्यते, तदुक्तम्‌-- 
“तदेव परम ज्ञानं भावनामयमिष्यते ।' इति । 
अत एवं एनामित्यन्वादेशेनास्य कथनं, तस्यां च परिनिष्पन्नायाम- 
भीष्सितफलावा प्तिर्भवेत्‌ इत्युक्त--सर्वकामदुघामिति, तदुक्तम्‌-- 
'मुहूर्तादेव तत्रस्थ: समाधि प्रतिपच्चते । 
तत्रापि च सुनिष्पन्नो फल प्राप्नोत्यभीप्सितम्‌ ॥ इति । 
या भावनैव हि मनोरथादपि अपेतं--स्वतन्त्रविकल्पानामपि अविकल्प्यत्वाद- 
गोचरं, वस्तु--पारमार्थिकं परप्रमात्रेकलक्षणं संविद्रूपं, स्फुटयेत्‌ू--अविकल्पवृत्त्या 
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यह निर्णय है । वही महात्माओं के देह आदि आलोचन के द्वारा क्रमश: अभ्यास 
का अतिशय होने से विकल्प की शुद्धि को ले आता हुआ, अन्तिम सीमा को 
प्राप्त हो, भावनात्मकता को प्राप्त होता है जिससे अस्फुट भी संविद्रूप स्फुटता 
को प्राप्त करता है ॥ १३ ॥ 

इसलिए कहते है-- 

विद्वज्जन इस भावना को सर्वकामप्रदात्री कहते हैं जो मनोरथ से परे 
वस्तु को स्पष्ट कर देती है ॥ १४ ॥ 

जो तर्क है उसे (विद्वान लोग) भावना कहते हैं । इस प्रकार विधीयमान 
लिड्रानुवेध वाला तर्क ही पराकाष्ठा को प्राप्त होने पर भावना कहा जाता है वही 
कहा गया है--“वही भावनामय परमज्ञान कहा जाता है । 

इसलिए 'एनाम्‌' इस सर्वनाम से इसका कथन हुआ है । उसके पूर्ण होने पर 
इष्टफल का प्राप्ति होती है--इसलिए कहा गया--सर्वकामदुघा | वही कहा गया 

“उसमें स्थित (साधक) एक क्षण में समाधि को प्राप्त हो जाता है । और 
उसके भी निष्पन्न होने पर इष्ट फल को प्राप्त करता है ।” 


जो भावना ही मनोरथ से भी रहित ८ अविकल्प्य होने के कारण सस्वतन्त्र 








० श्रीतन्त्रालोक: 
सक्षात्कुर्यात्‌, यन्महिम्ना कि नाम न योगिन: सिद्धयेतू ॥ १४ ॥ 


अतश्च॒ 'इदमेव उत्तमं योगस्याड्रम' इत्यस्मदर्शने उच्यते, इत्याह-- 
श्रीपूर्वशास्त्रे तत्प्रोक्त तकों योगाड्रमुत्तमम्‌ । 
यत्न: प्रशस्यते॥ १५ ॥ 
मार्गे चेत: स्थिरीभूतं हेयेडपि विषयेच्छया । 
प्रेय तेन नयेत्तावद्यावत्पदमनामयम्‌ ॥ ९६ ॥ 
























यद्यपि 


'प्राणायामस्तथा ध्यानं प्रत्याहारोइथ धारणा । 
तकश्चैव समाधिश्च षडड़ो योग उच्यते ॥' 


इत्यादिनीत्या तर्कस्य प्राणायामादिभियोंगाड्गगत्वे साम्यं, तथापि हेयाद्या- 
लोचनात्‌ असौ उत्तममन्तरड्ड योगस्याड्रं, तकेंण हि 'इदं हेयम्‌ इदमुपादेयम्‌' 
इति विचारयन्‌ योगी झटित्येव तत्त्वज्ञो भवेत्‌, तदुक्तमू-- 


“ऊहोडन्तरंगं योगस्य तेन चाध्वन्यवस्थिते: । 


विकल्पों का भी विषय नहीं है ऐसी वस्तु > पारमार्थिक केवल प्रमातृलक्षण 
संविदरूप को, स्फुट करता है - अविकल्पवृत्ति से (उसका) साक्षात्कार करता हे 
जिसकी महिमा से योगी को क्‍या नहीं सिद्ध होता ॥ १४ ॥ 


इसलिए हमारे दर्शन में 'यही योग का उत्तम अड्ग है'--ऐसा कहा जाता 
हैं--यह कहते हैं-- 
मालिनीविजयतन्त्र में कहा गया है कि हेय आदि की समीक्षा करने के 


कारण तर्क उत्तम योगाड़ है । इस कारण उस विषय में प्रयास की प्रशंसा 
की जाती है ॥ १५५ ॥ 


हेय मार्ग में भी विषय की इच्छा से यदि चित्त स्थिर हो गया तो उसे 
प्रेरित कर उसी मार्ग से “तब तक' ले चलना चाहिये जब तक कि 
निर|ञ्जन पद (प्राप्त न हो जाय) ॥ १६ ॥ 


यद्यपि 


“योग, प्राणायाम तथा ध्यान, श्रत्याहार धारणा तर्क और समाधि इन छ: अड़ों 
वाला कहा जाता है ।” 


इत्यादि नीति के अनुसार तर्क का प्राणायाम आदि के साथ योग के अड्ग के 
रूप में साम्य है तथापि हेय आदि के आलोचन के कारण यह योग का उत्तम 
अर्थात्‌ अन्तरद्ब अड़ है । तर्क के द्वारा 'यह हेय है और यह उपादेय'--ऐसा 
विचार करने वाला योगी झट से तत्त्वज्ञानी हो जाता है । वही कहा गया है-- 
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साधारणो5प्यसौ मुक्तेर्भूयसोपकरोति हि ॥' इति । 


तथा 


'स्वसिद्धान्ताविरुद्धेन यस्तकेंण विचारयेत्‌ । 
धर्मज्ञानापवर्गार्थ स॒तत्त्वं वेद नापर: ॥' 
इति, अतश्च-अत्रैव मुख्यया वृत्त्या यतितव्यम्‌ इत्युक्त॑ 'तस्मात्तत्र यत्न: 
प्रशस्यते' इति, तत्र हि. कृतप्रयत्नो योगी सांख्यादिशास्त्रान्तरोदिते हेये 
मोक्षोपायलक्षणे) मार्गें 'ममेदमेव आकाडक्षणीयं तत्त्वम्‌' इत्याद्रभिमानोदयात्‌ 
स्थिरीभूतमपि चेत:, तेन तकेंण प्रेर्य-ततो हेयान्मार्गत्‌ू पराडमुखीकृत्य, 
तावन्नयेत-उपादेये मार्गे विश्रामयेत्‌, यावत्‌ पदमनामयं-सर्वोत्तीर्णपरप्रकाशात्मतया 
प्रस्फुरेदित्यर्थ: ॥ १५-१६ ॥ 
अत्र च विषमत्वात्‌ स्वयमेव पदचतुष्टयं व्याचष्टे-- 
मार्गोउत्र मोक्षोपाय: स हेयः शास्त्रान्तरोदितः। 


विषिणोति निबध्नाति येच्छा नियतिसड्भरतम्‌ ॥ १७ ॥ 
रागतत्त्व॑ तयोक्त॑ यत्‌ तेन तत्रानुरज्यते । 


“ऊह योग का अन्तरदड्ग है, उसके द्वारा अध्वा में स्थित होने के कारण, यह 
साधारण होते हुए भी मुक्ति का प्रचुर उपकार करता है ।” 

तथा 

“जो (साधक) अपने सिद्धान्त के अनुकूल तर्क के द्वारा धर्म ज्ञान और मोक्ष 
के लिये विचार करता है वह तत्त्व को जानता है दूसरा नहीं ।” 

इसलिए इसी में मुख्यवृत्ति से प्रयास करना चाहिए | इसलिये कहा गया--'इस 
कारण इस विषय में यत्न की प्रशंसा की जाती है । 

उसमें प्रयत्न करने वाला योगी सांख्य आदि दूसरे शास्त्रों में उक्त हेय 
मोक्षोपायलक्षण मार्ग में 'मेश यही आकाडक्षणीय तत्त्व है” । इत्यादि धारणा के 
उदय होने से स्थिर हुए चित्त को भी उस तर्क से प्रेरित कर 5 उस हेय 
मार्ग से पराइमुख कर, तब तक ले जाता है > उपायदेय मार्ग में विश्रान्त 
कराता है जब तक पद अनामयरूप से - सर्वोत्तीर्ण प्रकाश रूप से स्फुरित नहीं 
होता ॥ १५-१६ ॥ 

क्लिष्ट होने के कारण स्वयं चारो पदों की व्याख्या करते हैं-- 

इस विषय में अन्य शास्त्रों में कहा गया मोक्षोपायरूप मार्ग हेय है । 
जो इच्छा नियति से संयुक्त (राग) को विशेष रूप में बाँधती है उस 
(इच्छा) के कारण वह राग तत्त्व कहा जाता है क्योंकि वह (< मन) उस 
(< विषय) में अनुरक्त किया जाता है ॥ १७-१८- ॥ 











१२ श्रीतन्त्रालोक: 
शास्त्रान्तरोदितस्य॒मार्गस्य ॒हेयत्वं प्रागेवोपपादितम्‌, इति नेह 


इति तदुक्त॑ रागतत्त्वमस्य अभिधेयम्‌, यत्‌ 


यस्माद्धेतो: तत्र नियते: हेये मारे तेन रागेण चेतो5नुरज्यते--स्थिरीभवेत्‌ 


इत्यर्थ: | ननु सर्वत्रेव अन्यत्र 


'गुरुदेवाग्निशास्त्रस्य ये न भक्ता नराधमा: | 

० ८ 
अ्रमयत्येवः तान्‍्माया झमोक्षे मोक्षलिप्सया ॥' 
इति । तथा 


हेतुशास्त्रं च यल्लोके नित्यानित्यविडम्बकम्‌ । 
वादजल्पवितण्डाभिरविवदन्ते ह्निश्चिता: ॥ 
हेतुनिष्ठानि वाक्यानि वस्तुशून्यानि सुत्रते । 
ज्ञानयोगविहीनानि देवतारहितानि तु ॥ 

निश्चयोी नैव जायते। 
अज्ञानेन निबद्धानि त्वधमेंण निमित्तत: ॥ 
निरयं ते प्रयच्छन्ति ये तत्राभिरता 5 जज मी. %608/ + «० + अब शक (2 


दूसरे शास्त्रों में कथित मार्गों की त्याज्यता पहले ही बतला दी गई इसलिये 
| फिर 


जां यह 


“जो नराधम लोग गुरु, देवता, अग्नि और शास्त्र के भक्त नहीं हैं असत्‌ 
युक्ति एवं विचार को जानने वाले, शुष्कतक का सहारा लेने वाले है । उनको माया 
अमोक्ष में मोक्ष की इच्छा से, भ्रमित करती हैं ॥” तथा 


“लोक में जो नित्यानित्य की विडम्बना करने वाला तर्क शास्त्र है (उसका 
आश्रय लेकर) निश्चयविहीन लोग वाद जल्प और वितण्डा के द्वारा विवाद करते हैं। 
हे सुत्रते ! हेतुनिष्ठ किन्तु वस्तुशून्य (वे) वाक्य (जो) ज्ञानोग और अज्ञान से 
रहित और देवता से विहीन और अज्ञान से युक्त हैं (उनके द्वारा) धर्मार्थकाममोक्ष के 
विषय में निश्चय नहीं होता । जो लोग इसमें तल्लीन होते हैं वे अधर्म के कारण 


पुनरायस्तम्‌ 
'षिज्‌ बन्धने' इत्यस्य विपूर्व्य अचि विषयशब्द:, तेन बिषयरूपा बन्धयित्री 


येयमिच्छा-- 'इदमेव मे स्यात्‌ इत्यादिरभिमानविशेष., तया नियतिसड्गतं 
यगतत्तमुक्त सामान्येन, सर्वविषयमभिलाषमात्रं हि रागतत्त्वस्य रूपं, तदेव नियत- 


अजजीडिक्च्किूओ 
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इत्यादिना भगवतास्थ तर्कस्य निन्‍्दां विदधता अधमत्वमवद्योतितम्‌, 
यदभिप्रायेणैव तद्रेदकस्य गुरोरपि परिहार्यत्वमुक्तम्‌, यदुक्तमू-- 


/ताकिक नगर कयातिल 7५०० तर | 


ल्‍0॥ «हक 2 री ताकिके वधबन्धनम्‌ ।' 
इति । एतदनुवेधेनैव अभियुक्तैरपि-- 
'वस्तुनिर्णयशून्याभिबोंधिताभि: परस्परम्‌। 
अभिमानैकसाराभिर्जिहीमस्तर्कबुद्धिभि: ॥' 
इत्यायुक्तम्‌ू, तत्‌ कथमस्य इहोत्तमत्वमुक्तम्‌, एवं हि श्रुतिविरोध: स्यात्‌, न 
च उभयत्रापि एकस्यैव प्रामाण्यकारणस्य सद्भावात्‌ एकत्रापि अप्रामाण्यमुद्धावयितुं 
शक्यम्‌, इति किमत्र प्रतिपत्तव्यम्‌ ? विषयभेदो5त्र प्रतिपत्तव्यो, येन सर्व स्वस्थं 
स्यात्‌, द्विविधो हि तर्क:--कश्चिद्धि वस्तुनिर्णयशून्यश्छलादिप्रधान: परपराजय- 
मात्रपर्यवसानो जल्पप्रायः, कश्चित्‌ हेयोपादेयविवेककारितया वस्तुनिर्णयफल: 
छलादिशून्यो वादप्राय:, तत्राद्यस्य वस्तुनिर्णयंशून्यत्वात्‌ गर्हणीयत्वमू, अत एवं 





नरक में जाते हैं ।'' 


इत्यादि के द्वारा भगवान्‌ इस तर्क की निन्‍्दा करते हुए निकृष्ट बतलाते हैं इसी 
अभिप्राय से उसके ज्ञाता गुरु को भी त्याज्य कहा गया है | जैसा कि कहा गया 


“तार्किक को गुरु नहीं बनाना चाहिये ।” तथा 
7 तार्किक (मान्यता) में वध और बन्धन है ।” 
इस अनुवेद्य से ही प्रामाणिकों द्वारा भी 


“वस्तुनिर्णय से शून्य, परस्पर ज्ञापित, अभिमानतत्त्व वाली तर्कबुद्धियों से हम 
लोग लज्जित होते हैं ।” 


इत्यादि कहा गया है । तो इस (तर्क) को यहाँ उत्तम कैसे कहा गया ? 
क्योंकि इस प्रकार श्रुतिविरोध होता है । दोनों जगह. प्रमाण्यकारण के एक ही होने 
से एक जगह भी अप्रामाण्य की उद्धावना नहीं की जा सकती फिर यहाँ क्‍या 
समझा जाय ? (इस प्रश्न के उत्तर में कहते हैं कि) यहाँ विषय का भेद जानना 
चाहिये जिससे सब स्वस्थ हो जायगा । तर्क दो प्रकार का होता है--(१) कोई 
वस्तु निर्णय से शून्य छल आदि की प्रधानता वाला । दूसरे की पराजय में समाप्त 
होने वाला जल्प जैसा होता है (२) कोई हेय-उपादेय का भेद करने के कारण 
वस्तु के निर्णय के फलवाला छल आदि से शून्य वाद जैसा होता है । उममें 
पहला बस्तुनिर्णय से शून्य होने के कारण निन्दनीय है । इसलिये 

















के ः 


22 अट! निश्चयो नैव जायते । 


इत्यायुक्तर, अत एवं तद्वेदकानामपि वस्तुज्ञत्वाभावात्‌ परिहार्यत्व- 
मभिहितम्‌, यस्तु हेयाद्यालोचनेन वस्तुपरिशुद्धिमादधानो हेयमपहाय उपायदेये 
विश्रामयेत्‌ स परमुत्तमं योगस्याड्रम्‌, । 


इति न वश्चिद्दोष:ढ, तत्‌ आस्माक: सत्तकों, दर्शनान्तरीयस्त्वसत्तर्क:--इति 
विभाग: ॥ १७ ॥ 


ननु स्वार्थतत्पपो लोक: स्वयमेव अनपेक्षितशास्त्रो हेयमपहातुमुपादेयं च 
उपादातुं प्रवर्तते, नहि बुभुक्षितस्याशने मलिनस्य वा स्गाने शास्त्रमुपयुज्यते, 
तत्किम्‌ अत्र तकेंण ?--इत्याशड्लद्याह-- 

यथा साग्राज्यसंभोगं दृष्ट्वाष्दृष्ठचथवाधमे ॥ १८ ॥ 
भोगे रज्येत दुर्बुद्धिस्तद्वन्मोक्षेपि रागत:। 


यथा खलु अज्ञ: कश्चन--हेयोपादेयविवेकमजानान:, साम्राज्य संभोगं 
सम्यगुपभोगयोग्यतया परिज्ञाय अपरिज्ञाय वा, अधमे--दुर्गतजनोपभोग्ये, भोगे 





४3.५7 वस्तु शल्य)...” तथा 


इत्यादि कहा गया है । इसलिये वस्तुज्ञान के अभाव के कारण उसके ज्ञान को 
त्याज्य कहा गया है । और जो हेय आदि के विचार के द्वारा वस्तु की शुद्धता का 
आधान करता हुआ हेय को छोड़ कर उपादेय में विश्रान्त होता है वह पर - 
उत्तम, योगाड़ है । इस प्रकार कोई दोष नहीं है । तो हमलोगों का (तर्क) सर्त्तंक 
है और दूसरे दर्शन का तर्क असत्‌ है--यह विभाग है ॥ १७ ॥ 

प्रश्न--स्वार्थ में तत्पर ॥३९ ७४ ष्य स्वयं शास्त्र की अपेक्षा न रखकर त्याज्य कौ 
छोड़ने एवं ग्राह्म का ग्रहण के लिये प्रवृत्त होता है । भूखे के भोजन में या 
गन्दे (व्यक्ति) के स्नान में शास्त्र की उपयोगिता नहीं होती । तो इस तर्क से क्‍या 
लाभ ?--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 

जिस प्रकार कोई दुर्बुद्धि साम्राज्यमोग को देख कर या विना देखे 
उसमें अनुरक्त हो जाता है उसी प्रकार (शास्त्रान्तरीय) मोक्ष में रागत: 
(प्रतिबद्ध मूर्ख) भोग में आसक्त होता है ॥ -१८-१९- ॥ 


जैसे कोई मूर्ख हेय उपादेय के भेद को न जानता हुआ साम्राज्यसंभोग को 
भलीभाँति उपभोग के योग्य जानकर या न जानकर, अधम > दुर्गति को प्राप्त 





«| १५ 


रागतो रज्येत--चिस्तरप्ररूढप्राक्संस्कारपरिपाकवशात्‌ आसक्तो भवेत्‌, तथैव 
साक्षान्मोक्षमपहाय असम्मोक्षेषपि, इति वाक्यार्थ., तेन हेयहानाय उपादेयोपादानाय 
च अवश्यं तर्कस्योपयोग:, इति युक्तमुक्तम्‌ 'तर्को योगाड्रमुत्तमम्‌ इति ॥ १८ ॥ 


ननु स्वभावत एवायं सर्वो जनस्तत्तद्र्शनासक्त: स्यात्‌ यदभिप्रायेण-- 
'रिक्तस्य जन्‍्तोर्जातस्य कार्याकार्यमपश्यत:। 
विलब्धा वत केनामी सिद्धान्तविषमग्रहा: ॥' 


इत्यादि अन्यत्रोक्तं, तत्‌ तदुचित एवं मोक्षोडपि अस्य भवेत्‌, इति कोज्यं 
रागो नाम ?--इत्याशड्ु्याह-- 
स एवांशक इत्युक्त:ः स्वभावाख्य: स॒तु स्फुटम्‌ू ॥ १९ ॥ 
सिख्यड्रगमिति मोक्षाय प्रत्यूह इति कोविदाः । 
स--राग एवं हि 'स्वाभावाख्योईंशक' इत्याममेषृक्तम्‌, तथाहि श्रीस्वच्छन्द- 
शास्त्रे-- 
'अंशकं षड्विधं देवि कथयाम्यनुपूर्वश: ।' 
इत्युपक्रम्य 


5 पे ६ के.) आल व5- 7 23 50 फीशल म-सक कमल दलजीत कक 
लोगों के द्वारा भोग्य भोग में रागवश रक्त होता है 5 बहुत दिनों तक प्ररूढ़ 
प्राचीन संस्कार के परिपाक के कारण आसक्त हो जाता है, उसी प्रकार साक्षात्‌ 
मोक्ष को छोड़कर असत्‌ मोक्ष में भी--यह वाक्यार्थ है । इससे त्याज्य के त्याग 
तथा ग्राह्म के ग्रहण के लिये तर्क का अवश्य उपयोग है । इसलिये ठीक कहा 
गया है--'तर्क योग का उत्तम अड्ग है! ॥ १८ ॥ 

प्रश्न- स्वभाव से ही ये सब लोग भिन्न भिन्न दर्शनो में आसक्त होते हैं जिस 
अभिप्राय से-- 

“कार्या कार्य को न जानने वाले रिक्त संसार में उत्पन्न जन्तु के ये सिद्धान्त 
विषयग्रह किसके द्वारा छुड़ाये गये । 

इत्यादि अन्यत्र कहा गया है । तो उसी के अनुकूल मोक्ष भी इसको मिलेगा 
फिर यह राग क्‍या है?--यह शड्जा कर कहते हैं-- 

वही अंशक और स्वभाव नाम से जाना जाता है । वह स्पष्ट रूप से 
सिद्धि का अड्ज हैं एवं मोक्ष के लिये विध्नस्वरूप है--ऐसा विद्वान्‌ लोग 
(कहते हैं) ॥ -१९-२०- ॥ 

वह - राग ही । 'स्वभाव नामक अंश है'--ऐसा आगमों में कहा गया है । 
स्वच्छन्दतन्त्र में-- 


“हे देवि ! छः प्रकार के अशों को क्रमशः कह रहा हूँ । 








हल ६ श्रीतनत्रालोक: 


'भावांशक: स्वभावाख्य: पुष्पपातांश एवं च।' 
इत्युद्दिश्य 
स्वभावश्च॒ भवेच्चेष्टा कथयाम्यनुपूर्वशः । 


ब्राह्मांशो वेदभक्तस्तु रुद्रांश च निबोध मे ॥ 
रुद्रभक्त: सुशीलश्च॒शिवशास्त्ररत: सदा ।' 


इत्यादिना असौ लक्षित: । ननु यद्येव॑ तत्‌ सर्वोज्यं जन: स्वभाववशादेव 
स्वोचितं मोक्षमासादयेत्‌ू, इति को नाम अस्य हेयोपादेयविभाग: ?2-- 
इत्याशड्धाह-- स तु इत्यादि, स--एवंविध:स्वभाव: पुन: स्फुटम्‌ 


इत्याद्यागमप्रमाणसिद्धत्वने अपरिम्लानतया .. तत्तत्त्तोचितभोगात्मिकाया: 
सिद्धेरड्रमपि 
स्थान्युपनिमन्त्रणे सड्अस्मयाकरणं पुनरनिष्टप्रद्भात्‌ ।' 
(यो०सू० ३-५१) 
इत्यायुक्तिवन्मोक्तुं विध्न इत्यागमज्ञाट, एवंस्वभावो हि तत्तत्त्वावाप्ति- 
लक्षणां सिद्धिमेव मुक्तिमभिमन्यते, इति मुक्त्याभासरूपायां हेयायां तस्यामेव 


इस प्रकार प्रारम्भ कर 
'भावांशक, स्वभाव नामक और पुष्पपातांश ।' 

इस प्रकार नाम गिनाकर 

'स्वभाव चेष्टा होती है (उसे मैं) क्रमशः: कह रहा हूँ । ब्रह्मांश वेदभक्त होता 


है। अब मुझ से रुद्रांश को जानो । रुद्रभक्त सदा सुशील और शैवशान्त्र में 
तल्लीन, रहता है ।' 

इत्यादि के द्वारा यह लक्षित (किया गया) है । 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो सब लोग स्वभावत: ही अपने योग्य मोक्ष को प्राप्त 
कर लेंगे फिर इनके लिये हेय-उपादेय का विभाजन कैसा ? यह शड्ढा कर कहते 
हैं--'वह तो” इत्यादि | वह > इस प्रकार का स्वभाव स्फुटरूप से 

'सांख्यों का पौरुष.................. ! 

इत्यादि आगमप्रमाण से सिद्ध होने के कारण स्वच्छ होने से उस तत्त्व के 
योग्य भोगात्मक सिद्धि का अड्ढ होते हुए भी 

देवताओं के द्वारा निमन्त्रण पाने पर भी उनका सहवास नहीं करना चाहिए 
क्योंकि अनिष्ट की शड्ढा रहती है । | 


इत्यादि उक्ति की भाँति मोक्ष प्राप्त कराने में विध्न है--ऐसा आगम के 





चतुर्थमाह्निकम्‌ १७ 
विश्रान्त: ॥ १९ ॥ 


एवमेवंस्वभावत्वादेव साक्षान्मोक्षोपायमपहाय अन्यत्रासक्तो भवेत्‌, इत्याह-- 


शिवशासनमाहात्म्यं विदन्नप्यत एवं हि ॥ २० ॥ 
वैष्णवाद्येषु रज्येत मूढो रागेण रज्ञित: । 


ननु असौ साक्षान्मोक्षोपायतया: शिवशासनस्य प्रभावातिशयं - -चेज्जानीते 
किमित्यन्यत्र आसक्तो भवेत्‌ 2--इत्याशह्लन्याह-- 


यतस्तावति सा तस्य वामाख्या शक्तिरैश्वरी ॥ २९ ॥ 
पाञ्जरात्रिकवैरिश्ञ सौगतादे्िजम्भते । 


तावतीति--तत्तन्रियतसिद्धिमात्राप्रदे, वामाख्येति 
'वामा संसाखमनात्‌ ...................... ॥ 
इत्याद्ुक्त्या संसाराविर्भावका तिरोधानशक्तिरित्यर्थ., .. वैरिश्वा:-- 
ब्रह्मयादिन: ॥ २१ ॥ ह ह 


ननु शिवशासनमाहात्म्यमजानन्‌ चेदन्यत्र आसक्तों भवेत्‌ तत्‌ भवतु नाम, 





विद्वांन (कहते हैं) । इस प्रकार स्वभाव उस तत्त्व की प्राप्तिलक्षण वाली सिद्धि 
को ही मुक्ति मानता हैं इसलिये मुक्त्याभासरूप उस हेय में ही विश्राम करने लगता 
है ॥ ११९ ॥ 

फलत: इस स्वभाववाला होने के कारण ही वह साक्षात्‌ मोक्ष के उपाय को 
छोड़कर अन्यत्र आसक्त हो जाता है |--यह कहते हैं-- द 

इसीलिये शिवशास्त्र के माहात्म्य को जानते हुए भी राग से 
रज्जित होकरं वह मूढ़ वैष्णव आदि (सम्मंत मोक्ष) में अनुरक्त हो जाता 
हैं ॥ -२०-२१- ॥ 

प्रश्न--यदि यह (साधक) शिवशास्त्र के अतिशय प्रभाव को साक्षात्‌ मोक्ष का 
उपाय ज़ानता है फिर अन्यत्र कैसे आसक्त होता. है ?--यह शंका कर कहते हैं-- 
जिस कारण उतने के विषय में उस (मूढ) की वह ईश्वरीय 
वामाशक्ति पाझरात्र ब्रह्मवादी एवं बौद्ध आदि के विषय में प्रेरित करती 
है ॥ -२१-२२- ॥ ै 

उसमें - भिन्न-भिन्न निश्चित सिद्धि मात्र को देने वाले | वामा नामक-- 
जगा 'संसार का वमन करने के कारण वामा..................... |! 


इत्यादि उक्ति के .अनुसार संसार को प्रकट करने वाली तिरोधान (- निग्रह) 
शक्ति | वैरिश्न ८ ब्रह्मदादी ॥ २१ ॥ 


२ त. द्वि. 











जि ८ श्रीतन्त्रालोक: 





को दोषो, जानन्‌ पुन: कथमेवम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 

दृष्टा: साम्राज्यसंभोगं निन्दन्त: के3पि बालिशा: ॥ २२ ॥ 

न तु संतोषत: स्वेषु भोगेष्वाशीः प्रवर्तनात्‌ । 

इह खलु के5पि बालिशप्राया अत्युत्कृष्टतया स्पृहणीयत्वेन परिज्ञायापि 

साम्राज्यसंभोगं॑ बालिशत्वादेव निन्दन्तो दृष्टाः. न पुन: संतुष्टत्वातू, तेषां हि 
भोगाभिलाषस्य॒दूरापास्तत्त्वात्‌ तत्रिन्दायामौचित्यमित्याशय: , बालिशानाम्‌ पुनः 
संतोषस्तावन्नास्ति, यत:--स्वेषु अधमेषु भोगेष्वपि “पुनः पुनरेतत्‌ स्थात्‌'-- 
इत्येवंरूपमाशीर्बाद प्रवर्तबन्ते--भोगाभिलाषस्यानपास्तत्त्वातू,, एवं. विदन्तोऊपि 
शिवशासनमाहात्म्य॑ मूढा: तत्रिन्दामारभमाणा अन्यत्रासक्ता दृश्यन्ते, यद्रशात तेषां 
वामाधिछितत्त्वात्‌ पुनः पुन: संसारे एवं निमज्जनं भवेत्‌ ॥ २२ ॥ 


तदाह-- 
एवं चिद्भैरवावेशनिन्दातत्परमानसा: ॥ २३ ॥ 
भवन्त्यतिसुघोराभि: शक्तिभि:ः पातिता यतः । 

अति सुघोराभिरिति 
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प्रश्न--शैवशास्त्र के माहात्म्य को न जानते हुए यदि (साधक) अन्यत्र आसक्त 
होता है तो; ,(इसमें) क्या दोष है ? किन्तु जानते हुए ऐसा कैसे होता है ? यह 
शड्ढा कह कहते हैं-- 

कुछ मूर्ख साम्राज्यभोग की निन्‍्दा करते हुए देखे गये हैं । ऐसा (वे) 
सन्‍्तोष के कारण नहीं करते अपितु अपने भोगों के विषय में आशीर्वाद 
प्राप्त करने के लिये ऐसा करते हैं ॥ -२२-२३- ॥ 

कुछ मूर्ख लोग अत्यन्त उत्कृष्ट होने के कारण साम्राज्यभोग को स्पृहणीय के 
रूप में जानकर भी मूर्खता के कारण ही (उसकी) निन्‍्दा करते हुए देखे गये हैं न 
कि सन्तुष्ट होने के कारण । उनकी भोगेच्छा के दूर होने के कारण उसकी निन्‍्दा 
करना उचित है--यह आशय है । मूर्खो को तो सन्‍्तोष है नहीं । क्योंकि (वे) 
अपने निम्न स्तर के भोगों के विषय में भी “यह बार-बार हो' इस प्रकार का 
आशीर्वाद चाहते हैं क्योंकि भोग की अभिलाषा शान्त नहीं होती । इस प्रकार के 
शिवशास्त्र के माहात्म्य को जानते हुए भी वे मूर्ख उसकी निन्‍्दा करते हुए अन्यत्र 
आसक्त दिखाई पड़ते हैं । जिसके कारण वामाशक्ति के द्वारा अधिष्ठित होने से 
बार-बार संसार में उनका निमज्जन होता है ॥ २२ ॥ 


वह कहते हैं-- 
चूँकि इस प्रकार चिद्भैरव के आवेश की निन्‍्दा में तत्परचित्त वाले 
अत्यन्त घोर शक्तियों के द्वारा पतित बना दिये जाते हैं ॥ -२३-२४- ॥ 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १९ 
“विषयेष्वेव संलीनानधोध: पातयन्त्यणून्‌ ।' 
इत्यादिलक्षिताभि: घोरतर्यभिधानाभिरपराभिरित्यर्थ: ॥ २३ ॥ 


अत एवं च अस्य मूढजनस्य संसारादुन्मज्जनमेव नास्ति, इत्याह-- 
तेन शांभवमाहात्म्यं जानन्य: शासनान्तरे ॥ २४ ॥ 
आश्वस्तो नोत्तरीतव्यं तेन भेदमहार्णवात्‌ । 
आश्रवस्तहदयत्वात्‌ तन्निष्ठो, न पुनः 
'अन्त: कौलो बहि: शैवों लोकाचारे तु वैदिक: ।' 
इत्यादिनीत्या लोकसंग्रहरक्षापरत्वेन उत्तानतया, इति नास्य संसारार्णवादुत्तार: 
स्थात्‌--तदन्तरेव उन्‍्मज्जननिमज्जानानुभवस्याविच्छेदातू ॥ २४ ॥ 
न च एतदस्माभि: स्वोपज्ञमेवोक्तमित्याह-- 
श्रीकामिकायं प्रोक्त च पाशप्रकरणे स्फुटम्‌ू ॥ २५ ॥ 
तदेव पठति-- 
बेंदसांख्यपुराणज्ञा: पाश्चरात्रपरायणा: । 
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अति सुघोर के द्वारा-- 

“विषयों में ही संलीन जीवों को नीचे -नीचे गिराती हैं । 

इत्यादि के द्वारा लक्षित घोरतरी नामवली अपरा (शक्तियों) के द्वारा ॥२३॥ 

इसीलिये इस मूर्ख मनुष्य का संसार से उद्धार भी नहीं होता--यह कहते हैं- 

इसलिये शाम्भवशास्त्र (- समावेश) के माहात्म्य को जानता हुआ जो 
दूसरे शास्त्र में श्रद्धावान्‌ होता है वह भेदरूपी महासमुद्र को पार नहीं कर 
सकता ॥ -२४-२५- ॥ 


आश्वस्तहृदय वाला होने के कारण उसमें लगा हुआ न कि “भीतर से कौल, 
बाहर से शैव और लोकाचार में वैदिक ।* 


इत्यादि नीति के द्वारा लोकसंग्रह की रक्षा में लगने के कारण उत्तान रूप से 
इसका संसार सागर से उद्धार नहीं होता क्योंकि उसके भीतर ही डूबने उतराने का 
अनुभव निरन्तर चलता रहता है ॥ २४ ॥ 

इसे हमने अपने मन से ही नहीं कहा है--यह कहते हैं-- 

श्रीकामिकशास्त्र के पाशप्रकरण में यह स्पष्ट रूप से कहा गया 
है ॥ -२५ ॥ 


वही कहते हैं-- 











[ ० श्रीतन्त्रालोक: 


ये केचिदृषयो धीरा: शास्त्रान्तरपरायणा: ॥ २६ ॥ 
बौद्धाहताद्या: सर्वे ते विद्यारागेण रज्ञिता: । 
मायापाशेन बद्धत्वाच्छिवदीक्षां न विन्दते ॥ २७ ॥ 


धीरा:--वेदादिविषय एवं स्थिरप्रज्ञा., शास्त्रान्तरं वेदान्तादि, विद्या च 
रागश्रति समाहारे द्वन्द्रः, विद्या चात्र रागशब्दसंनिधेरशुद्धविद्योच्यते, अत एव 
वेदादिशास्त्रनिष्ठा मायान्तःपातात्‌ तदुत्तीर्ण शैवं ज्ञानं न लभन्ते, इत्युक्तमू-- 

'मायापाशेन बद्धत्वाच्छिवदीक्षां न विन्दते ।' इति ॥ २६-२७ ॥ 


पूर्व॑ च यदस्माभि: श्रीपूर्वशास्त्रीये संवादग्रन्थे विषयेच्छाशब्देन वेदादि- 
शास्त्रान्तरोदिते मोक्षोपाये अभिष्वड्रप्रदं नियतितत्त्वोपेतं रागतत्त्व॑ व्याख्यातं, ततू न 
निर्मुल्म्‌, इत्यभिद्योतयितुम्‌ अन्नत्यमपि रागशब्दं व्याचष्टे-- 


रागशब्देन च्‌ प्रोक्त रागतत्त्वं नियामकम्‌ । 
मायीये तच्च तं तस्मिज्छास्त्रे नियमयेदिति ॥ २८ ॥ 


अत्र च रागशब्देनेति--वक्ष्यमाणेन हेतुना, नियामक रागतत्त्वमुक्तमिति 
समन्वय:, नियामकमिति नियत एवं कस्मिश्विद्विषयेउभिष्वड्गभदमित्यर्थ., यतस्तद्राग- 
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वेद सांख्य पुराण के ज्ञाता पाझरात्र के अनुसार आचरण करने वाले 
तथा अन्य जो कोई धीर ऋषि दूसरे शास्त्रों को मानने वाले बौद्ध जैन 
आदि हैं वे सब विद्याराग के द्वारा रज्जित होकर मायांपाश में बद्ध होने के 
कारण शिवदीक्षा नहीं प्राप्त करते ॥ २६-२७ ॥ 


धीर लोग - वेद आदि विषय में स्थिर प्रज्ञ । शास्त्रान्तर - वेदान्त आदि । 
विद्या और राग यह समाहार में द्वन्द्र है । रागशब्द के साथ रहने से विद्या- शब्द से 
अशुद्ध विद्या कहा जाता है । इसलिए वेद आदि शास्त्रों में निष्णात लोग माया के 
भीतर पड़ने से उसको माया से उत्तीर्ण शैंव ज्ञान को प्राप्त नहीं करते । 
इसलिये कहा गया--मायापाश से बद्ध होने के कारण शिवदीक्षा को नहीं प्राप्त 
करते ॥ २६-२७ ,॥ 


हम लोगों के द्वारा जो पहले श्रीपूर्वशास्त्रवाले संवादग्रन्थ में - विषय-इच्छा 
शब्द से वेद आदि दूसरे शास्त्रों में उक्त मोक्ष के उपाय में अभिष्वड्रम्रद (- 
आसक्ति प्रदान करने वाले), नियति तत्त्व से युक्त रागतत्त्व की व्याख्या की गईं, 
वह निर्मुल नहीं हैं--यह बतलाने के लिए यहाँ के राग शब्द की व्याख्या करते 
हैं-- ; 

राग शब्द से नियामक रागतत्त्व को कहा गया है । और वह (- राग 
तत्त्व) मायीय शास्त्र में उस (मूढ) को बाँध देता है ॥ २८ ॥ 


यहाँ रागशब्द से--वक्ष्यमाण हेतु के द्वारा नियामक रागतत्त्त कहा गया--यह 
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तत्वं॑ तस्मिन्नियते मायीये शास्त्रे वेदादी, त॑ मूढं जन॑ नियमयेत्‌ 'इदमेव 
ममाकाडक्षणीयम्‌' इति सड्डुचितत्त्वेनावस्थापयेत्‌, यद्यपि सामान्येन सर्वविषयाभि- 
लाषमात्रमयत्व॑ नाम रागतत्त्वस्य स्वरूपं, तथापि नियतविषयोपारोहमन्तरेण -तत्‌ 
नाभिव्यक्तिमियात्‌, इत्यवश्यमेव ततन्नियतितत्त्वामाक्षिपेत्‌ु, इति युक्तमुक्त॑ 'रागतत्त्व॑ 
नियामकम्‌' इति ॥ २८ ॥ 


ननु प्राप्तेषपि वैष्णवादिशास्त्रान्तरोदिते मोक्षे किमिति नाम अय॑ जन: 
संसारात्‌ नोन्‍्मज्जति ?2--इत्याशड्ुल्याह-- 


मोक्षेकपि वैष्णवादेर्य: स्वसड्डल्पेन भावित: । 


परप्रकृतिसायुज्यं यद्वाप्यानन्दरूपता ॥ २९ ॥ 
विशुद्धचित्तमात्र॑ वा दीपवत्संततिक्षय: । 
स सर्वेद्यापवेद्यात्मप्रठयाकलतामय: ॥ ३० ॥ 


य: खल वैष्णवादीनां मते मोक्ष:, सो5पि अस्मद्दर्शन प्रछकयाकलतामय:-- 
इति संबन्ध:, तंत्र वैष्णवानां 'परप्रकृतिसायुज्यं मोक्ष:” तन्मते हि भगवद्वासु- 
देवाभिधानस्यथमहाविभूतेश्रेतनाचेतनविधातृत्वात्‌ू परप्रकृतिरूपस्थ परस्य॒ब्रह्मण: 
स्वस्वभावात्‌ क्रमविचित्रतया तथा तथा भावनात्‌ विश्वरूपतयानेकात्मनो5पि 


समन्वय है । नियामक ८ किसी निश्चित विषय में आसक्ति देने वाला । क्योंकि 
ग़गतत्व उस नियत मायीय शास्त्र वेद आदि में उस मूढ़ आदि को नियमित करता 
है - 'यही मेरा आकाडक्षणीय है--इस प्रकार संकुचित रूप से स्थापित करता है । 
यद्यपि सामान्य रूप से सभी विषयों की इच्छामात्र से युक्त होना रागतत्त्व का 
स्वरूप है तथापि नियत विषय के उपारोह के बिना अभिव्यक्ति को प्राप्त नहीं छता 
इसलिये वह आवश्यक नियति तत्त्व का आक्षेप करता है | इसलिये ठीक कहा 
गया 'रागतत््व नियामक है! ॥ २८ ॥ 


प्रश्न--वैष्णव आदि दूसरे शास्त्रों में उक्त मोक्ष के प्राप्त होने पर भी यह 
मनुष्य संसार से मुक्त क्‍यों नहीं होता ? यह शड्जा कर कहते हैं-- 

वैष्णव आदि का जो अपने विचार से उत्पादित 'परा प्रकृति के साथ 
सायुज्य' रूप मोक्ष है (या वेदान्तियों का) आनन्दरूपता (मोक्ष है) (अथवा 
विज्ञानवादी बौद्ध का) विशुद्ध चित्तमात्र या (शून्यवादियों का) दीप के 
समान (कर्म-) सन्‍्तान का क्षय (मोक्ष कहा गया) है वह (हमारे 
सिद्धान्त के अनुसार) सवेद्य प्रलयाकल या अपवेद्य प्रकयाकऊल (अवस्था 
है) ॥ २९-३० ॥ 

वैष्णव आदि के मत में जो मोक्ष है वह भी हमारे दर्शन में प्रछयाकलता वाला 
है-यह सम्बन्ध है । उनमें वैष्णवों का परप्रकृतिसायुज्य मोक्ष है । उनके मत में 
भ्रगवान्‌ वासुदेव नामक महाविभूति चेतनाचेतन के विधाता हैं । परप्रकृति रूप 








द 
। 
॥ 
। | 











[' > 
'एकमेवाद्वितीयं ब्रह्म ।' 
इत्यादिश्रुते: तत्तवज्ञानाभ्यासात्‌ परिशुद्धसंविद्रपैकतत्त्वाव्यभिचारात्‌ अनैक्यस्या- 
पारमार्थिकत्वातू उपशान्तविकारस्रन्थेरैक्यात्मावगमो मोक्ष:, यत्‌ श्रुति:-- 


'पादो5स्य विश्वा भूतानि त्रिपादस्यामृतं दिवि ।” इति 
'.....--तेत: सर्गो बुद्ग॒दत्वेनाभिव्यज्यते ।' इति च । 


ब्रह्मवादिनामू “आनन्दरूपता मोक्ष:” तन्मते हि संसारदशायामविद्यावरणवशेन 
अनुभूयमानस्य आत्मन: 


“आत्मा श्रोतव्यो मन्तव्यो निदिध्यासितव्य: ।' 


इत्यादिश्रुते: तत्तजज्ञानाभ्यासादविद्यावरणापगमे निरवधिकनिरतिशयस्वप्रकाश- 
नैसर्गिकानन्दसुन्दरतया संबेदनं मोक्ष: । यत्‌ श्रुति: 
'विज्ञानमानन्दं ब्रह्म ।' इति । 
'विशुद्धचित्तमात्रं मोक्ष.” तन्‍्मते हि स्वभावत: प्रभास्वरस्वरूपस्य चित्तसंतान- 


स्यानाद्वविद्याबलातू  रागादिभिरागन्तुकर्मलैरावृतत््तेषपि. नैरात्म्यादिभावनाभ्याशत्‌ 
तत्तदागन्तुकमलप्रहाणेन. आश्रयपरावृत्तिबलादविनश्वरज्योतीरूपस्वस्वरूपसाक्षत्कारो 





परख्रह्म का अपना स्वभाव होने के कारण क्रमविचित्रता से उस प्रकार भावना करने 
से विश्वरूप में अनेकात्मक होते हुए भी “ब्रह्म एक अद्वितीय ही है” इत्यादि श्रुति 
से प्राप्त तत्त्ज्ञान के अभ्यास से परिशुद्ध संविदरूप एक तत्त्व का व्यभिचार न 
होने के कारण अनैक्य के अपारमार्थिक होने से विकारग्रन्थि के शान्त होने पर 
साधक को ऐशक्यात्मता का ज्ञान होना मोक्ष है । जैसी की श्रुति है-- 

“इसका एक पाद समस्त संसार है । इसका तीन पाद आकाश में अमृत 
है ।”' तथा 

“इसके बाद यह सृष्टि उससे बुलबुले के समान अभिव्यक्त होती है ॥ 

ब्रह्मवगादियों के मत में आन्दरूपता ही मोक्ष है । उनके मत में > संसारदशा 
में अविद्यारूपी आवरण के कारण अनुभव करने वाली आत्मा का 


“आत्मा का (दर्शन) श्रवण मनन और निदिध्यासन करना चाहिये ॥' 

इत्यादि श्रुति के द्वारा तत््वज्ञान के अभ्यास से अविद्या का आवरण हट जाने 
पर निस्सीम निरतिशय स्वप्रकाश स्वाभाविक आनन्दसुन्दर के रूप में संवेदना ही 
मोक्ष है । जैसी कि श्रुति है-- 

“ब्रह्म विज्ञान और आनन्द स्वरूप है ॥ 

विज्ञानवादी बौद्धों के मत में “विशुद्ध चित्तमात्र मोक्ष है । उनके मत में 
स्वभावत: प्रकाशमान रूप वाले चित्तसन्तान के, अनादि अविद्या के बल से राग 
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मोक्ष... यदाहु:-- 


'प्रभास्वरमिदं चित्तं प्रकृत्यागन्‍्तवों मला: । 
तेषामपाये सर्वार्थ तज्ज्योतिरविनश्वरम्‌ ॥' इति । 


वैभाषिकाणां 'दीपवत्‌ संततिक्षयो मोक्ष: । तनन्‍मते हि क्लेशकर्मादि- 
हेतुसमुत्थं तत्फलरूपं रूपादिस्कन्धपञ्चकम्‌, इति तदुभयात्मायं संसार: , 
बदाहु;:-- 
'हेतुफले संसार: ॥।' 
इति मोक्ष:; पुनर्दीपस्य यथा स्नेहादिकारणक्षयात्‌ पुनरुत्पादायोगात्‌ निरोध:, 
तथैव नैरात्म्यादिभावनाभ्यासात्‌ क्लेशकर्मादिप्रहणेन रूपादीनां पशद्चानामपि 
स्कन्धानाम्‌ इति, यदाहु:-- 
'दीपो यथा निर्वृतिमभ्युपेतो 
नैवावनिं गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 
देशं न कच्धिद्विदिशं न कञ्ित्‌ 
स्नेहक्षयात्केवलमेति शान्तिम्‌ ॥ 
योगी तथा निर्वृतिमभ्युपेतो 
नैवावनिं गच्छति नान्तरिक्षम्‌ । 


आदि आगन्तुक मलों के द्वारा, आवृत होने पर भी नैरात्म्य आदि भावना के 
अभ्यास से तत्तद्‌ आगन्तुक मलों के त्याग से आश्रय की परावृत्ति के बल से 
अविनश्वर ज्योति रूप अपने स्वरूप का साक्षात्कार ही मोक्ष है । जैसे कि कहते 
हैं... 

“यह चित्त प्रकाशशील है । मल स्वभाव से आगन्तुक है । उनका नाश होने 
पर समस्त प्रयोजन सिद्ध हो जाता है | वह अविनश्वर ज्योति है'' 

वैभषिकों के मत में दीप के समान प्रवाह का क्षय ही मोक्ष है | उनके मत में 
क्लेश कर्म आदि कारणों से उत्पन्न रूप आदि पाँच स्कनध उनके फलस्वरूप हैं । 
दोनों ही यह संसार है । जैसा कि कहते हैं-- 

“हेतु और फल संसार है ।” 

और मोक्ष--जैसे स्नेह आदि कारणों के नाश से पुनः उत्पन्न न होने के 
कारण दीपक का निरोध हो जाता है । उसी प्रकार नेरात्म्य आदि भावना के 
अभ्यास से क्लेश कर्म आदि के त्याग के द्वारा रूप आदि पाँचों स्कन्धों का 
((निरोध हो जाता है) । जैसा कि कहते हैं-- 

“जिस प्रकार निर्वाण को प्राप्त दीपक न पृथ्वी में जाता है, न अन्तरिक्ष में, न 
किसी देश में और न किसी विदिशा (८ विशिष्ट दिशा) में । स्नेह के क्षय से 
(वह) केवल शान्त हो जाता है ।' 











प्र * 





देशं न कशड्जलिद्विदिशं न काचित्‌ 
क्लेशक्षयात्केवलमेति शान्तिम्‌ ॥' 


इति । प्रछुयाकलानां “सर्ेद्यापवेद्यात्मेति' विशेषणोपादाने च अयमभिप्राय:-- 
अत्राद्ये पक्षद्दये ब्रद्मण आनन्दमयत्वात्‌ स्वात्मपरामर्शकतया सर्वेद्यप्रलयाकल- 
प्रायत्वम्‌, इतरत्र पुनरेकस्य नित्यस्य कस्यचिद्रेदकस्य अनभ्युपगमांत्‌ अपवेद्य- 
प्रछयाकलग्रायत्वमू, पक्षचतुष्टयस्य अस्य॒पफक्षान्तरोपलक्षणत्वात्‌ अक्षपादमता- 
दावात्मट: सर्वगुणोच्छेदात्मनि अपवर्गेषपि अपवेद्यप्रलयाकलप्रायत्वमेवावसेयम्‌, 
प्रछयाकलानां च मलद्बयावशेषात्‌ संसारकारणस्याप्रक्षयात्‌ संसारित्वमेव, इति-- 
एतत्प्रायस्य मोक्षस्यापि हेयत्वमुक्तमू, एवं च व्यर्थ एव तैस्तत्तत्तत्त्प्रछ॒यात्‌ 
स्वारसिक्यामपि प्रछुयाकलतायां यत्न: कृत: इति भाव:, अत एवं 'स्वसड्डल्पेन 
भावित:' इत्यनेन च अस्य पक्षचतुष्टयस्यकाल्पनिकत्वात्‌ - अवास्तवत्वं 
प्रकाशितम्‌ ॥ २९-३० ॥ 


ननु इह 'बन्धप्रक्षयों नाम मोक्ष: स च 
कह अन्धात्तैमिरिको वर: ।' 


इतिन्यायेन त्रिमलबद्धं सकलमपेक्ष्य द्विमलबद्धस्य प्रछयाकलस्य वृत्त:--इति 
किमिति नामास्य तत्य्मायस्यापि मोक्षस्य एकान्ततो हेयत्वम्‌ू 2--इत्याशड्रद्याह-- 


“उसी प्रकार निर्वाण को प्राप्त योगी न पृथ्वी में जाता है, न अन्तरिक्ष में, न 
किसी देश में न किसी दिशा में । क्लेशों का क्षय होने से (वह) केवल शान्त हो 
जाता है ।” रे 


प्रठलयाकलों का 'सवेद्य अपवेद्य रूप' विशेषण देने में यह अभिप्राय है--प्रथम 
दो पक्षों में ब्रह्म आनन्दमय होने से आत्मा के परामर्शक के रूप में 
स्वेद्रप्रलयाकलप्राय है । अमन्यत्र डा एक नित्य किसी वेदक के स्वीकार न करने 
से (वह) अपवेद्यप्रछयाकलप्राय हे । चूँकि यह चार पक्ष दूसरे पक्षों का भी 
उपलक्षण है इस कारण न्याय आदि मतों में आत्मा का सर्वगुणोच्छेदरूप अपवर्ग 
होने पर भी अपवेद्य प्रलयाकलप्रायता ही माननी चाहिये | और प्रलयाकलों के. दो 
मलों के अवशिष्ट होने के कारण संसारकारण का क्षय न होने से संसारित्व ग्ड्ता 
ही है । इसलिये इस प्रकार का मोक्ष भी हेय कहा गया है । इस प्रकार उन लोगों 
"ने भिन्न-भिन्न तत्त्वों के प्रलय के कारण स्वाभाविक प्ररुयाकलता में व्यर्थ ही प्रयास 
किया--यह भाव है । इसलिये “अपने सहूल्प से भावित' इस (वाक्य) के द्वारा 
काल्पनिक होने से इस चार पक्ष की अवास्तबिकता प्रकाशित की गई ॥२९-३०॥ 


प्रश्न--'बन्धन का नाश ही मोक्ष है । और वह 
36 अन्धे की अपेक्षा राज्यन्ध (- रतौंधी रोग वाला) श्रेष्ठ है ।! 
इस न्याय से तीन मलों से बद्ध सकल की अपेक्षा दो मतों से बद्ध, 
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त॑ प्राप्पापि चिरं काल तदभोगाभोगभुक्तत: । 
तत्तत्त्वप्रछयान्ते तु॒तदूर्ध्वा सृष्टिमागत: ॥ ३१ ॥ 
मन्त्रत्वमेति संबोधादनन्तेशेन कल्पितातू । 


वैष्णवादि: खल अय॑ं जन:, तं--प्रयाकलप्रायं मोक्ष चिरं कालमासाद्यापि 
प्रढदयाकलसंबन्धिमोहादिरूपभोगाभोगभुक्‌ू सन्‌, समनन्‍्तरं तस्य प्रकुयाकलभाग- 
भूमेर्मायादेस्तत्त्वस्य प्रल॒यानते, पुनः सृष्टिप्रारम्भ 
कि हक 0 2१% प्रबुध्यन्ते मन्त्रत्वाय भवाय ।' 
इत्यादिनीत्या आयातशक्तिपातत्वे सति अनन्तेशेन कृतात्‌ ज्ञानक्रियोत्तेजन- 
लक्षणात्‌ संबोधात्‌, तदूर्धवा-मायोपरिवर्तिनीं शुद्धां सृष्टिं प्राप्त: सन्‌ मन्त्रत्वमेति 


अन्यथा पुनः संसारित्वमू--इति सिद्धमू, अत एव प्राप्तायामपि वैष्णवादिदर्शना- 
न्तरोक्तायां मुक्तों संसारस्य प्रक्षयो न जायते, इति .तत्र हयत्वमुक्तम्‌ ॥ ३१ ॥ 


ननु समाने5प्ि प्रुयाकलत्व केषाड्लिन्मन्त्रत्वं केषाओित्‌ संसारित्वम, इत्यत्र 
कि निमित्तम 2--5त्याशड््याह-- 





प्रलयाकल को (मोक्ष) मिल गया फिर इस तत्प्रायमोक्षे को सर्वथा हेय क्‍यों कहा 
गंया--यह शड्जा' कर कहते हैं-- ' 


उसको प्राप्त कर बहुत समय तक उस भोग के विस्तार को भोगने से 
उस तत्त्व के प्रछय के अन्त में उससे ऊपर वाली सृष्टि में आया हुआ 
(वह जीव) अनन्त के द्वारा कल्पित संबोध के कारण मन्त्रदशा को प्राप्त 
होता है ॥ ३१-३२- ॥ 

ये वेष्णम आदि लोग उस - प्रलयाकलप्राय मोक्ष को बहुत समय तक प्राप्त 
करके भी प्रछुयाकलसम्बन्धी मोह आदि रूप भोग के विस्तार को भोंगते हुए बाद 
में उस प्रठकयाकलों की भोगभूमि माया आदि तत्त्व के प्रछय के अन्त में पुन: सृष्टि 
का प्रारम्भ होने पर 


'..............०..-«मन्त्रत्व एवं जन्म के लिये प्रबुद्ध होते हैं ।' 


इत्यादि नीति के द्वारा शक्तिपात का आयात होने पर अनन्तेश्वर के द्वारा किये 
गये ज्ञानक्रिया की उत्तेजना लक्षण वाले संबोध के कारण उसके ऊपर वाली < 
माया के ऊपर रहने वाली शुद्ध सृष्टि को प्राप्त होकर मन्त्ररूपता को प्राप्त करते हैं 
अन्यथा पुन: संसारी बनते हैं--यह सिद्ध है इसलिये वेष्णव आदि दूसरे दर्शनों में 
वर्णित .मुक्ति के प्राप्त होने पर भी (उनके लिये) संसार का नाश नहीं होता 
इसलिये उनको हेय कहा. गया है ॥ ३१ ॥ 


प्रश्न--प्रलयाकलत्व के समान होने पर भी कुछ लोगों को मन्त्रत्व और कुछ 
.. आहाओं संसारित्व प्राप्त होता है--इसमें क्या कारण है ? यह शझ्जा कर कहते हैं-- 











'एतत्कार्ममल प्रोक्तं येन साक॑ लयाकला: । 
स्पुर्गुहागहनान्त:स्था: सुप्ता इव सरीसृपा: ॥ 


तत: अबुद्धसंस्कारास्ते यथोचितभागिन: । 


: आवनापाकसोष्ठवात्‌ 
मन्त्रत्व॑ प्रतिपच्चन्ते चित्र चित्राच्च कर्मत: ॥' इति । 
इत्यास्ताम्‌” इति, प्रकृते तकतत्त्वेस्यानुपयोगात्‌ ॥ ३२ ॥ 


ननु यदि नाम दर्शनान्तरोक्तया उक्त्या संसारस्य प्रक्षयो न जायते, तत्‌ 
कस्मादयं वैष्णवादिज॑नस्तत्र अनुरज्यते ?-- ३ त्याशड्ुद्याह--- 


तेनाज्ञजनताक्लपतप्रवादैयों विडम्बित: । 


असदगुरौ रूढचित्‌ स मायापाशेन के एप कण लि हक 23.0 ॥ ३३ ॥ 
इसका (हम) आगे विस्तार करेंगे इसलिये यही पर विराम 


करिये ॥ -३ २॥ 
आगे < नवम आह्ििक आदि में | जैसा कि कहेंगें-.. 


जिसके 


यह कार्ममल का कथन हआ जिसके साथ प्रलयाकल जीव गुफा के अन्धकार 


बार-बार संसरण करते हैं । और जो लोग कर्मसंस्कार की हानि के लिये भावना 
का आरम्भ कर भावना के परिपाक को न श्राप्त कर प्रूय को प्राप्त हो गये वे 


 +रन-“यदि दूसरे दर्शनों में उक्त मुक्ति से संसार का नाश नहीं होता तो 
वैष्णव आदि लोग उसमें अनुराग क्‍यों करते है 7-यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


इस कारण मूर्ख जनता के डारा कल्पित प्रवादों से जो ठग लिया गया 
और असद्‌ गुरु में श्रद्धा रखता है तह मायापाश से रज्जित है ॥ ३३॥ 


कक... 





| २७ 


यः खलु वैष्णवादिर्जनो5ज्ञजनतया--कपिलादिना उपदेष्ट्समूहेन, कल्पितै:-- 
प्रकृतिपुरुषबिवेकादिभि: प्रवादै: मोहित:, स यतस्तेन सकललोकप्रसिद्धेन भगवता 
परमेश्वरण, मायापाशेन--वामाख्यया शक्त्या, तत्रैव गाढानुरक्तीकृत, अत 
एवासदगुरो तत्त्वोपदेष्टरि आचार्यविशेषे रूढचितू-आश्वस्तो, न तु जिज्ञासा- 
मात्रवान्‌ू, सदगुरौ पुनराश्चस्तस्य साक्षादेव मोक्षो भवेदित्यर्थसिद्धों व्यतिरिक:, अत 
एव. चानेन . तर्कतत्त्वानन्तयेंण अनुजेद्देशोद्ष्ट॑ तदनुषक्तमेव गुरुसतत्त्वमपि 
प्रतिपादयितुमुपक्रम: कृत: ॥ ३३ ॥ 


ननु यद्येवं॑ तर्हि अस्य वैष्णवादेवामाधिष्ठितत्त्वात्‌ सदगुरावेवाश्वासो न जायते, 
इति का कथा साक्षान्मोक्षावाप्तौ ?--इत्याशड्ुबाह-- 


सोउपि सत्तर्कयोगेन नीयते सदगुरुं प्रति । 
सत्तर्क: शुद्धविद्यैव सा चेच्छा परमेशितु: ॥ ३४ ॥ 


सो5पीति--असदगुरौ रूढचित्‌ वैष्णवादि:, ननु युक्तियुक्ते वस्तुनि तकेंण 
प्रगोह: क्रियते शिवशक्त्या च सदगुरुप्राप्तिः, इति सर्वत्रैवोक्तम-- 


“यत्र रूढि: प्रजायेत युक्तियुक्ते विनिश्चयात्‌ । 
शुद्धविद्याप्रसादोउसावित्याह. भगवाड्छिव: ॥ 


हम मन न न फननन >नननननननना मनन सनम शत 

जो वैष्णव आदि लोग मूर्ख लोगों के द्वारा 5 कपिल. आदि उपदेष्टा लोगों के 
द्वार, कल्पित  प्रकृतिपुरुषभेद आदि प्रवादों के द्वारा मोहित हैं वे चूँकि उस + 
सकललोकप्रसिद्ध भगवान अनन्तनाथ के द्वारा मायापाश से 5 वामा नामक शक्ति 
से, उसी में गाढ़रूप से अनुरक्त कर दिये जाते हैं । इसलिये असदगुरु ८ तत्त्व के 
उपदेशक आचार्यविशेष में, रूढ़चित्‌ 5 विश्वास रखने वाला न कि केवल जिज्ञासा 
वाला । सदगुरु में विश्वास रखने वाले का साक्षात्‌ ही मोक्ष होता है--यह व्यतिरेक 
अर्थात्‌ सिद्ध है । इसलिये इस तर्कतत्त्व के आनन्तर्य से अनुजोद्देशोदििष उससे 
सम्बद्ध गुरुतत्व का भी प्रतिपादन करने के लिये भूमिका रच दी गई ॥ ३३ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो वामा के द्वारा अधिष्ठित होने के कारण इस वैष्णव 
आदि का सदगुरु में विश्वास ही नहीं होगा फिर साक्षात्‌ की प्राप्ति की क्‍या बात ? 
यह शझ्ला कर कहते हैं--- 

वह भी सत्तर्क के योग से सदगुरु के पास ले जाया जाता है । शुद्ध 
विद्या ही सत्तर्क है और वह परमेश्वर की इच्छा है ॥ ३४ ॥ 

वह भी ८ असदगुरु में दृढ़ विश्वास वाला वैष्णव आदि । युक्तियुक्त वस्तु में 
तर्व के द्वारा आरोहण किया जाता है और शिव की शक्ति के द्वारा सदगुरु की 
प्राप्ति होती है--यह सर्वत्र कहा गया है-- 

“जिस युक्तियुक्त में निश्चय होने के कारण दृढ़विश्वास उत्पन्न होता है तो यह 
शुद्धिविद्या का प्रसाद है--ऐसा भगवान्‌ शिव कहते हैं ।' 





श्रीतन्त्रालोक: 






















२८ 
इति, सेति शुद्धविद्या, इच्छेति सदगुरुप्राप्तिपर्यवसायिनी . अनुग्रह- 
रूपा ॥ ३४ ॥ 


न च एततू्‌ स्वोपज्ञमेवोक्तम्‌, इत्याह-- 


श्रीपूर्वशास्त्रे तेनोक्त स यियायु: शिवेच्छया । 
भुक्तिमुक्तिप्रसिद्चच्थ॑नीयते सदगुरु प्रति ॥ ३५ ॥ 
स:--रुद्रशक्तिसमाविष्ट:, _ स्वस्वरूप॑ प्राप्तुमिच्छुट,  ज्येष्ठाख्यशक्तिरूपया 
शिवेच्छया सदगुरुं प्रति नीयते--सदगुर्वाभिमुख्येन प्रवर्त्यते, येनास्य भुक्तिमुक्ती 


कक सत्तर्कशिवश क्त्योर ९ किक सद्गुर्वाभिमुख्येन प्रवर्तनं ॥ 
सिद्धबत:, तेन भंदात्‌ यत्‌ सत्तकेंण । प्रवर्तन 
तत्‌ शिवशक्त्यैव, इति सिद्धमू ॥ ३५ ॥ 


ननु 'सर्वस्य॒शिवेच्छयैव , असदगुरौ,: सदगुरौं वा आभिमुख्यमभिजायते' 
इत्युक्तं, ततू सद्गुरावेब तदस्तु, कि क्रमेण ?--इत्याशझ््याह-- 
शक्तिपातस्तु॒ तत्रैष क्रमिक: संप्रवर्तते । 
स्थित्वा यो5 सद्‌गुरौ शास्त्रान्तरे वा सत्पथ्थ॑ भ्रित: ॥ ३६ ॥ 


शास्त्रान्तरे इति--अर्थादसत्पथे वैष्णवाद्ये,... सत्पथ॑ “777: जे: सत्पव _शैवगुरुशास्तरतक्षणम्‌ 


तह > शुद्धविद्या । इच्छा-सदगुरु की प्राप्ति में पर्यवसित होने वाली 
अनुग्रहरूपा. ॥ ३४ ॥ 


; इसे (हमने) अपनी बुद्धि से हो नहीं कहा है--यह कहते हैं-- ह 


श्री पूर्वशास्त्र में उन्होंने (- ईश्वर ने) कहा है कि (गुरु के पास) गमन 


की इच्छा बाला वह शिव की इच्छा से भुक्ति एवं मुक्ति प्राप्त करने के ह 
लिये सद्‌गुरु के पास ले जाया जाता है ॥ ३५ ॥ 


वह > रुद्रशक्ति से समाविष्ट अपने स्वरूप के प्राप्त करने की इच्छा 


! वाला, 
ज्येष्ठा शक्तिरूपा शिव की इच्छा से, सदगुरु के पास ले जाया जाता है 


च्ः सदगुरु 
गे जाय । इस 
प्रकार सत्तक और शिवशक्ति में अभेद होने से सर्त्तक के द्वारा जो सदगुरु की ओर 
है ॥ ३५ ॥ | 

अर्न--सदगुरु या असदगुरु के प्रति सबकी अभिमुखता शिव की इच्छा से ही 
होती है--यह कहा गया तो सदगुरु के प्रति ही वह क्रम से क्‍यों ?-यह शझ्झा 
कर' कहते हैं-- 

जो असदू गुरु या दूसरे (असत्‌) शास्त्र का अनुसरण कर सत्पथ पर 
आया है उस पर यह शक्तिपात क्रम से किया जाता है ॥ ३६ ॥ 


दूसरे शास्त्रों में अर्थात्‌ असदमार्ग वाले वैष्णव आदि (शास्त्रों में) । सत्पथ - 












5 २९ 
तत्रेति--असदुगुर्वद्याश्रयानन्तरं सद्गुर्वाद्याश्रिते ॥| ३६ ॥ 


ननु अय॑ लोकश्चेत्‌ सद्रूपमसद्रुप॑ वा गुरु शास्त्र च शक्तिपातवशादाश्रयेत्‌ 
तदस्तु, को नाम दोष:, तयोरेव .पुनरसत्त्वे सत्ते वा कि निमित्तम्‌ ?-- 
इत्याशड्ूचाह-- 


गुरुशास्त्रगते सत्त्वे3 सत्त्वे चात्र विभेदकम्‌ । 
शक्तिपातस्य वैचित्र्य॑ पुरस्तात्प्रविविच्यते ॥ ३७ ॥ 


अन्रेति--समनन्तरोक्ते, पुरास्तादिति--शक्तिपाताह्मिकादौ, विभेदकं--विशेषे 
हेतुः, एवं वामाख्यया मायाशक्‍त्या अधिष्ठिता दर्शनान्तरीया गुर्वाद्या:, ज्येष्ठा- 
शत्तया पुनरास्माका:, तेन तच्छक्त्यैवाधिष्ठितोड्यं लोक: तत्रश्वस्त: स्यात्‌ ॥३७॥ 


न च एतदगप्रमाणकम्‌, इत्याह-- 


उक्त स्वच्छन्दशास्त्रे ततू वैष्णवाध्यान्ग्रवादिन: । 
सर्वान्भ्रमयते माया सामोक्षे मोक्षेल्िप्सपा ॥ ३८ ॥ 


भ्रमयते इति अतस्मिस्तदूग्रहातूु, तदाह “अमोक्षे मोक्षलिप्सया' इति, अत्र 
चार्थद्रारंण पाठे अयमाशयो--यत्‌ तत्र बहुधीक्तमिंति, तदुंक्तं-- 


शैव गुरु (शिव) शास्त्र बाला. । वहाँ 5 असंदगुरु आदि का आश्रय लेने के बाद 
सदगुरु आदि के आश्रित मे ॥ ३६ ॥ 

प्रश्न--यह लोक यदि शक्तिपातवश सद्रूप या असद्रूप गुरु या शास्त्र का 
आश्रयण करता है तो करे क्‍या दोष है ? उन्हीं दोनों की सत्यता और असत्यता 
का क्‍या कारण है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

गुरु एवं शास्त्र के इस सत्त्त और असत्त्व में शक्तिपात का वैचित्र्य ही 
भेदक है । (और यह वैचित्रय) आगे बतलाया जायगा ॥ ३७ ॥ 

इसमें - पहले कहे गये । आगे - शक्तिपात आहिक आदि में, विभेदक - 
विशेष में कारण । इस प्रकार दूसरे दर्शनों के गुरु आदि वामा नामक मायाशक्ति से 
अधिष्ठित है और हमारे (गुरु) ज्येष्ठाशक्ति के द्वारा | इसलिए उस शक्ति से 
अधिष्ठित यह लोक उसमें आश्वस्त है ॥ ३७ ॥ 


यह (कथन) प्रमाणरहित नहीं है--यह कहते हैं-- 

स्वच्छन्दतन्त्र में यह कहा गया है । वह माया अमोक्ष में मोक्ष की 
लिप्सा से वैष्णव आदि सभी प्रवादियों को भ्रमित करती है ॥ ३८ .॥ 

भ्रम में डालती है--जो जैसा नहीं है उसमें. वैसा ज्ञान करने से । “अमोक्ष- में 


मोक्ष की लाभेच्छा से--यहाँ अर्थ के द्वारा पाठ होने में यह आशय है.कि .वहाँ 
अनेक प्रकार से कहा गया है--वहीं कहा गया है-- 











मे 


३० श्रीतन्त्रालोक: 



























'अत: परं भवेन्माया सर्वजन्तुविमोहिनी । 
निर्वरपरिपन्थिनया यया श्रमितबुद्धय: ॥ 
इदं तत्त्वमिदं नेति विवदन्तीह वादिन: । 
सत्पं तु॒परित्यज्य नयति द्वुतमुत्पथम्‌ ॥ 
गुरुदेवाग्निशास्त्रस्य ये न भक्ता नराधमा: । 
असचुक्तिविचारज्ञा: शुष्कतर्कावलम्बिन: ॥ 
भ्रमयत्येवः तान्‍्माया ह्ामोक्षे मोक्षलिप्सया ।” इति। 


तथा द 


'सोख्यवेदपुराणज्ञा अन्यशास्त्रविनिश्चये । 
न ताल्लड्डयितुं शक्ता यदान्ये मोक्षवादिन: ॥ 
क्लिश्यन्ते मायया श्रान्ता अमोक्षे मोक्षलिप्सया |” इति ॥३८ ॥ 


ननु यदि वैष्णवादिरयं जनो मायया भ्रमित: तत्‌ तस्य तत्रैव संस्कारप्ररोहात्‌ 
असम्मार्गादवरोहों न स्यात्‌, इत्यस्य कदाचिदपि सन्मार्गरोहो न भवेत्‌ ?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 


यस्तु रूढो5पि तत्रोद्यत्परामर्शविशारद: । 
स॒शुद्धविद्यामाहात्म्याच्छक्तिपातपवित्रित: ॥ ३९ ॥ 
आरोहत्येव सन्मार्गप्रत्यूहपरिवर्जित: । 
जज नाप 3 नल ह.अ 2. 2. आछ.0-:40, अब अल + मत 
“इसके बाद सब जन्‍्तुओं को मोह में डालने वाली माया तत्त्व है । निर्वर की. | 
परिपन्थिनी जिसके द्वारा श्रान्तबुद्धि वाले वादी लोग यह तत्त्व है यह नहीं, इस 
प्रकार विवाद करते हैं । (यह माया) शीघ्र ही सत्पथ को छोड़ कर असत्‌पथ पर 
ले जाती है । जो नराधम गुरु, देवता, अग्नि और शास्त्र के भक्त नहीं हैं असद्‌ 
युक्तिविचार को जानने वाले तथा शुष्क तर्क का आश्रय लेते हैं उनको, अमोक्ष में 
मोक्ष की लिप्सा से, माया भ्रम में डालती है ।” तथा 


“सांख्य वेद और पुराण को जानने वाले अन्य मोक्षवादी जब अन्य शास्त्र का 
निश्चय होने पर उनको लांघने में समर्थ नहीं होते तो अमोक्ष में मोक्ष की लिप्सा के 
द्वारा माया के द्वारा श्रान्त वे लोग कष्ट पाते हैं ॥ ३८ ॥ 


प्रश्न--यदि यह वैष्णव आदि लोग माया के द्वारा भ्रमित हैं तो वहीं पर उनके 


संस्कार का प्ररोह होने से असन्मार्ग से अवरोह होगा ही नहीं फिर कभी भी सम्मार्ग ः 
पर (वे) आरूढ़ नहीं हो सकेगें ? यह शट्ढा कर कहते हैं-- 


जो (व्यक्ति) उस (असत्‌ मार्ग) में चल रहा है किन्तु सत्तर्क में 
विशारद है वह शुद्धविद्या के माहात्म्य से शक्तिपात के द्वारा पवित्र किया 
गया विघ्नरहित हो सन्‍्मार्ग पर आरूढ़ होता ही है ॥ ३९-४०- ॥ 
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य: पुनस्तत्र वैष्णवादौ संस्कारदार्ढ्यात्‌ जातप्ररोहोडपि उद्यन्योडसौ सत्तर्कात्मा 

परामर्शः तेन विशारद:--सारेतरविभागकुशल:, अत एवं स॒सत्तर्कात्मशुद्ध- 

| विद्यामाहात्म्यात्‌ ज्येष्ठाशक्त्यधिष्ठानपवित्रीभूत: सन्‌ निर्विघ्ममेव सन्मार्गमारोहति-- 
 अस्मदर्शननिष्ठो भवेत्‌, येनास्य साक्षात्‌ मोक्ष: स्यथातू ॥ ३९ ॥ 


ननु अस्य परामशोंदये कि निमित्तम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


स॒तावत्कस्यचित्त्क: स्वत एवं प्रवर्तते ॥ ४० ॥ 
स च सांसिद्धिकः शास्त्रे प्रोक्त: स्वप्रत्ययात्मक:। 


स्वत एव--लोकप्रसिद्धगुरूपदेशादिनिमित्तानपेक्षं, न तु॒ सर्वसर्विकया 
निर्निमित्तमेव, वस्तुतः पारमेश्वरशक्तिपातादेरनिमित्तान्तरस्थापि संभवातू, अत एव 
चास्य यौगिकमपि नाम अस्मदर्शनेईभिहितम्‌ू, इत्याह 'स च' इत्यादि | स 
इति-स्वयं प्रवृत्ततर्क:. सांसिद्धिक इति--तकेंण सह संसिद्धया जन्मनागत 
इत्यर्थ: । उक्त च॑ 
“गुरुशास्त्रानपेक्ष॑च यस्यैतत्स्वयमुद्धवेत्‌ । 
स सांसिद्धिक इत्युक्तस्तत्त्वनिष्ठों महामुनि: ॥' इति । 





जो इसमें ८ वैष्णव आदि में, संस्कार की दृढ़ता के कारण प्ररोह उत्पन्न होने 
पर भी ऊपर उठने वाला यह सत्तर्कात्मा परामर्श, उससे विशारद 5 तत्त्व से 
अतिरिक्त को अछग करने में कुशल, इसलिये वह सत्तर्करूप शुद्धविद्या की महिमा 
से, ज्येष्ठाशक्ति के अधिष्ठान से पवित्र होता हुआ निर्विष्न हो सन्‍्मार्ग पर आरूढ़ 
होता है 5 हमारे दर्शन में निष्ठा रखता है, जिससे इसको साक्षात्‌ मोक्ष हो जाता 
ह है ॥ ३९ ॥ 


प्रश्न--इसके परामर्शउदय में क्या कारण है--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


वह सत्तर्क किसी (भाग्यशाली) को स्वयं ही उत्पन्न हो जाता है । और 
वह (व्यक्ति) शास्त्र के अनुसार स्वयं ज्ञान वाला सांसिद्धिक (योगी) कहा 
गया है ॥ -४०-४१- ॥ 


स्वत एव 5 लोकप्रसिद्ध गुरूपदेश आदि कारणों की अपेक्षा न रखते हुए न 
| कि पूर्णरूपेण विना कारण के । क्‍योंकि वस्तुत: पारमेश्वर शक्तिपात आदि दूसरे 
। कारण भी सम्भव हैं | इसीलिए हमारे दर्शन में इसका यौगिक नाम भी कहा गया 

है--यह कहते हैं--स च इत्यादि | स > स्वयं तर्क में प्रवृत्त होने वाला । सांसिद्ध 
| - तर्क साथ, संसिद्धि से ८ जन्म से आया हुआ-यह अर्थ है । कहा भी गया 
है- . 

“जिसको गुरु और शास्त्र के बिना स्वयं यह (सत्तर्क) उत्पन्न होता है वह 
तत्त्निष्ठ महामुनि सांसिद्धिक कहा गया है ।” 

















ः । 





३२ 


अत एवं स्व आत्मीयो, न तु गुर्वादिपरापेक्ष., इदमेवेति सुनिश्चितं 
ज्ञानमात्मा स्वभावों यस्य स तथोक्त: ॥ ४० ॥ 


ननु अन्यत्र परतत्त्वाधिगमे गुर्वाद्चन्यदपि कारणतयोक्तम्‌, इह पुन: कथं स्वत 
एवं इति 'एकमेव --इत्याशड्लब्याह-- 
किरणायां यदप्युक्तं गुरुत: शास्त्र: स्वत: ॥ ४९१ ॥ 
तत्रोत्तरोत्तर मुख्य पूर्वपूर्व . उपायकः: । 
यदपि किरणाख्यायां संहितायां मायाधर्म: शुन्यं पर॑ तत्त्व॑ ज्ञातुम-- 
'शुन्यमेवंविधं ज्ञेयं गुरुत: शास्त्र: स्वतः ।' 
इत्यादिना कारणब्रयमुक्तं, तत्र उत्तरोत्तरं मुख्यं विवक्षितं,, यथा--गुरुत: 
शास्त्रं, ततोडपि स्वपरामर्श:, यत: पूर्व: पूर्वों यथा गुरु: शास्त्रे उपाय:, तदपि 
स्वपरामशें । एवम्‌ | 
'उपादायापि ये हेयास्तानुपायान्य्रचक्षते ।' 
इत्यायुक्तयुक्त्या . गुरुशास्त्रयोरुपायत्वादमुख्यत्वम्‌, < इति _ स्वपरामर्शस्यैव 
इसलिए स्व 5 आत्मीय, न कि गुरु आदि दूसरे की अपेक्षा वाला, "यही 


है'--ऐसा सुनिश्चित ज्ञान है आत्मा ८ स्वभाव जिसका वह उस प्रकार कां कहा 
गया है ॥ ४० ॥ 

प्रश्न--अन्यत्र परतत्त्व .की प्राप्ति में गुरु आदि दूसरे (तत्त्त) भी कारण के रूप 
में कहे गये है--यहाँ कैसे स्वत: एवं. 'एकमेव' ऐसा (क़हा जाता है) ? यह. शा 
कर कहते हैं-- 

किरणागम में जो गुरु से, शास्त्र से और स्वत: (ये तीन 
उपाय बतलाये गये) उनमें उत्तरोत्तर उत्कृष्ट हैं और पूर्व-पूर्व (उनका) 
उपाय हैं ॥ -४१-४२- ॥ 

किरण नामक संहिता में माया के धर्मों से शून्य परमतत्त्व को जानने के 
लिये-- ह 

“इस प्रकार के शून्य को गुरु से शास्त्र. से और. स्वत: जानना चाहिये. ।” 

इत्यादि - के द्वारा जो तीन-कारण कहे- गये- हैं उनमें उत्तरोत्तर पा विवक्षित 
हैं। जैसे--गुरु- से शास्त्र और उसकी. अपेक्षा अपना* परामर्श (मुख्य है) । क्योंकि 
पहला-पहला उपाय है । जैसे -शास्त्र के: विषय में गुरु और- बह (- शास्त्र) भी 
अपने परामर्श के विषय में । इस प्रकार-- 
“ग्रहण करके भी जो हेय हैं उन्हें उपाय “कहते हैं 4” - 
इत्यादि उक्त युक्ति से गुरु और शास्त्र के उपाय होने से वे दोनों अमुख्य हैं" 





चना +कन....> 
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प्राधान्यं, येन अतन्रास्यैव उपादानम्‌ ॥ ४१ ॥ 


तेन यस्य स्वत एवं परामर्श उद्धवेत्‌ स एवं सर्वत्र अधिकृत॑:, इत्याह-- 
यस्य स्वतो5यं सत्तर्क: सर्वश्रेवाधिकारवान्‌ ॥ ४२ ॥ 
अभिषिक्त: स्वसंवित्तिदेवीभिर्दीक्षितश्च॒ सः । 


यस्य स्वतो--गुर्वादिनैरपेक्ष्येण, अयं समनन्‍्तरोक्त: सत्तर्क उदेति, स सर्वत्रेव 
-योगज्ञानादावधिकारवान्भवेत्‌ । 


' 
'न चाधिकारिता दीक्षा विना योगेउस्ति शाड्रे ।' 
इत्याद्युक्त्या दीक्षादिकमपहाय कथमस्य सर्वत्रावाधिकार: ?--इत्याशड्डढद्योक्तं-- 
'स्वसंवित्तिदेवीभि्दीक्षितो5भिषिक्तश्रेति--स्वा आत्मीया या: संवित्तय इन्द्रियवृत्तय: 
ता एव 
“बहिर्मुखस्य मन्त्रस्य वृत्तयों या प्रकीर्तिता: । 
ता एवान्तर्मुखस्यास्थ शक्तय: परिकीर्तिता: ॥ 


इत्याद्रुक्त्या प्रमात्रेकात्म्यमभिद्योतयन्त्यो देव्य:, ताभिर्ञनक्रियोत्तेजनेन सर्वत्रिव 


इस प्रकार स्वपरामर्श की ही प्रधानता है जिससे यहाँ इसी का ग्रहण किया 
गया ॥ ४१५ ॥ 


इसलिये जिसको स्वयं परामर्श उत्पन्न हो जाता है वही सर्वत्र अधिकृत है--यह 
कहते हैं-- 

जिसको यह सत्तर्क स्वयं (उदित हुआ है) वह अपनी संवित्‌ 
देवियों के द्वारा दीक्षित एवं अभिषिक्त होकर सर्वत्र अधिकारी बन जाता 
है।। "३-७ ४४३- ॥ 

जिसको स्वयं ८ गुरु आदि से निरपेक्ष, यह - पूर्वोक्त, सत्तर्क उदित होता हे 
वह सर्वत्र ही - योग ज्ञान आदि में अधिकारवान्‌ होता है ॥ ४२ ॥ 

प्रश्न-- 

“शाड्डूर योग में विना दीक्षा के अधिकार नहीं होता ।” 

इत्यादि उक्ति के द्वारा दीक्षा आदि को छोड़कर इसका सर्वत्र कैसे अधिकार हो 
जाता है ?--यह शझ्ढडाा कर कहा गया--अपनी सवित्ति देवियों के द्वारा दीक्षित और 
अभिषिक्त | सवा ८ आत्मीय जो संवित्तियाँ ८ इन्द्रियवृत्तियाँ, वे ही 

“जो बहिर्मुख मन्त्र की वृत्तियाँ कही गई हैं वें ही इस अन्तर्मुख की शक्तियाँ 
कही गई हैं । 


३ त.द्ठि, 









| ४ श्रीतन्त्रालोक: 





स्वातन्त्रम्मापादित:, इत्यर्थ: ॥ ४२ ॥ 


अतश्चव स॒ एवं परमुत्कृष्ट इत्याह--- 


स एव सर्वाचार्याणां मध्ये मुख्य: प्रकीर्तित:॥ ४३ ॥ 
तत्संनिधानेनानयेषु... कल्पितेष्वधिकारिता ॥ 


सर्वाचार्याणां वक्ष्यमाणानामकल्पितकल्पकादीनां मुख्यत्वादेव च तत्संनिधा- 
वन्येषां न परानुग्रहादावधिकार:, इत्युक्तं 'तत्संनिधाने न' इत्यादि, यद्वक्ष्यति-- 
“यथा भेदेनादिसिद्धाच्छिवान्मुक्तशिवा हाथ: । 
तथा सांसिद्धिकज्ञानादाहतज्ञानिनोडधमा: ॥ 
तत्संनिधौ नाधिकारस्तेषां मुक्तशिवात्मवत्‌ । 
किन्तु तृष्णीं स्थितिर्यद्रवा कृत्यं तदनुवर्तनम्‌ ॥' इति ॥ ४३ ॥ 
ननु गुरुत: शास्त्राधिगम:--इत्यत्र सर्वेषामविवाद:, तद्चस्यथ गुरुरेव नास्ति 
तस्य शास्त्राधिगमे का वार्ता ? इत्ययं स्वयं प्रवृत्ततर्कोपि दीक्षाद्यारभमाण: 


'शास्त्रहीने न सिद्धि: स्याद्वीक्षादौ वीरवन्दिते ।' 
इत्याद्रुक्त्या कां नाम सिद्धिमासादयेत्‌ ?--इत्याशझ्ुद्याह-- 


इत्यादि उक्ति के द्वारा प्रमाता के साथ एकात्मता को चद्योतित करने वाली 
देवियाँ, उनके द्वारा ज्ञान और क्रिया के उत्तेजन से सर्वत्र स्वातन्त्रय को प्राप्त--यह 
अर्थ है ॥ ४२ ॥ 

इसलिये वही परम उत्कृष्ट है--यह कहते हैं-- 


वही सभी आचार्यों में मुख्य कहा गया है । उसके सामने अन्य 
कल्पित आचार्य अधिकारी नहीं होते ॥ -४३-४४- ॥ 

अकल्पित कल्पक आदि आगे कहे जाने वाले सब आचार्यो के मुख्य होने से 
ही उनके समीप दूसरों को परानुग्रह का अधिकार नहीं है--यह कहा गया--'उसके 
सन्निधान में नहीं इत्यादि । जैसा कि कहेंगे-- 

“जिस प्रकार भेददृष्टि से आदिसिद्ध शिव की अपेक्षा मुक्त शिव निम्न कोटि के 
हैं उसी प्रकार सांसिद्विक ज्ञानी की अपेक्षा आहृतज्ञानी अधम है । मुक्तशिवों की 
भाँति उनकी सन्निद्धि में उनका अधिकार नहीं है । किन्तु (या तो) वे चुपचाप बैठे 
रहें या उनका अनुवर्त्तन करें” ॥ ४३ ॥ 

प्रश्न--गुरु से शास्त्र का ज्ञान होता है--इस विषय में सब एकमत है । तो 
जिसके गुरु नहीं हैं उसके शास्त्रागम की क्‍या बात ? तो यह स्वयं तर्क में प्रवृत्त 
होकर भी दीक्षा आदि को आरम्भ करता हुआ 


है वीरवन्दिते ! शास्त्रहीन होने पर दीक्षा आदि में सिद्धि नहीं होती ।”' 


बाप 


/३॥। 
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स समस्तं च शास्त्रार्थ सत्तकदिव मन्यते ॥ ४४ ॥ 
मन्यते, इत्यवबुद्धचेते ॥ ४४ ॥ 
9 ननु गुर्वादिनेसपेक्ष्येण कथमेतावतेव समस्तशास्त्रावबोधी. भवेत्‌ ? 
* दत्याशझ्ुयाह-- 
शुद्धविद्या हि तन्नास्ति सत्यं यद्यज्न भासयेत्‌ । 
न च एतथुक्तिमात्रेणेव सिद्धमू, अपि त्वागमेनापि इत्याह-- 
| सर्वशास्त्रार्थवेत्तत्वमकस्माच्चास्थय जायते ॥ ४५ ॥ 
द इति श्रीपूर्ववाक्ये तद्‌ अकस्मादिति-शब्दत: । 
तत्‌--सत्तर्कनिमित्तकं समस्तशास्त्राववोधलक्षणं वस्तु, 'अकस्मादितिशब्दात्‌ 
उक्तमिति संबन्ध: ॥ 
ननु 'अकस्मात्‌ इति' शब्दमात्रादेव कथमेतदुक्त स्थात्‌ ?--इत्याशहुथाह-- 
लोकाप्रसिद्धो यो हेतु: सो5कस्मादिति कथ्यते॥ ४६ ॥ 
क्‍ स॒ चैष परमेशानशुद्धविद्याविजृम्भितम्‌ । 


नाना निनिनीनीननिणननयन।नख।दनततीन।ीथीी।ख।खभ।ख।खज 77737 


क्‍ इत्यादि उक्ति से किस सिद्धि को प्राप्त करेगा ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- 
वह समस्त शास्त्र को सत्तर्क से जान लेता है ॥ -४४ ॥ 
द मानता हैं “ जान लेता है ॥ ४४ ॥ 


प्रश्न--गुरु आदि से निरपेक्ष होकर इतने से ही समस्त शास्त्र का ज्ञान कैसे 
होगा ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


जो सत्य का अवभासन न कराये वह शुद्धविद्या नहीं है ॥ ४५- ॥ 
. यह केवल युक्ति से ही सिद्ध नहीं बल्कि आगम से भी (सिद्ध) है--यह कहते 
ह है... ु 
यह अकस्मात्‌ सब शास्त्रों का वेत्ता हो जाता है--ऐसा श्रीपूर्वशास्त्र में 
| 'अकस्मात्‌' इस शब्द के द्वारा कहा गया है ॥ -४५-४६- ॥ 


वह > शुद्धविद्या निमितवाली समस्त शास्त्रों का ज्ञानलक्षण वाली वस्तु । 
'अकस्मात' इस शब्द से 'उक्तम्‌ का सम्बन्ध हे । 


प्रश्न--'अकस्मात्‌' इस शब्दमात्र से ही यह कैसे कहा गया ?-यह शक्ञा 
कर कहते हैं-- 

जो हेतु लोक में अप्रसिद्ध होता है वही अकस्मात्‌ कहा जाता हे । 
और वह परमेश्वर की शुद्धविद्या का उल्लास है ॥ -४६-४७- ॥ 








[] 


३६ श्रीतन्त्रालोक: 


अकस्मादिति हि निर्निमित्तत्वमुच्यते, न चैतद्युज्यते, तथात्वे हि--नित्य- 
सतत्त्वमतत्त्वं वा स्थातू ॥ ४६ ॥ 


तदत्र केनचित्‌ हेतुना अवश्यभाव्यं, स च न लोकप्रसिद्धो--गुरूपदेशादे: 
साक्षाददृष्टत्वातू, तेन पारिशेष्याल्लोकाप्रसिद्ध,, स चैष फलानुमेय: पारमेश्वर: 
शुद्धविद्यासमुल्लासो, यद्वशादेव अस्य गुरुशास्त्रानपेक्ष॑ं सर्वविषयं प्रातिभं॑ महाज्ञान- 
मुदियात्‌, यद्रक्ष्यति-- । 
'मध्यतीत्रात्पुन  सर्वमज्ञानं विनिवर्तते । 
अयमेव यतो याति बन्धमोक्षतथात्मताम्‌ ॥ 
तत्म्रातिभं॑ महाज्ञानं शास्त्राचार्यानपेक्षि यंत्‌ । इति ॥ 
उपाधिभेदाच्च अस्य नानात्वमू, इत्याह-- 
अस्य भेदाश्च बहवो निर्भित्त: सहभित्तिक: ॥ ४७ ॥ 
सर्वगोंउडशगत: सो5पि मुख्यामुख्यांशनिष्ठित: । 
भित्ति: परोपजीवित्व॑ परा प्रज्ञाथ तत्कृति: ॥ ४८ ॥ 
भित्तेर्निष्क्रान्तो निर्भित्ति, सह भित्त्या वर्तते इति सहभित्तिक: इत्यस्य 
सांसिद्धिकस्य मुख्य भेदद्वयं, सहभित्तिश्न सवामिव भित्ति गत: स्यात्‌ अंशेन वा, 
इत्युक्त 'सर्वगोंइशगतश्चर इतिं, सोउपि अंशगत: मुख्यांशनिष्ठित: स्यात्‌ अन्यथा 





“अकस्मात्‌” से निमित्तहीनता कही जाती है किन्तु यह ठीक नहीं है क्‍योंकि 
वैसा होने पर (वह) या तो नित्य सतत्त्व या अतत्त्व हो जायगा । तो यहाँ किसी न 
किसी हेतु को होना चाहिए | वह (हेतु) लोकप्रसिद्ध नहीं है क्योंकि गुरु का 
उपदेश साक्षात्‌ देखा नहीं गया | इसलिये परिशेषात्‌ लोक मे प्रसिद्ध नहीं है । वह 
यह फल से अनुमेय प़ारमेश्वर शुद्धविद्या का समुल्लास है जिसके कारण इसको गुरु 
एवं शास्त्र से निरपेक्ष सर्वविषयक प्रातिभ महाज्ञान का उदय होता है । जैसा कि 
कहेंगे-- 

“मध्यतीत्र शक्तिपात से समस्त अज्ञान निवृत्त हो जाता है । जिसके कारण यह 
बन्ध मोक्ष को प्राप्त होता है । जो शास्त्र और आचार्य की अपेक्षा न रखकर 
(उत्पन्न होता है) वह प्रातिभ महाज्ञान है” ॥ ४६ ॥ 

उपाधियों के भेद से यह अनेक है--यह कहते हैं-- 


इसके निर्भित्तक, सहभित्तिक (- सभित्तिक), सर्वग, अंशग आदि 
बहुत भेद हैं । वह (अंशग) भी मुख्य अमुख्य अंश में रहता है । भित्ति 
का अर्थ है--परोपजीबी होना । और पराप्रज्ञा उसकी कृति है ॥४७-४८॥ 
भित्ति से रहित 5 निर्भित्ति | भित्ति के साथ वर्त्तमान सहभित्तिक । सांसिद्धिक 
ज्ञान के ये मुख्य दो भेद हैं । सहभित्तिक-समस्तभित्तिक को व्याप्त करता है या 


| 


44,6७0| ०4 ०54, 3 ८6% ०4, ०|। 0| 50 0॥ ८4 0७ नी | 


<4, 
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वा इति सहसित्तिकस्य त्रयो भेदा:, निर्भित्तिना सह अस्य चत्वार:, बहुत्वं च 
भित्तेस्तदंशानां च नानात्वातू, अत्र यद्धभावाभावाभ्यां भेदोल्लास: तं॑ भित्तिशब्दं 
व्याचष्टे 'भित्ति:' इत्यादिना, परोपजीवित्वमिति--उपजीव्यमान: परो भित्तिरित्यर्थ:, 
के: पर: 2 इत्याशड्नद्योक्त पर: प्रज्ञाथ तत्कृति:” इति, प्रज्ञा स्वविमर्श: ट 
तत्कृति:--तत्तत्कर्माभिधायक॑ परकृतं॑ शास्त्रम्‌॒। ननु अस्य स्वत एवं 
ज्ञानोदयादुपजीव्यमानतया परो 5० 75436: इत्यतो5स्तु नाम निर्भित्तिकत्वं, को दोष:, 
सहभित्तिकत्वे पुनरस्य उच्यमाने सं न॒स्यथात्‌--परोपजीवित्वेन 
कल्पितत्त्वापत्ते, न च असंभवत्तत्सामान्य: तद्विशेषों नाम, इति कथमस्य 
सहसित्तिकत्वमुक्तम्‌ ? उच्यते--इह खलु स्वत एव सत्तकोदयातू खिलीकृत- 
निखिलबन्धनस्य भैरवीभावपूर्णस्य सांसिद्धिकस्य गुरो: स्वात्मनि कृतकृत्यत्वात्‌ 
शेषवृत्ती परानुग्रह एबं परं प्रयोजनम्‌, यदुक्त प्राकू-- 


समस्तयन्त्रणातन्त्रत्रोटनाटछ्डुधर्मण ॥ ॥ > | 
नानुग्रहादृते किश्जिच्छेषवृत्तौ प्रयोजनम्‌ ॥' इति । 
तथा 


स्व कर्त्तत्य॑ किमपि कलयंललोक एष प्रयत्नात्‌ 
नो पारक्‍्यं प्रति घटयते काञ्जन स्वात्मवृत्तिम्‌ । 


किसी अंश को--इसलिये कहा गया 'सर्वगामी और अंशगामी' वह अंशगामी भी 
मुख्य अंश में रहता है या अन्यत्र इस प्रकार सहभित्तिक के तीन भेद हैं । निर्भित्त 
के साथ इसके (- शक्तिपात के) चार भेद हैं । (इसकी) अनेकता--भित्ति और 
उसके अंशों के अनेक होने के कारण है, यहाँ जो भाव और अभाव के द्वारा भेद 
का उल्लास होता है उस भित्ति शब्द की व्याख्या 'भित्ति:' इत्यादि के द्वारा करते 
हैं। परोपजीविता - उपजीव्यमान पर भित्ति--यह अर्थ है | कौन पर ? यह शड्ढा 
कर कहा गया 'पराग्रज्ञ और उसकी कृति” । प्रज्ञा  आत्मविमर्श । उसकी कृति - 
उसके कर्म को बतलाने वाला परकृतशास्त्र । प्रश्न--इसको स्वयं ही ज्ञान का उदय 
होने के कारण कोई दूसरा कारण नहीं है इसलिये यह निर्भित्तिक हो, क्‍या दोष 
है ? किन्तु इसको सहभित्तिक कहने पर (यह) सांसिद्धिक ही नहीं होगा क्योंकि 
परोपजीवी होने के कारण (यह) कल्पित होने लगेगा । जिसमें सामान्य संभव नहीं 
होता उसमें विशेष हो नहीं सकता फिर इसको सहसमभित्तिक. कैसे कहा गया है ? 
उत्तर देते हैं--स्वयं सत्त्क का उदय होने के कारण जिसका समस्त बन्धन कट 
चुका है ऐसे भैरवीभाव से पूर्ण सांसिद्धिक गुरु के अपने प्रति कृतकृत्य होने से 
शेषवृत्ति को करने में परानुग्रह ही परम प्रयोजन है । जैसा कि पहले कहा गया-- 


समस्त यन्त्रणातनत्र को तोड़ने में छीनी का काम करने वाले ( गुरु) का 
शेषवृत्ति में अनुग्रह के अलावा कोई दूसरा प्रयोजन नहीं है ।' तथा-- 


यह संसार अपना कुछ कर्त्तव्य है (यह सोचकर) दूसरे के प्रति अपनी कोई 
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यस्तु ध्वस्ताखिल्भवमलो. भैसवीभावपूर्ण: 
कृत्य॑ तस्य स्फुटमिदमियल्लोककर्तव्यमात्रम्‌ ॥' 
इति च । तत्रास्य निर्मलसंविदो5नुग्राह्मान्‌ प्रति निरुषकरणमेव अनुग्रह- | 
कारित्वम्‌ू--इत्यसा निरनुसंधानदर्शनमात्रेणेवस्वसंवित्संक्रान्ते: स्वसाम्यापादनन | 
ताननुगृहणाति, यदुक्त प्राकू-- 


$ 


'त॑ ये पश्यन्ति तादरूप्यक्रमेणामलसंविद:- । 
तेडषपि तद्गुपिणस्तावत्यवास्यानुग्रहात्मता ॥' 


इति, यदभिप्रायेणव परानुग्रहेडपि परानपेक्षित्वात्‌ “निर्भित्तिक:' इत्ययमुच्यते । 

अनिर्मछसंविद: प्रति पुनरस्थ सोपकरणमेव अनुग्रहकारित्वम्‌ू--इति 'असावित्य॑ 
मयायमनुग्राह्म:' इत्याद्रनुसंधानेन अत्र प्रवृत्ते: सर्वमेव बाह्ममुपकरणजातमपक्षत, 
यनास्य परानुग्रह: सिद्धबेत्‌, यदुक्त प्राकू-- 

'सा5पि स्वातन्त्रधाम्ना चेदप्यनिर्मलसंविदाम्‌ । 

अनुग्रह चिकीर्षुस्तद्धाविनं विधिमाश्रयेत्‌ ॥' इति । 

'तदर्थभेव चास्यापि परमेश्वररूपिण: । 

तदभ्युपायशास्त्रादो श्रवणाध्ययनादर: ॥' 


इति च । अनिर्मलच्त्त्वेष्पि अनुम्राह्माणां वैचित्रयात्‌ तत्तदाशयानुसारेण 





क्रिया नहीं करता । किन्तु जिसने समस्त सांसारिक मलों को ध्वस्त कर दिया है 
और भैरवीभाव से पूर्ण है उसका कार्य स्पष्ट रूप से लोक कर्त्तव्यमात्र हैं ।' 


इस निर्मल संविद वाले की अनुग्राह्मों के प्रति निष्कारण अनुग्रहकारिता है । 
इसलिए यह लक्ष्यहीन दर्शनमात्र से ही अपनी संवित्‌ की संक्रान्ति से अपनी समता 
के सम्पादन के द्वारा उनको अनुगृहीत करता है । जैसा कि पहले कहा गया-- 

'जो निर्मल संविद्‌ वाले लोग उनको तद्गुप क्रम से देखते हैं वे भी उस रूप 
के हो जाते हैं और वहीं इनका अनुग्रह है ।' 

इसी अभिप्राय से परानुग्रह होने पर भी परानपेक्षी होने के कारण इसे 
निर्भित्तक कहा जाता है । किन्तु जो निर्मल संविद्‌ वाले नहीं है उनके प्रति इसका 
अनुग्रह सोपकरण है । 'यह इस प्रकार मेरे द्वारा अनुग्राह्म हैं ।' इत्यादि हक सन्धान 
के साथ इसकी प्रवृत्ति होने से (उसे) सभी बाह्य उपकरणों की अपेक्षा है 
जिससे इसका परानुग्रह सिद्ध होता है । जैसा कि पहले कहा गया-- 


'वह भी, यदि अपने स्वातन्त्रम के कारण अनिर्मल संविद्‌ वालों के ऊप 
अनुग्रह करना चाहता है तो, भावीविधि का आश्रयण करें ।' 


इस लिए परमेश्वरस्वरूप इसके लिये भी 'उसके उपायभूत शास्त्र आदि के 
श्रवण और अध्ययन आदि में आदर (आवश्यक है)' 


त्थं 


चतुर्थमाह्ििकम्‌ ३९ 


 उपकरणानामपि आनन्त्यम--इति तदभिधायकं शास्त्रमपि सर्वेषामेवापेक्षणीयम्‌, 
अन्यथा हि परानुग्रहो न सिद्धब्ेत्‌, यदुक्तमू-- 
'चित्तभेदान्मनुष्याणां शास्त्रभेदों वरानने । 
व्याधिभेदाद्यथा भेदो भेषजानां महौजसाम्‌ ॥ 
यथैकं भेषजं ज्ञात्वा न सर्वत्र भिषज्यति । 
तथैक॑ हेतुमालम्ब्य न सर्वत्र गुरुभभवेत्‌ ॥ इति । 
। यदभिप्रायेणैवास्य सर्वगतत्त्वमुक्तम्‌ | कश्चिदपि असावेकमेव नियत शास्त्रमधि- 
कृत्य तदुचितानेव अनुग्राह्माननुगृटणाति--इत्यंशगतत्त्म्‌ अस्योक्तम्‌, यद्॒क्ष्यति-- 
“कल्पवित्तत्समूहज्ञ: शास्त्रवित्संहितार्थवित्‌ । 


सर्तशस्त्रथविच्च,........>२२६२०००९२०७०३००- ॥ इति । 
वयो यत्र शास्त्रे स्वभ्यस्तज्ञानो व्याख्यां चरेतु सः । 
अन्य 2, 0:2652 76:05: :/426:/२४ई ॥' 


इति च । तत्तच्छास्त्रात्मनामंशानामपि-- 


'बेदाच्छैवं ततो वाम॑ ततो दक्ष तत: कुलम्‌ । 
ततो मतं ततश्वापि त्रिक॑ सर्वोत्तमं परम्‌ ॥ 


नि नमन सनम ् 

चित्त के अनिर्मल होने पर भी अनुग्राह्मों के वैचित्य के कारण भिन्न-भिन्न 
आशय के अनुसार उपकरण भी अनन्त होते हैं । इसलिए उसका वर्णन करने 
बला शास्त्र भी सबके लिये अपेक्षणीय है । अन्यथा परानुग्रह ही सिद्ध नहीं होगा । 
जैसा कि कहा गया-- 

“हे बऱनने ! जिस प्रकार व्याधि के भेद से महातेजस्वी औषधियों में भेद 
होता है उसी प्रकार मनुष्यों के चित्तभेद से शास्त्र का भी भेद होता है । जिस 
प्रकार एक औषधि को जान कर सर्वत्र औषधिक उपचार नहीं किया जाता उसी 
प्रकार एक कारण को आधार बनाकर सर्वत्र गुरु नहीं होता ।” 

इसी अभिप्राय से इसको सर्वगत कहा गया है कोई भी यह (गुरु) किसी ७क 
निश्चित शास्त्र को अधिकृत कर उसके योग्य ही अनुम्नाह्मों को अनुगृहीत करते 
हैं--इसलिये इसे अंशगत कहा गया है । जैसा कि कहेंगे-- 

“कल्प को जानने वाला, उस समूह को जानने वाला, शास्त्रज्ञ, संहितार्थवेत्ता, 
. और समस्त शास्त्रों के अर्थ को जानने वाला । 

“जो जिस शास्त्र में भली प्रकार अभ्यस्त ज्ञानवाला है वह (उसी शास्त्र की) 
ब्याख्य का आचरण करे अन्यथा नहीं ।” 


कम 


भिन्न-भिन्न शास्त्ररूप अंशो में भी-- 
“वेद की अपेक्षा शैवमार्ग, उसकी अपेक्षा वाममार्ग, उससे बड़ा दक्षिणमार्ग फिर 











| ० श्रीतन्त्रालोक: 


इत्याद्रुक्त्या यथोत्तरं मुख्यत्वम्‌, इतरेषां चामुख्यत्वम्‌--इति मुख्यामुख्य- 
रूपत्वमुक्तम्‌ । न च अस्य एवमपि परमुसप्रेक्षित्वात्‌ सांसिद्धिकत्वं खण्ड्यते-- 
स्वात्मनि स्वत एवं कृतकृत्यत्वात्‌ परार्थमेतदपेक्षणात्‌, यदुक्तं प्राक-- 
'नहि तस्य स्वतन्त्रस्य कापि कुत्रापि खण्डना। 
नानिर्मलचित: पुंसोउनुग्रहस्त्वनुपायक: ॥' 
इति, तेनास्य स्वात्मन्यन्यानपेक्षणात्‌ सांसिद्धिकत्वमेव--इति यथोक्तमेव 
युक्तमू ॥ ४७-४८ ॥ 


न च एतत्‌ स्वोपज्ञमेवोक्तम्‌, इत्याह-- 


अदृष्टमण्डलो5 प्येव॑ यः: कश्रिद्देत्ति तत्त्वत: । 

स सिद्धिभाग्भवेन्नित्यं स योगी स च दीक्षित: ॥ ४९ ॥ 
एवं यो वेत्ति तत्त्वेन तस्य निर्वाणगामिनी । 

दीक्षा भवेदिति प्रोक्त तच्छीत्रिंशकशासने ॥ ५० ॥ 


परशक्तिपातानुगृहीतत््वातु गुर्वद्यनपेक्षणन, .. अदृष्टं-बाह्यदीक्षोपकरणोप॑- 
लक्षणभूतं, मण्डलं-यागादि येन स:, तथाविधोषपि, अत एव तिलाज्याहुति- 
वर्जिताम्‌ू, असंदिग्धां निर्वाणगामिनीं दीक्षां भजमांनों, य: कश्चित्‌ एवमेव--र्त 


कौल मार्ग, उससे बढ़कर मतशास्त्र, उसकी अपेक्षा त्रिक सर्वोत्तम है।' 

इत्यादि उक्ति के द्वारा क्रमशः उत्तरोत्तर मुख्यता है और अन्य अमुख्य है--इस 
प्रकार मुख्यामुख्यरूपता कही गई है । ऐसा होने पर भी परमुखापेक्षी होने के 
कारण इसका सांसिद्धिकत्व खण्डित नहीं होता क्‍योंकि (यह) अपने में स्वयं 
कृतकृत्य है और इसकी अपेक्षा दूसरे के लिये है । जैसा कि पहले कहा गया-- 

“इस स्वतन्त्र की कहीं भी कोई भी खण्डना नहीं है और अनिर्मलचित्त वाले 
पुरुष का अनुग्रह उपायरहित नहीं है ।” 

इसलिये अपने विषय में परापेक्षी न होने के कारण (यह) सांसिद्धिक ही है । 
इसलिये यथोक्त ठीक है । 

इन्हें स्वोपज्ञ ही नहीं कहा गया--यह कहते हैं ॥ ४७-४८ ॥ 

मण्डल को न देखा हुआ भी जो कोई इस प्रकार का तत्त्वज्ञान कर 
लेता है वह नित्य सिद्धिप्राप्त हो जाता है । वही योगी और वही दीक्षित 
है। इस प्रकार जो तत्त्वत: जानता है उसकी निर्वाणगामिनी दीक्षा होती 
है--ऐसा श्री त्रिकशास्त्र में कहा गया है ॥ ४९-५० ॥ 

परशक्तिपात से अनुगृहीत होने के कारण गुरु आदि की अपेक्षा न होने से 
नहीं देखा गया बाह्य दीक्षा के उपकरण का उपलक्षणभूत मण्डल - याग आदि 
जिसके द्वारा वह उस प्रकार का भी, इसलिये तिल घृत की आहुति से रहित 
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एव तात्त्वकिन रूपेण विशेषानुपादानात्‌ स्वात्मानं वेत्ति, स दीक्षित:--स्वसंवित्ति- 
देवीभिरेव पाशक्षपणपुर:सरं स्वात्मज्ञानपात्रतामापादित, अत एवं स नित्यं योगी 
--व्युत्थानकालेडपि परमेश्वरैकात्म्यवानू, अत एव स॒सिद्धिभाक--जीवजन्नेव 
मोक्षकक्षणां सिद्धिं भजमान:--इत्येतत्‌ श्रीत्रिंशिकाशास्त्रे प्रोक्तं--नैतत्रिष्प्रमाणक- 
मित्यर्थ: । तत्र च 

“अदृष्टमण्डलोः्प्येवम्‌..................... ॥। 
इत्यादिश्लोकानन्तरम्‌ 
अनेय शातमाओए 5 नर !! 
इत्यादिग्रन्थान्तरं संभवदपि प्रकृतानुपयोगात्‌ न पठितम्‌, अदृष्टमण्डलत्वादेव 
च "तिलाज्याहुतिवर्जितत्त्वादि' अवसीयते, इति--तद॒पि न पठितम्‌ ॥ ४९-५०॥ 


अस्य च व्यपदेशान्तरमपि अस्ति, इत्याह-- 
अकल्पतो गुरुज्ञेय: सांसिद्धिक इति स्मृतः । 


य एष गुरु: 'सांसिद्धिक: इत्यस्मच्छास्त्रे स्मृत, स आचार्यान्तरेण 
अनिष्पादितत्त्वात्‌ 'अकल्पितो' ज्ञेय:--अकल्पितशब्दव्यपदेश्योषपि भवेदित्यर्थ: । 


सन्देहशून्य निर्वाणगामिनी दीक्षा से युक्त जो कोई इसी प्रकार 5 स्वतः: ही 
तात्त्तिकरूप से विशेष का उपादान न करते हुए अपने को जानता है वह दीक्षित 
< अपनी संवित्तिदेवियों के द्वारा पाशनाशपूर्वक स्वात्मज्ञान की पात्रता को प्राप्त 
कराया गया, इसलिए वह नित्य योगी - व्युत्थानदशा में भी परमेश्वर से तादात्म्य 
स्थापित करने वाला, इसलिये सिद्धि का भागी - जीवित रहते हुए मोक्ष रूप 
सिद्धि वाला, होता है । यह त्रिंशिकाशास्त्र में कहा गया है । अर्थात्‌ यह (कथन) 
निष्प्रमाण नहीं है । और वहाँ-- 

“अदृष्टमण्डल भी यह ............ [__ 

इत्यादि श्लोक के बाद 

चलाता ली 6३८ 

इत्यादि दूसरे ग्रन्थ की सम्भावना होते हुए भी प्रस्तुत के लिये अनुपयोगी होने 
से यहाँ नहीं पढ़ा गया । “अदृष्टमण्डल, होने के कारण ही' तिल आज्य की 
आहुति का वर्जन--निश्चित होता है । इसलिए उसे भी नहीं कहा गया ॥४९-५०॥ 

इसका दूसरा नाम भी है | यह कहते हैं-- 

जो (शास्त्रों में) सांसिद्धिक कहा गया है उसे अकल्पित गुरु जानना 
चाहिये ॥ ५१- ॥ 


जो यह गुरु हमारे शास्त्र में सांसिद्धिक कहा गया है उसे दूसरे आचार्य से 











| २ श्रीतन्त्रालोक: 
एवमकल्पितं गुरुमुकत्वा तत्संबन्धतया गुर्वन्तरमपि आह-- 
यस्तु तद्ूपभागात्मभावनात: परं॑ विना ॥ ५१ ॥ 
शास्त्रवित्स गुरु: शास्त्रे प्रोक्तोडइ कल्पितकल्पक: । 
यः पुनः सांसिद्धिकरूपभागपि स्वयमुदिते ज्ञाने तावता परिपृर्ण्यस्याभावात्‌ 
अमन पंसे हमे 2 ०0, !! 
इत्याुक्तेरात्ममावनाबलात्‌, परं गुर्वादिकमनपेक्ष्य शास्त्रवितूु, स॒गुरुज्ञनिस्य 
सांसिद्धिकत्वेनाकल्पितत्तातू आत्मभावनात:  शास्त्रवेदनक्रमेण.. कल्पनाच्च 
'अकल्पितकल्पक:' इत्यस्मच्छास्त्रे प्रोक्त: ॥ ५१ ॥ 
सांसिद्धिकवदस्यापि बहवो भेदा:, इत्याह-- 


तस्यापि भेदा उत्कृष्टमध्यमन्दाद्युपायत: ॥ ५२ ॥ 
उपाय:--शक्तिपात: ॥ ५२ ॥ 


ननु अस्य स्वयं श्रवृत्तज्ञानपारिपृर्ण्याय किमात्मभावनैव निमितम्‌, उतान्यदपि 
कक जल आ-> अजय 3223 अबकी. 23 38427 4 अगर: 40! 
निष्पन्न न होने के कारण अकल्पित समझना चाहिए - अकल्पित शब्द से भी 
(वह) व्यवहार्य होता है--यह भाव है ॥ ५० ॥ 


इस प्रकार अकल्पित गुरु का कथन कर उसके सम्बन्ध से दूसरे गुरु का भी 
कथन करते है-- 

उस (सांसिद्धिक) रूप वाला जो (पुरुष) गुरु आदि के विना भी 
आत्मभावना के द्वारा शास्त्रों को जान लेता है वह गुरु शास्त्र में अकल्पित 
कल्पक कहा गया है ॥ -५१-५२- ॥ 


जो. सांसिद्धिक रूपवाला होते हुए भी ज्ञान के स्वयं उदित होने पर उतनी 
पूर्णता के अभाव के कारण 


“मै ही परमहंस हूँ ।” 
इत्यादि उक्ति के कारण आत्मभावना के बल से दूसरे - गुरु आदि, की 
अपेक्षा न करके शास्त्र का वेत्ता हो जाता है वह गुरु, ज्ञान के सांसिद्धिक होने से 


अकल्पित होने के कारण तथा आत्मभावना से - शास्त्रवेदनक्रम के द्वारा कल्पना 
करने से, हमारे शास्त्र में अकल्पितकल्पक कहा गया है ॥ ५१ ॥ 


सांसिद्धिक की भाँति इसके भी अनेक भेद हैं--यह कहते हैं-- 


उसके भी उत्कृष्ट मध्य मन्द आदि उपाय के कारण (अनेक) भेद 
हैं ॥-५२ ॥ 


उपाय < शक्तिपात ॥ ५२ ॥ 





चतुर्थमाह्िकम्‌ ४३ 
किश्चित्‌ू ?--इत्याशड्लद्याह-- 


भावनातो5 थ वा ध्यानाज्जपात्स्वप्नाद्‌ व्रतादुते: । 
प्राप्पोत्यकल्पितोदारमभिषेक महामति: ॥ ५३ ॥ 


अय॑ खलु महाज्ञानी भावनाद्यनन्तोपायमाहात्म्यात्‌ गुर्वादिना परेणाकृतत्त्वात्‌ 
अकल्पितमू, अत एवोदारं--महान्तम्‌, अभिषेक प्राप्नोति शास्त्रज्ञानादावधिकार- 
वान्भवति, इत्यर्थ: ॥ ५३ ॥ 
ननु एवं ज्ञानावाप्तौ भावनादिनिमित्तानन्त्ये कि प्रमाणम्‌ 2--इत्याशड्ुद्याह-- 
श्रीमद्ाजसनीये  श्रीवीरे . श्रीब्रह्मययामले । 
श्रीसिद्धायामिदं धात्रा प्रोक्तमन्यत्र च स्फुटम्‌॥ ५४ ॥ 
इदमिति--भावनादीनां निमित्तानामानन्त्यमू ॥ ५४ ॥ 


एवमनेकागमोक्तावपि निदर्शनार्थ प्रथमं श्रीसर्ववीरग्रन्थ॑ पठति-- 


तस्य स्वेच्छाप्रवृत्तत्वात्‌ कारणानन्ततेष्यते । 
कदाचिद्धक्तियोगेन कर्मणा विद्ययापि वा ॥ ५५ ॥ 
ज्ञानधर्मोपदेशेन मन्त्रैर्वा दीक्षयापि वा । 





प्रश्न स्वयं प्रवृत्तज्षान की पूर्णता के लिये क्या इसकी आत्मभावना ही कारण 
है या दूसरा भी ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

(यह) महाबुद्धिमान्‌ भावना से अथवा ध्यान, जप, स्वप्न, ब्रत हवन 
के द्वारा अकल्पित उदार अभिषेक को प्राप्त करता है ॥ ५३ ॥ 


यह महाज्ञानी भावना आदि अनन्त उपायों की महिमा से गुरु आदि पर के 
द्वारा विहित न होने से अकल्पित अतएवं उदार ८ महान्‌ अभिषेक को प्राप्त होता 
है - शास्त्र ज्ञान आदि में अधिकारवान्‌ होता हैं ॥ ५३ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार की ज्ञानप्रप्ति में भावना आदि अनन्त निमित्त हैं इसमें क्‍या 
प्रमाण है ? यह शंका.... 


श्रीवाजनीय, श्रीवीर, श्रीब्रह्मययामल और श्रीसिद्धातन्त्र में विधाता ने इसे 
कहा है और अन्यत्र भी यह स्पष्ट है ॥ ५४ ॥ 


यह - भावना आदि कारणों की अनन्तता ॥ ५४ ॥ 

इस प्रकार अनेक आगम के कहने पर भी उदाहरण के लिये सर्ववीर ग्रन्थ का 
कथन करते हैं-- 

उस (- साधक) के स्वेच्छा से प्रवृत्त होने से अनन्त कारण माने जाते 
हैं । सम्पूर्ण जगत्‌ के स्वामी परमेश्वर कभी भक्तियोग से, कमी कर्म से, 





हि श्रीतन्त्राछोक: 

एवमाद्यैरनेकैश्व. प्रकारैः परमेश्वर: ॥ ५६ ॥ 
संसारिणो3 नुगृह्माति विश्वस्थ जगत: पति: । 
तत्र हि 

'अनादिमति संसारे कारणं परमेश्वर: । 

स्वभावेनेव जन्तूनामनुग्रहपर: सदा ॥ 

इत्यादिना परमेश्वरस्य स्वस्वातन्त्रयादेव अनुग्रहकारित्वमुपक्रम्य 
'तया बद्धाओ्छिवों जन्तृन्स्वेच्छया मोचयत्यत: ।' 
इत्यादिना तदेव निर्वाह्य,अनेन ग्रन्थेन भगवत: स्वातन्त्रेजपि परानुग्रहे 
निमित्तान्तरोपलक्षितत्त्वमुक्तम्‌, तथाहि--तस्य परमेश्वरस्यैव भगवतत: 
'इच्छैव कारणं तस्य..................... |! 

इत्यादुक्त्या स्वेच्छाया एवानुग्रहादिप्रवृत्तां कारणत्वेषपि अनुग्राह्मभेदात्‌ 
तस्या अपि वैचित्रयात्‌ कारणानामाननत्यमुच्यते, वस्तुतस्तु तदतिरेत्यन्यत्‌ अस्या- 
पेक्षणीयं नास्ति--इति बहुश: प्रागुक्तम्‌, तेन निखिलस्य जन्मःतों जन्तुचक्रस्य 
पालनादियोगातू_ 'पति:'  परमेश्वरोउसौ तत्तदाशयानुसारेण. कदाचिद्धक्त्या 
कदाचिद्योगेन--इत्येवमाद्यैरनेके: कारणप्रकारै:  संसारिण:-- सड्भुचितं प्रमातृ- 





कभी विद्या से, ज्ञान धर्मोपदेश, मन्त्र अथवा दीक्षा आ० ? अनेक प्रकारों से 
संसारियों के ऊपर अनुग्रह करते हैं ॥ ५५-५७- ॥ 


अनादि संसार में कारण रूप परमेश्वर स्वभाव से ही सदा प्राणियों के अनुग्रह 
में तत्पर हैं । 


इत्यादि के द्वारा अपने स्वातन्त्रय से ही परमेववर की अनुग्रहकारिता से 
प्रारम्भ कर 


इसलिए उसके द्वारा वद्ध जन्तुओं को शिः स्वेच्छा से मुक्त करते है” 
इत्यादि के द्वारा उसी का निर्वाह कर इस ग्रन्थ-के द्वारा स्व॒तन्त्र होने पर भी 
भगवान्‌ का दूसरे के अनुग्रह में कारणान्तर की उपलक्षितता कही गई है । इस 
प्रकार--उस भगवान्‌ परमेश्वर की ही 


“उसकी इच्छा हीं कारण है ............. ६ 


इत्यादि उक्ति के द्वारा स्वेच्छा के हो अनुग्रह आदि प्रवृत्ति में कारण होने पर 
अनुग्राह्म के भेद से उस (प्रवृत्ति) के भी अचित्र होने से कारणों की अनन्तता कही 
जाती है । वस्तुत: तो उससे भिन्न दूसःर कुछ इसके लिये अपेक्षणीय नहीं है--यह 
पहले कई बार कहा जा चुका है । ₹ ,लेये जन्म वाले यह समस्त जन्तु समूह का 
पालन आदि करने से पति ८ यह परमेश्वर भिन्न-भिन्न आशय के अनुसार कभी 
भक्ति से कभी योग से इत्यादि नेक कारण प्रकारों से संसारियों > संकुचित 





हज ४५ 


वर्गमनुगृहणाति, सल्लोचापहस्तनेन पूर्णज्ञानरूपतया प्रथयतीत्यर्थ: । “एवमाद्चै:' 
इत्यनेन तपोजपादेर्ग्रहणम्‌, एवं पूर्णज्ञानावाप्तावनेके उपाया: संभवन्ति, इति 
तात्पर्यार्थ: ॥ ५५-५६ ॥ 


एवमुपदर्शितिउपि निमित्तानन्त्यसाधनाय प्रमाणेउधिकावापं कर्तु श्रीब्रह्मयामल- 
ग्रन्थ॑ पठति-- 
मातृमण्डलसंबोधात्‌ संस्कारात्तपस: प्रिये ॥ ५७ ॥ 
ध्यानाद्योगाज्जपाज्ज्ञानान्मन्त्राराधनतो ब्रतातू । 
संप्राप्यं कुलसामान्यं ज्ञानं कौलिकसिद्धिदम्‌॥ ५८ ॥ 


मातृणां--चक्लुरादिकरणेश्वरीणा, _ मण्डलस्य _ सम्यक्‌ वृत्तिरूपतापरिहारेण 
शक्तिरूपतया परिज्ञानान्मातृमण्डलकर्तृकात्‌ प्रियमेलापादिक्रमेण संबोधनाद्वा-- 
इत्येवमाच्ैरनन्तैर्निमित्तै: 


का अल अप कुल्मुत्पत्तिगोचरम्‌ ।' 
इत्याद्रुक्‍्त्या कुले--स्वस्वरूपादतिरेकायमाणतया उत्पत्स्यमाने प्रमातृ- 
प्रमेयात्मनि विश्वत्र, सामान्यम--अनुगामितया वर्तमानमूं, अन्यथा हि. अस्य 


भानमेव न भवेदिति भाव:ः, अत एवं कुले--आत्मनि, भवा येय॑ सिद्धि:, तां 
ददाति--स्वात्ममात्ररूपतया प्रस्फुरत्परप्रमात्रात्म ज्ञानमवश्यं प्राप्यते इत्यर्थ:, 





प्रमातृवर्ग के ऊपर -अनुग्रह करते हैं - सझ्लोच को हटा कर पूर्णज्ञान के रूप में 
विस्तृत करते हैं । 'एवमाद्यै:ः इससे तप जप आदि का ग्रहण है । इस प्रकार 
पूर्णज्ञान की प्राप्ति में अनेक उपाय सम्भव हैं--यह तात्पर्यार्थ है ॥ ५५-५६ ॥ 

निमित्त की अनन्तता की सिद्धि के लिये प्रदर्शित प्रमाण में अधिकता लाने के 
लिये ब्रह्मययामल ग्रन्थ को कहते हैं-- 


हे प्रिये मातृमण्डल के सम्यक्‌ ज्ञान से, संस्कार से, तप से, ध्यान, 
योग, जप, ज्ञान, मन्त्र, आराधना, ब्रत के द्वारा कौलिक सिद्धि को देने 
वाला कुलसामान्य ज्ञान प्राप्त करना चाहिये ॥ -५७-५८ ॥ 

माताओं के ८ चक्षु आदि करणेश्वरीवर्ग के, मण्डल की सम्यक्‌ वृत्तिरूपता को 


हटाकर शक्तिरूप में ज्ञान करने से मातृमण्डलकर्त्तुक से अथवा प्रियमेलाप आदि के 
क्रम से संबोधन के कारण--इत्यादि अनन्त निमित्तों से 


5 75 लर बे, कुल उत्पत्ति का विषय |” 


इत्यादि उक्ति के द्वारा; कुल में - अपने स्वरूप से भिन्न रूप में, उत्पत्स्यमान 
प्रमातृप्रमेयरूप विश्व में, सामान्य ८ अनुगामी के रूप में वर्त्तमान, अन्यथा इसका 
भान ही नहीं होगा--यह भाव है । इसलिए कुल - आत्मा में उत्पन्न होने वाली 
जो यह सिद्धि, उसको देते हैं - स्वात्ममात्ररूप में प्रस्फुरत्‌ परप्रमातारूप ज्ञान को 





हे ६ श्रीतन्त्रालोक: 
संस्कारात्‌-दीक्षादे: ॥ ५७-५८ ॥ 


ननु यद्येवं, तहिं अकल्पितकल्पकस्य गुरोः भावनादिहेतुजालनिष्ठत्व॑ नाम 
मुख्यं लक्षणम्‌ ? इत्याशड्डां ग्रन्थकृदेव स्वयं निराकर्तुमाह-- 
तत्त्वज्ञानात्मक॑ साध्यं यत्र यत्रैव दृश्यते । 
स एव हि गुरुस्तत्र हेतुजालं प्रकल्प्यताम्‌ू ॥ ५९ ॥ 


यत्‌ खलु स्वात्मलक्षणं सिसाधयिषितं परतत्त्वात्मकं पूर्ण ज्ञानं तदेव नाम 
यत्र क्वापि दृश्यते स एवं अकल्पितकल्पको गुरुज्ञेंयो न पुनर्भावनादिहेतु- 
जालमात्रनिष्ठ:, एवं हि 


“नावश्यं कारणानि कार्यवन्ति भवन्ति ।' 


इतिन्यायेन भावनादौ हेतुजाले कृतप्रयत्नोषपि कश्चित्‌ कदाचित्‌ पूर्ण ज्ञानं 
नासादयेत्‌,--इति कथमिव अस्य अकल्पितकल्पकत्व॑ स्यात्‌ू, एवंरूपस्य 
ज्ञानस्य कादाचित्कत्वात्‌ू केनचित्‌ कारणेन भाव्यम्‌, इत्युक्त॑ 'तत्र हेतुजालं 
प्रकल्प्यताम्‌' इति, तेनेह फलभूत॑ पूर्णज्ञानवत्त्मेवास्य मुख्यं लक्षणम्‌--इति 
तात्पर्यार्थ: ॥ ५९ ॥ 


न च एतदस्मदुपज्ञमेव, इत्यर्थद्रारेण संवादयति-- 





अवश्य प्राप्त करते हैं | संस्कार से > दीक्षा आदि के (संस्कार से) ॥ ५७-५८ ॥ 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो अकल्पितकल्पक गुरु का मुख्य लक्षण होगा--भावना 
आदि कारण के जाल में रहना ? इस शश्ढ़ा को ग्रन्थकार स्वयं हटाने के लिये 
कहते हैं-- 


तत्ततज्ञानात्मक साध्य जहाँ दिखायी दे वही गुरु होता है । उसी में 
हेतुजाल की कल्पना करनी चाहिये ॥ ५९ ॥ 


जो आत्मलक्षण वाला सिद्धि के लिये इष्ट परतत्त्वात्मक पूर्णज्ञान है वही जहाँ 
कहीं भी दिखाई देता है । उसी को अकल्पितकल्पक गुरु जानना चाहिए न कि 
भावना आदि हेतुजाल में उपनिबद्ध | इस प्रकार-- 

“कारण आवश्यक रूप से कार्यवान्‌ नहीं होते ।” 

इस न्याय से भावना आदि हेतुजाल के विषय में प्रयत्नशील भी कोई कदाचित्‌ 
पूर्णज्ञान नहीं प्राप्त करता फिर वह कैसे अकल्पितकल्पक होगा । इस प्रकार के 
ज्ञान का, कादाचित्क होने के कारण, कोई कारण होना चाहिए | इसलिये कहा 
गया--'उस विषय में हेतुजाल की कल्पना करनी चाहिये ।” इसलिये यहाँ 
फलभूतपूर्णज्ञानवानू होना ही इसका मुख्य लक्षण है--यह तात्पर्यार्थ है ॥ ५९ ॥ 

यह हमारा उपज्ञ नहीं है इसे अर्थ के द्वारा पुष्ट करते हैं-- 





चतुर्थमाह्निकम्‌ ४७ 


तत्त्जज्ञानादृते नान्यल्लक्षणं ब्रह्मयामले । 
'भावित: सुप्रसन्नात्मा जपहोमरत: सदा ।' 
इत्यादि अन्यत्‌ शास्त्रन्तरोक्त लक्षणमपहाय, तत्त्वज्ञाममेव मुख्य लक्षण 
श्रीत्रह्ययामले गुरोरुक्तम्‌, इति वाक्यार्थ:, यदभिप्रायेणैव 
'सर्वलक्षणहीनो5पि ज्ञानवान्गुरुरुत्तम: ।' 
इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ ॥ 


ननुभावनादौ कृतप्रयत्नस्यापि न॒किचित्फले जायते इत्येतदागमेन 
विरुद्धयते ? इत्याशड्डां गर्भीकृत्य पुनरपि अर्थद्रारंण संवादयति-- 
तत्रैवः चोक्त॑ सेवायां कृतायामविकल्पत: ॥ ६० ॥ 
साधकस्य न चेत्सिद्धि: कि कार्यमिति चोदिते। 
आत्मीयमस्य  संज्ञानक्रमेण स्वात्मदीक्षणम्‌ ॥ ६१ ॥ 
सस्फुरत्वप्रसिद््यर्थ ततः साध्यं प्रसिद्धयति । 
तत्र--श्रीब्रह्ययामले एव च--अविकल्पत:, 
2 मल मय नमन कननन+- नम 3 
तत्त्ज्ञान के अतिरिक्त दूसरा कोई लक्षण (गुरु का) नहीं है--ऐसा 
ब्रह्मययामल में भी कहा गया है ॥ ५९-६० ॥ 
“भावित सुप्रसन्न आत्मा वाला सदा जप होम में रत रहने वाला गुरु होता 
है! | 
इत्यादि दूसरे शास्त्रों में उक्त अन्य लक्षण को छोड़कर, तत्त्वज्ञान ही गुरु का 
मुख्य लक्षण ब्रह्मयामल में कहा गया है--यह वाक्यार्थ है । जिस अभिप्राय से 
ही-- 
“सब लक्षणों से हीन भी ज्ञानवान्‌ (व्यक्ति) उत्तम गुरु है ।” 
इत्यादि अन्यत्र कहा गया है ॥ ६० ॥ 
प्रश्न--भावना आदि के विषय में प्रयत्न करने वाले को भी कुछ फल नहीं 
मिलता यह तो आगम के विरुद्ध है ?--इस शड्ढा को भीतर रखकर पुनः अर्थ के 
द्वारा पुष्ट करते हैं-- 
वहीं कहा गया है--संशयरहित होकर सेवा (5 जप आदि) करने पर 
भी साधक को यदि सिद्धि नहीं मिलती तो क्‍या करना चाहिये ? 
ऐसा प्रश्न होने पर, इस (- इस आदि) के सम्यक्‌ ज्ञान के क्रम से 
आत्मा के विषय में (मन्त्र आदि के) स्वरूप की उत्तेजना के लिये 
आत्मदीक्षा ही (उपाय है) इसके बाद साध्य (८ निर्विकल्पक ज्ञान) सिद्ध 
हो जाता है ॥ -६०-६१- ॥ 





के ८ श्रीतन्त्रालोक: 


है न संशयानो न सिद्धवति ।' 


इत्याद्रुक्त्या, विकल्प:--संशय:, तदभावात--स्वपक्षदा्येंन स्वकल्पाम्ना- 
तायां लक्षजपादिरूपायां सेवायां कृतायामपि, साधकस्य केनापि वैगुण्येन, 
तत्फलभूता मनीषितार्थसंपत्तिलक्षणा सिद्धि, न चेत्स्यातू, तदा कि तेन कार्यम्‌, 
इति भगवत्या चोदिते--प्रश्निते सति, आत्मीयम्‌ू--आत्मसंबन्धि, सं सम्यक्‌-- 
संशयविपर्यासरहितम्‌ “आत्मैवेदं सर्वम्‌' इत्येवमात्म, यत ज्ञानं, तस्य क्रमो-- 
यथायथमभ्यासातिशयात्‌ पराधाराधिरोह:, तेन सस्पफुरत्वप्रसिद्धचर्थम्‌ू, अर्थात्‌-- 
जप्यस्थ मन्त्रादे: स्वरूपोत्तेजनाय निमित्तान्तरभूतं, स्वात्मनो दीक्षणम्‌- 
परसंविद्रपतया श्रत्यवमर्शन॑ नाम, भगवतोत्तरमुक्तं, येन सिसाधयिषितं वस्तु 
साधकस्य प्रसिद्धयतिफलपर्यन्तां निष्पत्ति यायादित्यर्थ: ॥ ६०-६५ ॥ 


अन्रैव तात्पर्यार्थ व्याचष्टे-- 


अनेन स्वात्मविज्ञानं सस्फुरत्वप्रसाधकम्‌ ॥ ६२ ॥ 
उक्त मुख्यतयाचार्यों भवेद्यदि न सस्फुरः । 


अनेन-प्रीब्रह्मयामलग्रन्थेन, साधकस्य स्वात्मीयमेव विज्ञानं जप्यस्य मन्त्रादे: 





वहाँ - ब्रह्मययामल में ही । विना विकल्प के-- 
न हक संशय करने वाला सिद्धि को नहीं प्राप्त करता ।” 


इत्यादि उक्ति के द्वारा, विकल्प - संशय, उसके अभाव से अपने पक्ष की 
दृढ़ता से अपने कल्प में कथित लाख जप आदि रूप सेवा के करने पर भी 
साधक को किसी दोष के कारण उसकी फलभूत मनोवाज्छितफल की प्राप्तिरूपा 
सिद्धि यदि नहीं मिलती है तो उसे कया करना चाहिए ? ऐसा भगवती के द्वारा 
प्रश्न किये जाने पर, आत्मीय ८ आत्मासम्बन्धी सं - सम्यक्‌ - संशय विपर्यय 
से रहित “यह सब आत्मा ही है' इसप्रकार का जो ज्ञान, उसका क्रम - क्रमशः 
अभ्यास की अधिकता के कारण परधारा पर चढ़ना, उससे सस्फुरत्व की प्रसिद्धि 
के लिए, अर्थात्‌ जप्य मन्त्र आदि स्वरूप को उत्तेजित करने के लिये, 
निमित्तान्तरभूत अपनी दीक्षा ८ परसंविद्रूप में प्रत्यवमर्श, भगवान्‌ के द्वारा उत्तर 
कहा गया जिससे साधक को सिसाधयिषित वस्तु मिल जाती है ८ ( वह) 
फलपर्यन्त निष्पत्ति को प्राप्त होता है ॥ ६०-६२ ॥ 


यही तात्यर्यार्थ की व्याख्या करते हैं-- 


इससे (यह सिद्ध हुआ कि) आत्मविज्ञान (मन्त्र आदि की) उत्तेजना 
का साधक है । यदि आचार्य स्फुरत्ता वाला न हो तो (स्वात्मदीक्षा करानी 
चाहिये) ॥ -६२-६३- ॥ 


इससे - ब्रह्मययामल ग्रन्थ से, साधक का अपना ही विज्ञान जप्य मन्त्र आदि 
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| निमित्तमुक्त, यदि नाम मुख्यत्वेनाचार्य: परमेश्वरैकात्म्यायोगात्‌ सस्फुरो 
_ न स्यात्‌, तेन सस्फुरे पुनराचायें सति तमेव स्वात्मनि दीक्षां कारयेत, येनास्य 
मन्त्रोषपि सस्फुर: स्थातू ॥ ६२ ॥ 


ननु आचार्य: सस्फुरों भवतु अस्फुरों वा, किमनेन नः प्रयोजनं, तमन्तरेण 
पुनः स्वयमेव दीक्षा न भवेत्‌, एवं हि आगमविरोध आपतेतू, तदपव्याख्यान- 
मेतत्‌ ?--इत्याशड्डद्याह-- 


तत्रैवः च॒ पुनः श्रीमद्रक्ताराधनकर्मीण ॥ ६३ ॥ 
विधिं प्रोक्तं सदा कुर्वन्‌ मासेनाचार्य उच्यते । 
पक्षेण साधको3 धार्धात्‌ पुत्रक: समयी तथा॥ ६४ ॥ 


तत्रैव--श्रीब्रह्ययामले, पुन:--समनन्तरोक्तप्रश्नोत्तरानन्तरं, श्रीमद्रक्ताया:-- 
श्रीचण्डकाया विधाने, प्रकर्षेण--गुर्वादिनैरपेक्ष्येण, उक्त॑ विधिं--- तन्मन्त्रग्रहण- 
जपध्यानादिरूपं, सदा--प्रत्यहं, साधक: कुर्वन्‌ू, मासेन अभिषेकादि- 
परिहारेण 'आचार्य:” उच्यते--तदुचितमधिकारमारभमाणो न प्रत्यवैतीत्यर्थ: । एवं 
पक्षेण 'साधक:” सार्धेन-दिनसप्तकेन 'पुत्रक:' पादोनेन दिनचतुष्टयेन 'समयी' 
इति ॥ ६३-६४ ॥ 
 अ्स्ए लॉस 2-3 लील नजीब न कीट मद पलक 
की स्फुरत्ता में कारण कहा गया है । यदि मुख्य आचार्य परमेश्वर के साथ ऐकात्म्य 
न होने से स्फुरण से युक्त नहीं होता तो वह सस्फुर आचार्य के रहने पर उसी से 
अपनी दीक्षा कराये जिससे इसका मन्त्र भी स्फुरणयुक्त हो जाय ॥ ६२ ॥ 

प्रश्न--आचार्य सस्फुर हो या अस्फुर हमें इससे क्‍या लेना देना है ? उसके 
बिना स्वयं ही दीक्षा नहीं होगी और इस प्रकार आगम से विरोध आ रहा है तो 
यह तो दुष्ट व्याख्यान है ? यह शड्ढा कर कहते हैं- 

उसी (ग्रन्थ) में फिर रक्तादेवी की आराधना के विषय में कही गयी 
विधि का सदा अनुसरण करने वाला एक मास में आचार्य कहलाता है 
एक पक्ष में साधक, आधा (सात दिन) में पुत्रक उसके आधे (चार दिन) 
में समयी कहा जाता है-॥ -६३-६४ ॥ 

वहीं पर > ब्रह्मयामल में, पुन: - पृवोक्त प्रश्नोत्तर के बाद, श्रीमद्रक्ता के - 
चण्डिका के, विधान में प्रकर्ष के साथ - गुरु आदि से निरपेक्ष होकर, उक्त विधि 
को > उसके मन्त्र का ग्रहण जप ध्यान आदि रूप को, सदा > प्रतिदिन करता 
हुआ साधक एक मास में अभिषेक आदि से रहित होकर आचार्य कहा जाता है - 
उसके योग्य अधिकार का प्रारम्भ करता हुआ असफल नहीं होता । इसी प्रकार 
एक पक्ष में 'साधक' सार्ध में > सात दिन में, पुत्रक, एक पाद कम होने से - 
चार दिन में समयी कहा जाता है ॥ ६३-६४ ॥ 


४ त.द्वि. 








क्रमादिति-समय्यादिरूपात्‌ । ननु वद्येवं तहिं युरुप्रशंसाभिधायिनो निखिल- 
स्यैव आशगगमस्यानर्थक्यमापतेत्‌ 2 रत्याशडुयाह- 'गुरोरलाभे' इत्यादि, प्रोक्तस्य- 
अकेल्पितकल्पकादे: सस्फारस्य गुरोलाभे सत्ति, एत॑ं--समनन्तरोक्तं, स्वयमेव 
मन्त्रअहणादिरूप॑ विधि समाचरेत्‌-- अनुतिष्ठेत्‌, 


अन्यथा पुनराचार्यमेव सर्व 
कारयेत्‌, इति भाव: ॥ ६५ ॥ 


ननु यघ्चेवं 


गुरु के न रहने पर चूँकि रक्तादेवी 
देती हैं इसलिए उक्त गुरु के न मिलने 
करना चाहिये ॥ ६५ ॥ 


द्वीक्षित करती है, इसके द्वारा सभी गुरुकर्त्तक 
केवल दीक्षा । जैसा कि कहा गया-. 


स्वयं क्रम से जप योग से दीक्षा 
पर स्वयं इस विधि का आचरण 


तक कर्म समझना चाहिये न कि 


- अकल्पितकल्पक आदि 


' रस 5 पूर्वोक्त, स्वयमेव मन्त्रइ्रण आदि विधि का 


आचरण > अनुष्ठान करना चाहिये । अन्यथा आचार्य से सब कराना चाहिये-..यह 
भाव हैं. ॥ ६५ ॥ 


अश्न--यदि ऐसा है तो-- 


स्वयं मन्त्रों का ग्रहण करने वाले अल्पबुद्धि लोग कष्ट में पड़ते है ।” 
इत्यादि के द्वारा पुस्तक से विद्या भ्राप्त करने वालों का क्लेशभागत्व आदि 








7 | 
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मते च पुस्तकाद्विद्याध्ययने दोष ईदृशः । 

उक्तो यस्तेन तद्दोषाभावे5सौ न निषिद्धता ॥ ६६ ॥ 
मते इति-श्रीसिद्धामते, यद्वक्ष्यति-- 

'पुस्तकाधीताविद्याश्रेत्युक्त॑ सिद्धामते यत: ।' इति । 
तेनेति--भगवता, ईदृश इति--समन्तरोक्त: सस्फुरत्वाभावलक्षण:, पुस्तका- 
व्रस्थिता हि मन्त्रा निर्वार्या इति ततो गृहीतानां तेषां, न स्वसिद्धिसाधनाय निजं 
तेज: प्रस्फुरेतू, इति--पुस्तकाधीतविद्यानां सिद्धय्रभावात्‌॒ क्लेशमात्रभागित्व- 
 पुक्तम्‌, यद्गक्ष्यति-- 

'लिपिस्थितस्तु यो मन्त्रो निर्वीर्य: सो5त्र कल्पित: । 
सज्लेततलतो नास्य पुस्तकाठ्ाथते मह: ॥' इति । 


स एवं चेद्ददा दोषो न स्यात्‌ तदा नाय॑ ककश्रिन्निषेध:, “पुस्तकान्मन्त्रा 
नाध्येया:: इति, पुस्तकाधीतानां हि मन्त्राणां समनन्तरोक्तया युक्‍त्या केषाञ्जन 
निज॑ तेज: प्रस्फुरेतू, यद्वक्ष्यति-- 

'ये तु पुस्तकलब्धेषपि मन्त्रे वीर्य प्रजानते । 
ते भैरवीयसंस्कारा: प्रोक्ता: सांसिद्धिका इति ॥ इति ॥ ६६ ॥ 
रूप दोष दूसरी जगह क्‍यों कहा गया ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

सिद्धामत में भी पुस्तक से विद्याध्ययन में ऐसा ही दोष कहा गया है । 
इसलिये दोष के न रहने पर यह निषेध भी नहीं है ॥ ६६ ॥ 
मत में ८ सिद्धामत में । जैसा कि कहेंगें-- 
और पुस्तक से विद्या प्राप्त करने वाले, क्‍योंकि ऐसा सिद्धामत में कहा गया 
है |!” 

उसके द्वारा ८ भगवान्‌ शिव के द्वारा । इस प्रकार का 5 पृतोक्त 
गस्फुरत्वाभावलक्षण वाला । पुस्तकों में स्थित मन्त्र निर्वार्य होते हैं इसलिये वहाँ से 
लिये गये उनका, अपनी सिद्धि के साधन के लिये अपना तेज स्फुरित नहीं होता | 


एस्तक से विद्या प्राप्त करने वाले को सिद्धि न मिलने के कारण केवल क्लेश का 
भगी कहा गया हैं । जैसा कि कहेंगे-- 

“जो मन्त्र लिपि में बद्ध है वह इस विषय में निर्वार्य माना गया है । 
मड्डेंखल वाली पुस्तक से इसका (- मन्त्र का) तेज नहीं फैलता ।' 

यदि यह दोष न हो. तो ऐसा कोई निषेध नहीं है--कि “पुस्तक से मन्त्रों का 
अध्ययन नहीं करना चाहिये । 'पुस्तक से अधीत मन्त्रों का निजी तेज पूर्वोक्त युक्ति 
में किसी (उच्चस्तरीय पुरुष) के विषय में स्फुरित होता है । जैसा कि कहेंगे-- 


“जो लोग पुस्तक से उपलब्ध मन्त्र में भी वीर्य का ज्ञान करते हैं वे भैरवी 





| २ श्रीतन्त्रालोक: 





एतदभिप्रायावेदक॑च तत्रत्यमेव ग्रन्थ॑ पठति-- 
मन्त्रद्रव्यादिगुप्तत्वे फर्ल किमिति चोदिते । 
पुस्तकाधीतविद्या ये दीक्षासमयवर्जिता: ॥ ६७ ॥ 
तामसा: परहिंसादि वश्यादि च चरन्त्यलम्‌ । | 
न च तत्त्व विदुस्तेन दोषभाज डति स्फुटमू ॥ ६८ ॥ 
इह खलु । 
'कथितं गोपितं तेभ्यस्तस्माल्लेख्य॑ न पुस्तके । | 
गुरुवक्त्रात्तु लभ्येत अन्यथा न कदाचन ॥' इति । 
तथा | 
'स्वमन्त्र<क्षणं यत्नात्सर्वदा कारयेत्सुधी: ।' 
इत्यादि भगवदुक्तं बहुशा5वधार्य, मन्त्रादीनां पुस्तकाद्मलिखनेन "गोपने किं 
प्रयोजनम्‌' ? इति देव्या प्रश्नितें, भगवता “पुस्तकाधीतविद्या' इत्यादिनोत्तरं दत्त, । 
मन्त्राणां हि पुस्तकादौ लिखने केचन “दीक्षासमयवर्जिता:' अत एवं 'तामसा:' 
तमो--बौद्धपौस्नत्वेन द्विप्रकारमज्ञानं, तत्र भवा ज्ञानशून्या:ः. ततस्तानधीत्य | 





संस्कार से युक्त सिद्ध कहे गये हैं” ॥ ६६ ॥ 

इस अभिप्राय को बतलाने वाले उस स्थान के ग्रन्थ को पढ़ते हैं-- 

मन्त्र द्रव्य आदि के गुप्त रखने का क्या फल है--ऐसा प्रश्न होने पर 
(उत्तर है कि) जो पुस्तक से विद्याध्ययन करने वाले, दीक्षा की समयी 
चर्या से रहित, तामस वृत्ति वाले हैं तथा दूसरे की हिंसा वशीकरण आदि 
करते हैं, वे तत्त्ववेत्ता नहीं है इस कारण दोष के भागी होते हैं--यह स्पष्ट 
है ॥ ६७-६८ ॥ | 

यहाँ 

“उक्त (मन्त्र) उनसे छिपाया गया (अथवा उनसे गोपित मन्त्र कहा गया) 
इसलिये इसे पुस्तक में नहीं लिखना चाहिये । इसे गुरुमुख से प्राप्त करना चाहिये | 
कभी भी अन्य प्रकार से नहीं । ढ 

“बुद्धिमान्‌ सदा अपने मन्त्र की रक्षा प्रवत्न से करे ।” | 

इत्यादि भगवान्‌ के वचन का बहुत प्रकार से विचार कर मन्त्र आदि को | 
पुस्तक आदि में न लिखने से छिपाने में कया प्रयोजन है ?--ऐसा देवी के द्वारा द 
हे 
| 








प्रश्न करने पर भगवान्‌ ने “पुस्तक से प्राप्त विद्या--” इत्यादि के द्वारा उत्तर 
दिया। मन्त्रों को पुस्तक आदि में लिखने पर लोग “दीक्षासमय से रहित 
इसलिये तामस 5 तम अर्थात बौद्ध और पौरुष दो प्रकार का अज्ञान उसमें होने 





धाक आय #औ की अमन कक 


न 


| >अललअलअ-मममाइकाकननन+ननकनमगानलीयननालन तय | 


अकललनञॉनस्‍काए प-ासलम्काकरणननन--+नननानानाान +। 
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'परहिंसाद्र्थ चरन्ति' न पुनस्तत्‌ सिद्धयेतू, यतस्ते मन्त्रादीनां तत्त्वं न जानते 
गुरुमुखाभावात्‌ू, ततश्च॒ स्फुटमेव तेषां निरयपातादिदोषभागित्वं॑ स्थात्‌, यतस्ते 
पुस्तकाधीतत्त्वेन मन्त्रणां निर्वार्यत्वात्‌, तत्तद्रश्याद्यारभमाणास्तत्सिध्यभावात्‌, शास्त्र 
स्वयं शिथिलितास्था: सनन्‍्त:,  परेषामपि तत्र अनादसमुत्पादयन्ति--इति 
शास्त्रप्रक्रियोत्सादे निमित्तत्वमासादयेयु: ॥ ६७-६८ ॥ 


अत्रेव वैषम्यात्‌ पदयुगं व्याचष्टि-- 
पूर्व पदयुगं बाच्यमन्योन्यं हेतुहेतुमत्‌ । 


अन्योन्यमिति--यत: पुस्तकाधीतविद्या अतो दीक्षासमयवर्जिताः, यतश्र 
दक्षाममयवर्जिता: अतश्च पुस्तकाधीतविद्या इति ॥ 


एवमकल्पितकल्पक॑ गुरुमभिधाय कल्पितमपि अभिधातुमुपक्रमते 


यस्तु शास्त्र बिना नैति शुद्धविद्याख्यसंविदम्‌॥ ६९ ॥ 
गुरो: स॒शास्त्रमन्विच्छुस्तदुक्त क्रममाचरेत्‌ । 


वाले - ज्ञानशून्य लोग । इसलिए उनको पढ़ कर परहिंसा आदि कार्य को करते 
हैं । इसलिए वह (मन्त्र) सिद्ध नहीं होता क्योंकि वे गुरुमुख से प्राप्त न होने के 
कारण मन्त्र आदि का तत्त्व नहीं जानते | इसलिये स्पष्टरूप से वे लोग 
नरकपात आदि दोष के भागी होंगे क्‍योंकि वे पुस्तक से अधीत होने से मन्त्रों के 
निर्वाय होने के कारण भिन्न--भिन्न वशीकरण आदि का आरम्भ कर उसकी सिद्धि 
न होने से शास्त्र में स्वयं शिथिलित आस्था वाले होते हुए उसमें दूसरे का भी 
| उत्पन्न कराते हैं | इस प्रकार वे शास्त्रप्रक्रया के सर्वगाश का कारण बनते 
| ६७-६८ ॥ 


यहाँ वैषम्य होने से पदयुग की व्याख्या करते हैं-- 


पहले के दोनों पद (- पुस्तकाधीतविद्या: और दीक्षासमयवर्जिता:) 
परस्पर कार्यकारण सम्बन्ध वाले हैं ॥ ६९- ॥ 


अन्योषन्य > क्‍योंकि वे लोग पुस्तक से विद्या प्राप्त किये हैं अतः 
दीक्षा-समय (- दीक्षा के समय आचार्य या गुरु से निर्दिष्ट आचार के पालन) से 
गत है । क्योंकि (वें) .दीक्षासमय से रहित है अतः पुस्तक से प्राप्त विद्या 
बल ॥ ६८-६९ ॥ 

इस प्रकार अकल्पितकल्पक गुरु का कथन कर कल्पित (गुर) को भी कहने 
का उपक्रम करते हैं-- 


जो शास्त्राध्ययन के बिना शुद्धविद्या नामक संविद्‌ का लाभ नहीं 
करता, गुरु से शास्त्र को जानने की इच्छावाला वह उस (5 शास्त्र) में 
उक्त क्रम का आचरण करे ॥ -६९-७०- ॥ 











पड श्रीतन्त्रालोक: 


य: कश्चित्‌ पुनः शास्त्रपरामर्शमन्तरेण सत्तर्कात्मिकां शुद्धविद्याख्यां संविद | 


नाभ्येति--यस्य स्वत एवं सत्तकों नोदियात्‌ु, स कस्यापि अकल्पितादेगुरि: 
सकाशात्‌ शुश्रृषादिना शास्त्रमन्वेष्टुमिच्छु: सन्‌ वृद्धव्यवहास्ध्रधिगत॑ शास्त्रोक्तमेव 
'इद कृत्वा इदं कुर्यात्‌' इत्येवमात्मक क्रममाचरेत्‌, येनास्य गुर्वाराधनक्रमेण 
शुद्धविद्योदय: स्थादिति ॥ ६९ ॥ 


तदाह 
येन केनाप्युपायेन  गुरुमाराध्य भक्तित: ॥ ७० ॥ 
तद्दीक्षाक्रमयोगेन शास्त्रार्थ वेत््ययौ ततः । 
अभिषेक समासाद्य यो भवेत्स तु कल्पित: ॥ ७१ ॥ 
सन्नप्यशेषपाशौघविनिवर्तनकोविद: । 

इह खल 


'तमराध्य ततस्तुष्टाद्दीक्षामासाद्य शाझ्लरीम्‌ । 


इत्यादिशास्त्रोक्तक्रमेण प्रथमं गुरोरेव तावदाराधनं कार्य, तच्च नोपायमन्तरेण 
भ्वेत्‌--इतितराम्‌ तत्स्वीकारे यतितव्यमू, स च नैंक:--आराधनीयानामानैक्यात्‌, 
कश्निद्धि शुश्रुषया, कश्चिद्धनेन, कश्चिच्च श्रतिविद्यादिना आराध्यते, इति “येन 
केनाप्युपायेन' इति सामान्येनोक्तं--यस्य हि. यथाराधन सिध्यति तस्य तथा 


जो कोई शास्त्र का परामर्श न कर सत्तर्क रूप शुद्धविद्या नामक संविद्‌ को 
नहीं प्राप्त करता ८ जिसको स्वत: सत्तर्क उदित नहीं होता, वह किसी अकल्पित 
आदि गुरु के पास से सुश्रूषा आदि के द्वारा शास्त्र के अन्वेषण का इच्छुक वृद्ध- 
व्यवहार आदि से प्राप्त (या ज्ञात) शास्त्रोक्त यह करके यह करना चाहिये' इस 
प्रकार के क्रम का आचरण करता है जिससे इसको गुरुआराधन के क्रम से शुद्ध- 
विद्या का उदय होता है ॥ ६९-७० ॥ 

वह कहते हैं-- 


जिस किसी भी उपाय से भक्त्पूर्वक गुरु की आराधना कर उस (्के 
द्वारा दी गयी) दीक्षाक्रम के योग से यह शास्त्र के अर्थ को जान लेता है। 
फिर अभिषेक को प्राप्त कर वह कल्पित गुरु हो जाने पर भी समस्त 
पाशसमूह का नाश करने में विद्वान्‌ होता है ॥ -७०-७२- ॥ 


“उसकी आराधना कर सन्‍्तुष्ट उस (गुरु) से शाड्ूरी दीक्षा को प्राप्त कर' 


इत्यादि शास्त्रोक्त क्रम से पहले गुरु की ही आराधना करनी चाहिये । और वह 
बिना उपाय के नहीं होता इसलिये उसके स्वीकार के विषय में प्रयास करना 
चाहिये | वह (प्रयास) एक नहीं है क्योंकि आराधनीय (गुरु) अनेक (प्रकार के) हैं। 
कोई (आराधनीय) सेवा से, कोई धन से, और कोई प्रतिविद्या आदि के द्वाग 


५० | 


बी 0५ 
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कार्यमिति भाव:, तच्च न दृष्टवत्कार्यार्थमेव कार्यम्‌, इत्युक्त 'भक्तित' इति, 
आराधिताच्च तस्माददीक्षाक्रमसंबन्धो भवेत--येनास्थ शास्त्राधिगम: सिद्धबेत्‌ 
अन्यथा हि शास्त्रश्रवणमात्रेषपि अधिकारों न स्यात्‌, तदधिगमे पुनः का नाम 
संभावनेति भाव:, यदक्तम-- 
अदीक्षितानां परतो नोच्चरेच्छिवसंहिताम ।' इति । 
तदनन्तरं च 
संहितापारगस्येह सेक: कार्योउन्यथा नहि 

इत्याद्क्तदशा 'अभिषेकम्‌' अर्थात्‌ तस्मादेव गुरो: सम्यक्‌ पूर्णज्ञानादि- 
रूपत्वेनासाद्य, य: सर्वत्रेव परानग्रहादावधिकृतो भवेतू, स॒पुनरणचायान्तरण 
निष्पादितत्वात्‌॒ कल्पितोषपि सन्‌, अशेषस्य पाशोघस्यथ, विशेषण--नि:संस्कार 
निवर्तने कोविद:--प्रगल्भते इत्यर्थ: । अनेन कल्पितत्त्वेषपि अस्य फलत: 
कश्चिदकल्पितान्न विशेष:--इत्यावेदितम्‌ । परमेश्वर एवं हि आचार्यमूर्तिमिश्रित्य 
अशेषपाशौघविनिवर्तनं कुर्यात्‌, तदुक्तम-- 


'यस्मान्महेश्वर: साक्षात्कृत्वा मानुषविग्रहम्‌ । 





आराधित होता है | इसलिये सामान्यतः: जिस किसी उपाय से कहा गया । जिश्नको 
आराधना जिस प्रकार सिद्ध हो उसको वैसे ही करना चाहिये-यह तात्पर्य हैं । उसे 
टष्ठ के समान कार्य के लिये ही नहीं करना चाहिये--इसलिये कहा गया--भक्ति 
से। आराधित उस (गुरु) से दीक्षाक्रम का सम्बन्ध हो जाता हैं जिससे इसका 
शास्त्र का ज्ञान हो जाता है अन्यथा शास्त्र के श्रवण में भी अधिकार नहीं हांता 
फिर उसके ज्ञान के विषय में क्‍या सम्भावना होगी--यह भाव है । जेंसे कि कहा 
गया है-- 

“अदीक्षित के सामने शिवसंहिता का उच्चारण नहीं करना चाहिये ।" 

और उसके बाद 

“संहिता के विद्वान का ही अभिषेक करना चाहिये अन्यथा नहीं ।”' 

इत्यादि उक्त: दृष्टि से 'अभिषेक' अर्थात्‌ उसी गुरु से भलीभाँति पूर्ण ज्ञान 
आदि रूप को प्राप्त करके जो सर्वत्र परानग्रह आदि के विषय में अधिकारी होता हैं 
वह दूसरे आचार्य से रचित होने के कारण कल्पित होता हुआ भी, समस्त 
पाश-समूह के, विशेषरूप से ८ संस्कारसहित, हटाने में विचक्षण--प्रगल्भ होता 
है। इससे यह कहा गया कि इसके कल्पित होने पर भी फल की दृष्टि से 
अकल्पित (गुरु) से (इस कल्पित गुरु का) कोई अन्तर नहीं है । परमेश्वर ही 
आचार्य की मूर्ति का आश्रय लेकर | समस्त पाशसमूह का नाश करते हैँ । वहीं 
कहा गया हे 


“जिस कारण महेश्वर साक्षात्‌ मनुष्य का शरीर धारण कर कृपावश गुरु के 





...... >> 


५६ श्रीतनत्रालोक: 
कृपया गुरुरूपेण मग्ना: प्रोद्धरति प्रजा: ॥' इति | 


तदत्र कि वस्तुतः कल्पिताकल्पितविभागेन इत्ति भाव: ॥ ७०-७१ ॥ 


एक्मकल्पितत्त्वेषपि कस्यचिद्यथा स्वात्मज्ञानपारिपृर्ण्याय भावनादिना 
कल्पितत्त्वमपि संभवेदिति ' अकल्पितकल्पक: ' उक्त. तथा कल्पितस्यापि 
गुवद्विनपेक्षमेव स्वप्रतिभाबलात्‌ क्वचिच्छास्त्रेईधिगमो जायते-... इत्यकल्पितत्त्व 


भवेत्‌, इति कल्पिताकल्पिताख्यं गुरुमप्यभिधातुमाह- 
यो यथाक्रमयोगेन कस्सिश्निच्छास्त्रवस्तुनि ॥ ७२ ॥ 
आकस्मिक ब्रजेदबोधं कल्पिताकल्पितो हि स: । 


+: कश्चित्कल्पितो गुरु:, कस्मिश्चित्‌-- लोकोत्तरे शास्त्रीये पारमार्थिकप्रमेयरूपे 
वस्तुनि, आकस्मिकं-..गुर्वाद्यनपेक्षमेव, अथाक्रमयोगेन-- यथाबस्तु, बोधमासादयेत्‌, 
से कल्पितत्त्वेषपि स्वयमेव बोधप्रवृत्तरकल्पित: ॥ ७ २ ॥ 


तनु कल्पितस्य गुरो: कबचिदंशे यद्यकल्पितत्त्वं भवेत्‌ तावता किम्‌ू 2 


इत्याशड्ल्याह-- 
के कक पक त2०००- से (अज्ञान में) मग्न प्रजाओं का उद्धार करते हैं ।” 


अकल्पितकल्पक' कहा गया उसी प्रकार कल्पित का भी गुरु आदि से निरपेक्ष 
अपनी प्रतिभा के बल से किसी शास्त्र का ज्ञान भी हो जाता है--इसलिये वह 
अकल्पित होता है--इसलिये कल्पिताकल्पित नामक गुरु को बतलाने के लिये 


जो क्रम का अनुसरण करने से किसी शास्त्र के अर्थ का 
बोध प्राप्त कर लेता है वह कल्पिताकल्पित (गुरु माना जाता) 


जो कोई कल्पित भुरु, किसी - लोकोत्तर शास्त्रीय पारमार्थिक प्रमेयरूप 
वस्तु में, आकस्मिक >- युरु आदि से निरपेक्ष, यथाक्रमयोग से >- वस्तु के 


सार, ज्ञान को प्राप्त करता हैं वह कल्पित होने पर भी स्वयं ही बोध होने के 


५ 


कारण अकल्पित होता हैं ॥ ७२-७३ ॥ 


अरन--कल्पित गुरु यदि किसी अंश में अकल्पित हो जाता है तो उससे 
क्या ? यह शट्ढा कर कहते हैं. 


३००... तक, 
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तस्य यो5व्कल्पितो भाग: स तु श्रेष्ठतम: स्पृत: ॥ ७३ ॥ 
उत्कर्ष... शुद्वविद्यांशतारतम्यकृतो.. यतः । 
श्रेष्ठतमत्वे शुद्धविद्यातारतम्यकृत उत्कर्षों हेतु:--शुद्धविद्याया एव तरतमभावों 
हि अकल्पितत्त्वादी निमित्तमिति भाव: ॥ ७३ ॥ 


ननु 'कल्पितस्याकल्पितस्य वा गुरो: फले न कश्निद्विशेष:' इति समनन्‍्तर- 
भेवोक्तं, तदकल्पितस्य कल्पितापेक्षया श्रेष्ठतमत्वे कि निमित्तम्‌? इत्याशह्वद्याह-- 


यथा भेदेनादिसिद्धाच्छिवान्मुक्तशिवा हाध: ॥ ७४ ॥ 
तथा सांसिद्धिकज्ञानादाह्तज्ञानिनो5 धमा: । 
तत्संनिधौ नाधिव्मारस्तेषा मुक्तशिवात्मवतू ॥ ७५ ॥ 
कि तु तृष्णी-स्थितिर्यद्वा कृत्यं तदनुवर्तनम्‌ । 
यद्यपि: भेदेश्वरवादे 
का परेह शिवसमता ।' 
इत्याधुक्ते: अणूनां सर्वज्ञत्वसर्वकर्तत्वाद्यभिव्यक्तेरविशेषात्‌ 'शिवसाम्यं॑ नाम 
मुक्तिरिष्यते' तथापि मुक्ताणुभ्योअस्यास्ति विशेषो--यदयमनादिसिद्ध इति, तेषा 
8 5 नम लनन-म-+-+-+न«»म+-त-ा नल नन-ननन-नन- सहन ++ नल 


उसका जो अकल्पित भाग है वह श्रेष्ठतम माना गया है । क्योंकि वह 
उत्कर्ष शुद्धविद्या के अंश के तारतम्य से बना है ॥ -७३-७४- ॥ 

प्रेष्ठमम होने में शुद्ध विद्या के तारतम्य से विहित उत्कर्ष कारण है ८ शुद्ध 
विद्या का ही तरतम भाव अकल्पितत्व आदि मे कारण होता है ॥ ७३ ॥ 

प्रश्न--कल्पित या अकल्पित गुरु के फल में कोई अन्तर नहीं है यह 
अभी--अभी कहा गया तो फिर कल्पित की अपेक्षा अकल्पित के श्रेष्ठतम होने में 
क्या हेतु है ? यह शट्ला कर कहते हैं-- 

जिस प्रकार भेदेश्वरवाद में आदिसिद्ध शिव की अपेक्षा मुक्त शिव 
निम्नस्तर के होते हैं उसी प्रकार सांसिद्धिक ज्ञान वालों की अपेक्षा आहत 
ज्ञान वाले निम्नश्रेणी के हैं । उनके सामने उन (- आहत कल्पित 
ज्ञानियों) का मुक्त शिवों की भाँति कोई अधिकार नहीं होता या तो वे (८ 
कल्पित गुरु) चुप रहते हैं या उसका (- अकल्पित गुरु का) अनुवर्त्तन 
करते हैं ॥ -७४-७६- ॥ 

यद्यपि भेदेश्वरवाद में-- 

7 अपील कक के यहाँ शिवसाम्य पर है ।”' 


इत्यादि उक्ति से अणुओं की सर्वज्ञत्व सर्वकर्तृत्व आदि की अभिव्यक्ति के 
समान होने से शिवसाम्य मुक्ति मानी जाती है । तथापि मुक्त अणुओ से इसकी यह 


बन अन्‍्ा#री ० >> 
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पन:सर्वज्ञत्वादि तदुपाधिकम, इति यथा सर्वज्ञत्वाद्यविशेषे-पि तस्मान्मुक्तशिवा 

न्यूनाः. तथैव अकल्पितादपि गुरो: कल्पितादय:, अस्य हि. स्वत एव 
प्रवृत्तेरनुपाधिक शानम्‌, एषां पुनः परोपाधिकमिति ” अत एवं यथा परशिवसंनिधौ 
मुक्तशिवानां सृष्टाद्यधिकारित्वे नाधिकार:, तथैव सांसिद्धिकस्य गुरो: संनिधाने 
कल्पितादीनां दीक्षादौ, इति उफ्तमुक्त्‌ अकल्पित: श्रेष्ठतम:” इति । ननु यध्येव॑ 
ततू कि तत्संनिधौ मुक्ताणुवत्‌ कल्पितादयोऊपि किद्चित्‌ कुर्वन्त न वा ? 
इत्याशड््योक्तं कि तु तृष्णीस्थिति:” इत्यादि ॥ ७७- ७५ ॥ 


ननु इह स्वतः प्रवृत्ततर्कस्थापि अकल्पितस्य॒यत्नाम शास्त्रादिसापेक्षत्तं 
प्रागुक्तं, तत्‌ किमस्य, दूषणमुत भूषणम्‌ 2 इत्याशड्द्याह- 
यस्त्वकल्पितरूपो5 पि संवाददृढताकृते ॥ ७ ६ ॥ 
अन्यतो लब्धसंस्कार: स साक्षाद्धेरवों गुरु: । 
यः पुनरकल्पितरूपो5पि गुरु: स्वानुभवमात्रगोचरस्य स्वयंग्रवृत्तस्य ज्ञानस्य 
परत्रापि_ तथोपलभ्यमानत्वात्मना संवादनेन 'एवमेतत नानन्‍्यथा' इत्येव॑ ऊूप॑ 
दारल्य॑ कर्तुम्‌' पादप 7 मा समता पुणः “शत समस्तातू, गुरुत: शास्त्रतों बा 





विशेषता है कि--यह अनादि सिद्ध है । और उनका सर्वज्ञतच् आदि उसकी उपाधि 
वाला है । इसलिये जैसे सर्वज्ञत्व आदि के समान होने पर भी मुक्त शिव उसकी 
अपक्षा हीन है उसी प्रकार कल्पित आदि अकल्पित गुरु से (हीन) है । स्वतः 
प्रवृत्ति के कारण इसका ज्ञान निरुपाधिक है और इनका परोपाधिक । 


इसलिये जैसे परशिव के निकट मुक्तशिवों का सृष्टि आदि का अधिकारी होने 
का अधिकार नहीं है उसी प्रकार सांसिद्धिक गुरु के पास रहने पर कल्पित आदि 


अश्न--स्वत: तर्क प्राप्त अकल्पित (गुरु) के लिये शास्त्र आदि की अपेक्षा जो 
कि पहले कही गईं तो वह इसके लिये क्‍या दोष है या अलझ्लरण ? यह शड्झा 
कर कहते हैं-. 

जो अकल्पित रूप वाला भी संवाददृढ़ता के लिये दूसरे (गुरु आदि) 
से संस्कार प्राप्त करता है वह गुरु लाजातू भैरव होता है ॥ -७६-७७.- ॥ 

जो अकल्पित रूप वाला भी गुरु केवल अपने अनुभव के 
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व्यस्तात्‌, प्राप्तातिशय: स स्वात्मनि नैरकाडक्ष्रेण 'साक्षाद्धैरव:' पूर्णपरसंविदा- 
विष्ट इत्यर्थ: ॥ ७६ ॥ 


ल्‍् 


ननु कथ॑ं संवादमात्रादेव एतत्स्यातू ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


यत: शास्त्रक्रमात्तज्ज्ञगुरुप्रज्ञानुशीलनात्‌ू ॥ ७७ ॥ 
आत्पप्रत्ययितं ज्ञानं पूर्णत्वाद्धैरवायते । 
यत: शास्त्राधिगमक्रमेण शास्त्रज्ञगुरुप्ज्ञाया अनुशीलनाच्च  'इत्थमिदं, 
नानित्थम' इत्येव॑ रूपांत्‌ पर्यालोचनात्‌ ससंवादं सत्‌ ज्ञानम्‌ आत्मनि सञ्ञात- 
प्रत्ययम्‌ 'एवमेवैतत्‌, नान्यथा' इत्येवंनिश्चयोत्पादात्‌ दार्ढ्य्य प्राप्त्मू, अत एवं 
नैराकाडक्षय्रात्‌ पूर्ण सत्‌ भैरवायते--निराशंसानुत्तरपरज्ञानरूपतया प्रस्फुरति, 
इत्यथ: ॥ ७७ ॥ 


अत एवागमो5प्येवम्‌, इत्याह-- 


तेन श्रीकिरणोक्त यद्‌गुरुतः शास्त्रतः स्वत: ॥ ७८ ॥ 
त्रिप्रत्ययमिदं ज्ञानमिति यच्छच निशाटने । 
तत्सड्डातविपर्यासविग्रहै भीसते तथा ॥ ७९ ॥ 





वह अपने में निराकाडक्ष होने से साक्षात्‌ भैरव > पूर्णपरसंविद्‌ से आविष्ट हो जाता 
है ॥ ७६-७७ ॥ 


प्रश्न--यह केवल संवाद से ही कैसे होता है ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


क्योंकि शास्त्रज्ञान के क्रम से और शास्त्रज्ञगुरु की प्रज्ञा के अनुशीलन 
से आत्मविमर्शरूप ज्ञान पूर्ण होने के कारण भैरव जैसा हो 
जाता हैं ॥ -७७-७८- ॥ 


चूँकि शास्त्रज्ञान के क्रम से तथा शास्त्रज्ञ गुरु की प्रज्ञा के अनुशीलन से “यह 
ऐसा है ऐसा नहीं है' इस प्रकार के पर्यालोचन से संवादयुक्त ज्ञान जो कि अपने 
में उत्पन्न विश्वास वाला है ८ 'यह ऐसा ही है अन्यथा नहीं” इस प्रकार का निश्चय 
उत्पन्न होने से दृढ़ता को प्राप्त है, इसलिये निराकाडक्ष होने से पूर्ण होता हुआ 
भैरव बन जाता है ८ निराकाडक्ष अनुत्तर पर ज्ञान के रूप में स्फुरित होता 
है ॥ ७७-७८ ॥ 


इसलिये आगम भी ऐसा है--यह कहते हैं-- 

इसलिये किरणागम में जो कहा--कि गुरुत: शास्त्रत: स्वत: । अथवा 
श्री निशाटन में जो कहा कि यह ज्ञान तीन कारणों वाला (तीन कारणों से 
उत्पन्न होता) है, वह उन (तीनों) के समूह से अथवा किसी एक या दो से 
होता है ॥ -७८-७९ ॥ 











ः 

त्रिप्रत्ययमिति, यदुक्त॑ तत्र-- 

त्रिप्रत्ययमिदं ज्ञानमात्मा शास्त्र गुरो्मुखम्‌ ।' 
इति, तेनाकल्पितस्यापि गुर्वाद्यपेक्षणेन हेतुना, श्रीकिरणादौ यत्‌ परतत्त्वज्ञाने 
गुर्वादि कारणत्रयमुक्तं तत्‌ सद्भडातादिरूपत्वेन, तथा--उक्तेन प्रकारेण, भासते-- 
सर्वस्येत अनुभवसिद्धतया प्रस्फुरतीत्यर्थ,, सद्बभात:--समस्तत्त्वं, विपर्यास:-- 
उक्तक्रमान्यथाभाव:, कस्यचित्‌ स्वतः प्रवृत्तेषपि ज्ञाने गुरुशास्त्राभ्यां पूर्णता भवेत्‌, 


इति भाव:, विग्रहो--व्यस्तत्त्वं --कस्यचिद्धि गुर्वादिभिरेककैरेव ज्ञानं जायते, 
इत्याशय: ॥ ७८-७९ ॥ 


ननु यदि नाम परतत्तज्ञाने गुर्वादीनां समस्तानामेव कारणत्वं, तत्‌ कथ॑ 
व्यस्तानामप्युक्तं, व्यस्तत््वेषि वा एकस्मादेव कार्यसिद्धे: किमनयेन 2? 
इत्याशड्जद्याह-- 


करणस्य विचित्रत्वाद्विचित्रामेव तां छिदम्‌ । 
कर्तु वासी च टड्ढूं च क्रकचं चापि गृहाते ॥ ८० ॥ 
तावच्च छेदन॑ होक॑ तथैवाद्याभिसंधित: । 


तक्षादयों हि करणस्य छिदिक्रियायां साधकतमस्य वास्यादेर्विचित्रत्वात्‌ 
3 +पककलअ 30: 3-२ 338 4350 0-2 22:62: अक०...:५:: “4980, 20००3%::20 26662: 


तीन कारणों वाला । जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 
“यह ज्ञान आत्मा शास्त्र और गुरुमुख (इन) तीन कारणों वाला है ।” 


इसलिये अकल्पित का भी गुरु आदि की अपेक्षारूप हेतु से किरणसंहिता 
आदि में परतत्त्व के ज्ञान के विषय में जो गुरु आदि तीन कारण कहे गये हैं वह 
समूह आदि के रूप में । तथा - उक्त प्रकार से, भासित होता है ८ सबको 
अनुभवसिद्ध होकर स्फुरित होता है । सट्भात 5 समस्तता । विपर्यास - उक्त क्रम 
का अन्यथा होना । किसी की, ज्ञान के स्वत: प्रवृत्त होने पर भी, पूर्णता गुरु और 
शास्त्र से होती है यह भाव है । विग्रह > व्यस्तता किसी को गुरु आदि किसी एक 
से ही ज्ञान हो जाता है ॥ ७८-७९ ॥ 


प्रश्न--यदि परतत्त्व के ज्ञान के विषय में गुरु आदि सभी कारण हैं तो व्यस्त 
भी (कारण) कैसे कहे गये ? व्यस्त होने पर भी एक ही से कार्य सिद्ध होने पर 
अन्य से क्‍या (प्रयोजन) ? यह शड़ा कर कहते हैं-- 

साधनों के विचित्र होने से विचित्र कटाई को करने के लिये 
(शिल्पी) बँसुला, छीनी और आरी भी लेता है लेकिन उनसे छिंदा तो 
एक ही होती है, उसी प्रकार आद्य अभिसन्धान के भेद से साधन भिन्न 
होते हैं ॥ ८०-८१- ॥ 


बढ़ई आदि काटने की क्रिया में करण - साधकतम, बसुला आदि के विचित्र 
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तथाविधामेव तां छिदं--द्रैधीभाव॑ कर्तुं समस्तमसमस्तं॑ वा तदुपाददते, इति 
वाक्यार्थ: । लोके हि सरले यथा महति दारुणि वास्यादिभिरव्यस्तैरवच्छेद: क्रियते 
वक्रकोटरादा च समसस्‍्तैरित्याशय: । ननु करणदबैचित्र्यात्‌ कार्यवैचित्रये नास्ति 
विवाद:, तत्‌ वास्यादे: करणस्य भेदाच्छिदिक्रियापि भिन्नभिन्नेव, इति--व्यस्तै: 
समस्तैर्वा कथमेभिरेकमेव कार्य क्रियते? इत्याशट्ड्याह--तावच्च' इत्यादि, 
तावत--तत्तद्वास्यादिकरणनिर्वर््यमियत्‌ यच्छेदन॑ तद्धबेकं, न भिन्नभिन्नं, तथैव 
चिच्छिदिषात्मस एकस्यैव आधच्स्याभिसंधानस्य भावात्‌ू--परामर्शभैदादेव हि 
परामृश्यभेदों भवेदिति भाव:, एवमेकस्यामपि छिदिक्रियायां वास्यादीनां समस्तानां 
व्यस्तानां च करणत्वे न कश्चिद्वोषध: ॥ ८० ॥ 


एतदेव प्रकृते योजयति-- 


इत्थमेव मितो वाच्यं करणस्य स्वकं बपु: ॥ ८१ ॥ 
न स्वतन्त्र स्वतो मान॑ कुबदिधिगमं हठातू । 
प्रमात्राश्नासपर्यनतोी. यतोडधिगम उच्यते ॥ ८२ ॥ 
आश्वासश्च विचित्रो5 सी शक्तिपातवशात्तथा । 
प्रमितेषपि प्रमाणानामवकाशो< स्त्यतः स्फुट: ॥ ८३ ॥ 


होने से उस प्रकार को उस कटान ८ दो भागों में बाँटने को, करने के लिये 
सम्पूर्ण या अलग--अलग उस (कारण) को लेते हैं--यह वाक्यार्थ है । जैसे लोक 
में सरल बड़ी लकड़ी को अछूग--अलग बसुला आदि से काटा जाता है और 
टेढ़ी खोढरा आदि को (काटने के लिए) सब (हथियार काम में लाये जाते हैं)-- 
यह आशय है । प्रश्न--करण की विचित्रता से कार्य की विचित्रता में किसी को 
विरोध नहीं है । तो बसुला आदि साधन के भेद से छेदन क्रिया भी भिन्न-भिन्न 
होगी । फिर व्यस्त या समस्त इनके द्वारा कैसे एक ही कार्य किया जाता है ?-- 
यह शड्जा कर कहते हैं--उतना इत्यादि । भिन्न-भिन्न बसुला आदि साधन के द्वारा 
विहित इतनी जो कटान है वह तो एक ही है न कि भिन्न-भिन्न । उसी प्रकार 
छेदन की इच्छा वाले एक ही प्रथम अभिसन्धान के होने से, परामर्श का भेद होने 
से ही परामृश्य का भेद होता है--यह भाव है । इस प्रकार एक ही छिदिक्रिया के 
विषय में सभी या अलग--अलग बसुला आदि के करण होने में कोई दोष 
नहीं है ॥ ८० ॥ 

इसी को प्रस्तुत से जोड़ते हैं-- 

इसी प्रकार प्रमिति में करण (- गुरु आदि) का अपना स्वरूप 
(समझना चाहिये) । प्रमाण स्वयं (अपने रूप में स्वतन्त्र नहीं है (कि वह) 
हठात्‌ (- प्रमाता के विना) ज्ञान कर ले । क्योंकि अधिगम प्रमाता के 
विश्वासपर्यन्त माना जाता है । शक्तिपात के अनुसार विश्वास भी विचित्र 
होता है । पदार्थ के उस प्रकार के प्रमित होने पर भीं प्रमाणों के लिये 
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करणस्य--गुवदि:, स्वकम्‌ू--अनन्यसाधारणं, वपु:--स्वरुपं, तर्कज्ञानात्मि- 
कायां मितौ, इत्थमू-उक्तेन व्यस्तसमस्तात्मना प्रकारेणैव बाच्यं, यद्यपि 
गुवदिरेकेकस्थापि तत्त्वाधिगमेउस्ति साधकतमत्वं, तथापि यावता प्रमातुराकाडक्षा 
विरमेत्‌ू, तावदेव एपां व्यस्तानां समस्तानां वा विनियोग:, इत्याकृतमू, अत एव 
न मान नाम मानत्वात्स्वतन्त्रम्‌ इत्येव बलात्कारेण प्रमात्रपेक्षां विनां अधिगमं 
विदध्यातू, अधिगमो हि नाम 'ज्ञातो5्यं मयार्थ:” इत्येवंपर्यवासनः प्रमातुराश्चास:, 
स॒ एवं चेन्नोत्पन्न: को नाम. अधिगमार्थ, स च आश्वास: शक्तिपातस्य 
तीव्रतमत्वादिभेदात्‌ तथा तीब्रतमत्वादिनैव क्रमेण विचित्रों, येन--गुव॑दिरव्यस्तात्‌ 
समस्ताद्रा उत्पद्यते इत्याशयः, अत एवं बहि: प्रमितेषपषि अर्थे 
प्रमातुराश्चासानुत्पादात्‌ प्रमाणान्तराणामस्ति निर्बाध उपयोग: ॥ ८१-८३ ॥ 


ननु अर्थालोकादिरूपा सामग्री चेन्न सट्ठटिता, तत्‌ ज्ञानमेव नोत्पद्यते, इति 
कस्तत्र अधिगमार्थ. अथ चेत्‌ सट्डटिता, तत्‌ प्रथमाक्षसंनिपात एब 
प्रत्ययान्तरानपेक्षिण: प्रमातुरनधिगतार्थविषयोडधिगम: स्यात्‌, एवमपि उत्तरकालं 
धारावाहीनि विज्ञानानि तत्र चेत्यवर्तन्ते, तत्‌ प्रवर्तन्तां नाम, को दोष:, तेषां 
पुनस्तत्रैव प्रमाणत्व॑ न भवेत्‌--आध्येनैव ज्ञानक्षणेन अपूर्वस्थार्थस्य प्रकाशनात, 
अपूर्वार्थप्रकाशत्वमेव हि नाम प्रमाणत्वम्‌, यदाहु:-- 
27% डक 2: अमर पक ३.2. पीके अजीत" वकाली नमक का: दा 
स्पष्ट अवकाश रहता है ॥ -८१-८३ ॥ 

करण का - गुरु आदि का । स्वक ८ अपना निजी । वपु - स्वरूप । 
तर्कज्ञानरूप प्रमिति में, इस प्रकार 5 उक्त समस्त व्यस्त रूप प्रकार, से ही कहना 
चाहिये । यद्यपि तत्त्व की प्राप्ति में गुरु आदि एक-एक साधकतम है तथापि जितने 
से प्रमाता की आकांक्षा शान्त हो जाय, इन व्यस्त या समस्त में से उतने का ही 
विनियोग होता है--यह सड्लेत है | इसलिये प्रमाण, प्रमाण होने के कारण स्वतन्त्र 
है इसलिये यह प्रमाता की अपेक्षा के बिना जबर्दस्ती ज्ञान करा देगा--ऐसा नहीं 
है। ज्ञान मैंने यह अर्थ जान लिया” यहाँ समाप्त होने वाला प्रमाता का विश्वास 
है। यदि वहीं उत्पन्न नहीं हुआ तो अधिगम का अर्थ क्या है ? और वह विश्वास 
शक्तिपात के तीत्र तीत्रतम आदि भेद से उसी प्रकार तीब्र तीव्रतम आदि क्रम से 
विचित्र होता है जिससे व्यस्त या समस्त गुरु आदि से उत्पन्न होता है । इसलिये 
बाहर ज्ञात भी अर्थ ( विषय) में प्रमाता का विश्वास उत्पन्न न होने से दूसरे 
प्रमाणों का निर्बाध उपयोग होता है ॥ ८१-८३ ॥ 


प्रश्न--यदि पदार्थ आलोक आदि रूप सामग्री एकत्रित न हो तो ज्ञान ही 
उत्पन्न नहीं होगा फिर वहाँ अधिगम का क्‍या तात्पर्य ? और सड्डटित हो गई तो 
पहली दृष्टि पड़ने पर ही कारणान्तर की अपेक्षा न करने वाले प्रमाता को अनधि- 
गतार्थविषयक ज्ञान हो जायेगा | फिर भी बाद में यदि धारावाहिक ज्ञान होते हैं तो 
हों कया हर्ज है ? वे बेहीं प्रमाण बनेगें क्योंकि प्रथम ज्ञानक्षण ने अपूर्व अर्थ का 
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“अनधिगतविषयं प्रमाणम्‌, अज्ञातार्थप्रकाशो वा । 


इति, प्रमातुरपि एतावतैव फलवत्त्व॑ 'ज्ञातोअयं मयार्थ:' इत्येवंसंतोषाभिमानात्‌, 
न च एतत्‌ औत्तरकालिकानां धारावाहिनां विज्ञानानां संभवति, इति कथबमुक्त 
शप्रमितेषपि प्रमाणानामवकाश:' इति ?--इईत्याशह्ुद्याह-- 


दृष्टवा दृष्टवा समाश्लिष्य चिरं सद्ञर्व्य चेतसा । 
प्रिया यैः परितुष्येत कि ब्रूमः किल ताञ्मति ॥ ८४ ॥ 


दृष्ट्वा दृष्टवेति--आभीक्ष्णयेनाश्लेषसञझ्र्वणयोरपि असौ अर्थाल्लभ्यते, चिर- 
शब्दाद्वा तेन रूपज्ञानात्मकै: स्पर्शज्ञानात्मकैस्तत्पृष्ठभाविविकल्पज्ञानात्मकैश्व 
शतश: प्रवृत्तै: प्रमाणै: प्रमितायां प्रियायां येषामाश्वासलक्षण: परितोषो जायते, 
तान्‌ प्रति कि ब्रूम:--प्रमात्राश्रासपर्यन्तस्याधिगमस्य आद्येनेव ज्ञानक्षणेन उत्पादे- 
5नुभवविरोधान्न किद्चित्‌, इति यावत्‌, अतश्र 


“एकस्यार्थस्वभावस्य प्रत्यक्षस्य सतः स्वयम्‌ । 
कोउन्यो न भागो दृष्टः स्याद्य: प्रमाणै: परीक्ष्यते ॥' 


इत्यायुक्तमयुक्तमेव, इति भाव:, तेन 


प्रकाश कर दिया और अपूर्व अर्थ का प्रकाश होना ही प्रमाण है । जैसा कि कहते 
हैं-- 
“जो अप्राप्त विषय का प्रापक हो या अज्ञात का ज्ञापक हो वह प्रमाण है ।”” 


प्रमाता की भी सफलता इतने से ही है । क्योंकि “मैंने यह अर्थ जान लिया 
है,--इस प्रकार के सन्‍्तोष का अनुभव होता है । और यह उत्तरकालिक धारावाहिक 
ज्ञानों के विषय में सम्भव नहीं है । फिर कैसे कहा गया कि ज्ञात वस्तु के विषय 
में भी प्रमाणों का अवसर होता है । यह शह्ला कर कहते हैं-- 


बार-बार देखकर आलिड्डन कर और बहुत देर तक रसास्वाद करने 
पर जिनके द्वारा मन से प्रिया को सन्‍्तोष मिलता है उनके प्रति क्या कहा 
जाय 2४7॥ ०८४ :॥ 


देखदेख कर बार-बार आलिड्डन और चित्तचर्वणा का भी यह (ज्ञान) अर्थात्‌ 
प्राप्त होता है । अथवा चिरशब्द से (यह प्राप्त होता है ।) इससे रूपज्ञानात्मक 
स्पर्शज्ञानात्मक और उसके बाद होने वाले विकल्पज्ञानात्मक सैकड़ों प्रवृत्त प्रमाणों के 
द्वारा प्रमित प्रिया के विषय में जिनका विश्वासलक्षणवाला सन्‍्तोष उत्पन्न होता है 
उनसे (हम) क्या कहें । प्रमाता के विश्वासपर्यन्त ज्ञान की प्रथम ज्ञानक्षण के द्वारा 
उत्पत्ति के अनुभवविरोध होने से कुछ नहीं (कह सकते) । इसलिये-- 


“स्वयं प्रत्यक्ष होने वाले एक अर्थस्वभाव का कौन सा अन्य भाग नहीं देखा 
गया जिसका कि प्रमाणों के द्वारा परीक्षण किया जाय । 














हक 


'यत्रापि स्यात्परिच्छेद: प्रमाणैरुत्तरै: पुन: । 
नूनं तत्रापि पूर्वेण सो5थों नावधृतस्तथा ॥' 


इत्यायुक्तयुक्त्या पूर्वप्रमाणानधिगत: कश्चिदपूर्व॒एवांश: प्रमाणान्तरैरवश्य- 
मधिगम्यते, येन पर्यन्ते प्रमातु: समाश्वासोत्पाद: स्यात्‌ । यत्‌ पुनरन्ये: 


'नैवाधिकपरिच्छेद: प्रमाणरुत्तरैध्रुवम्‌ । 
धारावाहिषु बोधेषु कोउधिकोर्थ: प्रकाशते ॥' 


इत्याचुक्त्या गृहीतग्राहिणामपि धारावाहिनां विज्ञानानां प्रामाण्यमुक्त, ततन्न 
युक्तं--व्यर्थत्वादिदूषणशतोपनिपातात्‌, तस्मादेकस्मिन्नपि अर्थे5नेकप्रमाण प्रवृत्त्यात्मनि 
संप्लवेषपि नाधिगतस्यैव अर्थस्याधिगम:, इति--न प्रमाणान्तराणां निष्प्रयोजनत्वं, 
तैरपि---अपूर्वस्यार्थभ्य . प्रकाशनात्‌ू, यद्येवं तदोत्तरकालिकानां. धारावाहिनां 
विज्ञानानां स्वारसिक्यां प्रवृत्तावपूर्वार्थ प्रकाशों न कदाचिदपि विस्मेतू, इत्यनव- 
स्थापि न स्यात्‌-प्रमात्राश्चासलक्षणस्य अनुलब्नीयस्यावधेभावात्‌ । एवमपि 
एकसिसन्रेवार्थें प्रमातुरनेकै: प्रमाणै: प्रवृत्तै: संभूयापूर्वतया प्रकाशों जायते,--इत्पेषां 
पूवपिक्षमुत्तरेषां प्रामाण्यम्‌, उत्तरापेक्ष॑ च पूर्वषाम--इत्यन्योन्याश्रयतापि न स्यात्‌, 
आर सब न लव जज 22 725 है:..2> पीला २० 7 शार; 5 लकिय 


इत्यादि कथन अयुक्त ही हे--यह भाव है | इसलिये-- 


“जहाँ कहीं भी बाद के प्रमाणों से ज्ञान होता है निश्चित ही वहाँ भी पूर्व 
प्रमाण से वह (अर्थ) उस प्रकार ज्ञात नहीं था ।” 

इत्यादि उक्तियुक्ति के द्वारा पूर्व प्रमाण से अज्ञात कोई अपूर्व ही अंश दूसरे 
प्रमाण से अवश्य जाना जाता है । जिससे अन्त में प्रमाता को विश्वास उत्पन्न हो 
जाता है । 

जो कि दूसरे के द्वारा-- 


“बाद के प्रमाणों से निश्चित रूप से कोई अधिक ज्ञान नहीं (प्राप्त होता) । 
धारावाहिक ज्ञानों में कौन सा अधिक विषय प्रकाशित होता है ।” 


इत्यादि युक्ति के द्वारा ज्ञातविषयक ज्ञान करने वाले धारावाहिक ज्ञानों का 
श्रामाण्य कहा गया, वह ठीक नहीं है क्‍योंकि निरर्थकता आदि सैकड़ों दोष आ 
पड़ते हैं । इसलिये एक ही विषय में अनेक प्रमाण की प्रवृत्तिरूप संप्लव होने पर 
भी ज्ञातविषय का ही ज्ञान नहीं होता । इसलिए दूसरे प्रमाण निष्म्रयोजन नहों है 
क्योंकि वे भी अपूर्व (< अज्ञात) विषय का ज्ञान कराते हैं | यदि ऐसा है तो 
उत्तरकालिक धारावाहिक ज्ञानों की स्वाभाविक प्रवृत्ति होने पर अपूर्व विषय का ज्ञान 
कभी नहीं रुकेगा, इसलिये अनवस्था भी नहीं होगी क्‍योंकि प्रमाता के विश्वासघाती 
भी एक विषय में अनेक प्रमाणों के मिलकर प्रवृत्त होने से वहीं अनुल्लड्डनीय 
अवधि (वहाँ) है । ऐसा होने से प्रमाता को अपूर्व ज्ञान होता है | इसलिये इनमें 
पूर्व की अपेक्षा से उत्तर के और उत्तर की अपेक्षा से पूर्व के (ज्ञानों) का 
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अत्रान्योन्यापेक्षस्यैव  प्रामाण्यस्याभावात्‌,  अपूर्वार्थप्रकाशाधीन॑ हि ज्ञानानां 
प्रामाण्यम्‌ू, स चापूर्वार्थविषय: प्रकाश: सर्वेषामेव पृथक्पृथगवस्थित:, इति को 
नाम अन्योन्याश्रयताया अवकाश:, संप्लवो हि धर्म्यभिप्रायेणोच्यते 'एकस्मिन्नेवार्थै- 
इनेकप्रमाणप्रवृत्ति: इति, वस्तुतः पुनरनेकधर्मविशेषिते धर्मिणि _ केनचित्‌ 
कश्चिद्धर्मविशेषो5पूर्वतया प्रकाशते, यद्वशात--तत्तद्धर्माधिगतिपुरःसरीकारेण पूर्णेन 
रूपेण धर्मिणमधिगम्य प्रमातु: पर्यन्ते समाश्रासों जायते इति ॥ ८४ ॥॥ 


तदेतदाह-- 
इत्थं च मानसंप्लुत्यामपि नाधिगते गतिः। 
न व्यर्थता नानवस्था नान्योन्याश्रयतापि च॥ ८५ ॥ 
इदानीं तर्कतत्त्वानुषक्त गुरुसतत्त्वमुपसंहारन्‌ तदानन्त्येंणानुजेद्देशोदिष्टं 
योगाड्भरानुपयोगित्वमपि वक्तुमुपक्रमतै-- 
एवं योगाड्भरमियति तर्क एवं न चापरम्‌ । 
अन्तरन्त: परामर्शपाटवातिशयाय सः॥ ८६ ॥ 


एवमियति--गुरुसतत्त्वात्मनि प्रमेये प्रतिपादिते, तर्क एवं उत्तमं योगाड्रं, न 


33... 2२-५० मत लकंब कक म++-पननन मनन + ले सलरस+«+-«-+_ लेप नेक नम इाम_+++_ सनक 
प्रामाण्य--इस प्रकार का अन्योउन्याश्रय (दोष) भी है, क्‍योंकि यहाँ अन्योथ्न्यापेक्ष 
प्रमाण्य का ही अभाव है । ज्ञानों का प्रामाण्य अज्ञात अर्थ के ज्ञान के अधीन होता 
है और वह अज्ञातअर्थविषयक ज्ञान सभी का अलग--अलग होता है फिर 
अन्यो5न्याश्रय का अवकाश कहाँ ? 'सम्पलव:' धर्मी के अभिप्राय से कहा जाता 
है। 'एक ही विषय में अनेक प्रमाणों की प्रवृत्ति होती है । यह वस्तुतः 
अनेकधर्मविशिष्ट धर्मी में किसी (प्रमाण) के द्वार कोई एक धर्म अपूर्व के रूए में 
प्रकाशित होता है जिस कारण भिन्न-भिन्न धर्म के ज्ञानपूर्वक पूर्णरूप से धर्मी को 
जानकर अन्त में प्रमाता आश्वस्त होता हैं ॥ ८४ ॥ 

वही कहते हैं-- | 

इस प्रकार प्रमाण की व्याप्ति होने पर भी (प्रमाण की) गति केवल 
अधिगत ज्ञान तक ही नहीं रहती (अन्यत्र भी होती है) । इस प्रकार प्रमाण 
न व्यर्थ होते हैं न उनमें अनवस्था दोष होता है और न (प्रमाण और 
प्रमिति) अन्योउन्याश्रय होते हैं ॥ ८५ ॥ 

अब तर्कतत््व से लगे हुए गुरुतत्व का उपसंहार करते हुए उसके बाद 
अनुजोद्देश में उक्त योगाड्ों की अनुपयोगिता को भी कहने का उपक्रम करते हैं-- 

इस प्रकार इतने (तत्त्वप्रतिपादक साभनों के होने पर भी) तर्क ही 
योगाड़ है दूसरा कुछ नहीं । वह (- तर्क) अन्दर-अन्दर जाकर परामर्श 
की दक्षता उत्पन्न करता है ॥ ८६ ॥ 


५ त. द्वि. 

















35 ६ श्रीतन्त्रालोक: 


पुनरपरँ यमादि किद्चित्‌ू, इति पर्यवसितम्‌, यत: स एवान्तरन्तर--यथायथं 
संवित्संनिकर्षेण शुद्धविद्यात्मस: परामर्शस्य पाटवातिशयं जनयेत्‌, येन अन्ते 
योगिन: परसंवित्साक्षात्कार: स्यात्‌, तदुक्त-- 


'लब्धभूमेर्विरक्तल्य तज्जयोपायपेशल: । 
ऊहो नाम वितकोंक्ति: प्रविचारेक्षणात्मक: ॥ 
यद्यत्सातिशयं स्थानं भोगेन समधिष्ठितम्‌ । 
विनश्वरेण. संदेहमूलेन. सुमलीमसंम्‌ ॥ 
किमनेन विकल्पेक्तिव्यवहारात्मना त्वलम्‌ । 
अस्मदन्यद्रिशिप्टेन भोगेन परिपूरितम्‌ ॥' इत्यादि । 
'पद॑ पदवतां श्रेष्ठ स्वतेजोगूढलोचनम्‌ । 
तदेक॑ निर्वितर्क स्यात्मभो: स्थानमनातुरम्‌ ॥ 
शेषाणि सवितर्काणि संत्याज्यानि मुम॒क्षुभि: । 
न वितक॑ विना तानि त्यक्तुं योगप्रयोक्तृभि:॥ 
शक्यन्ते मुनिशार्दूल तस्मात्तकोंडपि युज्यते । 
योगिनोउड्रत्वमापन्न: स्वोपकाराय चेष्टते ॥' इत्यन्तम्‌ू ॥८६ ॥ 
ननु समाने5पि योगाड्नत्वे तर्कस्यैवोत्तमं योगाड़त्वं, न पुनर्यमादीनामित्यत्र कि 
वायरस 7 बज जा उप कप जनक मम 3-3 विकदध 02320 हक मल कल 7 7 कस 
इस प्रकार इतना - गुरुतत्त्वरूप प्रमेय के प्रतिपादित होने पर “तर्क ही उत्तम 
योगाड़ है दूसरा यम आदि कुछ नहीं'--यह निश्चित हुआ । क्योंकि वही भीतर 
-भीतर 5 यथोचित संवित्‌सन्निकर्ष के द्वारा शुद्धविद्यारूप परामर्श की अतिशय 
पदुता को उत्पन्न करता है जिससे अन्त में योगी को परसंवित्‌ का साक्षात्कार होता 
है । वही कहा गया है-- 
“साधना की भूमि को प्राप्त करने वाले विरक्त का, उसके विजय में चतुर, 
विचार ईक्षणरूप ऊह वितर्क कहा जाता है । जो-जों सांतिशय स्थान भोग से 


अधिष्ठित है, विनश्वर सन्देह रूप मल से मलिन है । विकल्पोक्ति व्यवहार वाले इस 
स्थान से क्‍या लाभ | 


इससे भिन्न जो आनन्दमय पद है वह विशिष्टभोग से पूरित है ।”” 

यहाँ से लेकर 

“वह पदवानों में श्रेष्ठ, अपने तेज रूप गूढ लोचन वाला है | वह एक 
वितर्कहीन, प्रभु का निर्विष्न स्थान है । शेष सवितर्क स्थान मुमुक्षुओं के द्वारा 
त्याज्य है । योगप्रयोक्ता लोग उसे वितर्क के विना नहीं छोड़ सकते । हे मुनिश्रेष्ठ ! 


इसलिये तर्क भी योग है । योगाड़ बनकर (वह) अपने (साधक के) उपकार के 
लिये चेष्टा करता हैं ।” 


यहाँ तक कहा गया है ॥ ८६ ॥ 











++3यरा॥ 


चतुर्थमाह्चिकम्‌ ६७ 
निमित्तम्‌ 2--इत्याशझ्याह-- 
अहिंसा सत्यमस्तेयब्रह्मचर्यापरिग्रहा: । 
इति पदञ्ञ यमाः साक्षात्संवित्तो नोपयोगिन:॥ ८७ ॥ 
तप: प्रभूतयों ये च नियमा यत्तथासनम्‌। 
प्राणायामाश्व ये सर्वमेतद्वाह्मविजृम्भितमू ॥ ८८ ॥ 
प्रभ्तिना शौचादय उक्ता:, यदुक्तम-- 
'शौचसंतोषतप:स्वाध्यायेश्वरप्रणिधानानि नियमा:।' 
(पातं.यो.सू. २३२) 
इति, एवमादय: सर्वे संवित्तौ साक्षात्नोययोगिन: इति संबन्ध:, साक्षाद्‌ग्रहणेन 
पारम्पयेंण पुनर्येषामुपयोगित्व॑ भवेदपि नाम--इति सूचितम्‌, एपां साक्षादनुप- 
योगित्वे हेतु:--'सर्वमेतद्वाह्मविजृम्भितम्‌ इति ॥ ८७-८८ ॥ 
न चैतदुक्तिमात्रेणेव सिद्ध, यावदागमेनापि, 


इत्याह--- 


श्रीमद्वीरीवलौ चोक्त॑ बोधमात्रे शिवात्मके । 
चित्तप्रछलयबन्धेन. प्रलीने शशिभास्करे ॥ ८९ ॥ 
..___ #9 #55) 35% एक 5 मटर सन 
प्रश्न--योगाड्ता समान होने पर भी तर्क ही उत्तम योगाड्र है यम आदि नहीं, 
इसमें क्या कारण है ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 
अहिंसा सत्य अस्तेय ब्रह्मचर्य और असंग्रह ये पाँच यम संवित्‌ के 
लिये साक्षात उपयोगी नहीं है । तर्क आदि जो नियम हैं और जो आसन 
और प्राणायाम हैं यह सब बाहरी उल्लास की उत्पत्ति के कारण हैं। 
प्रभति (पद) के द्वारा (शौच) आदि कहे गये हैं । जैसा कि कहा गया है-- 
“शौच सनन्‍्तोष तपस्या स्वाध्याय ईश्वरापर्णबुद्धि ये नियम हैं ।' 
ये सब संवित्ति के लिये साक्षत्‌ उपयोगी नहीं है--यह सम्बन्ध (८ अन्वय) 
है। साक्षात्‌ शब्द का ग्रहण करने से इनका पारम्परिक रूप से उपयोग हो भी 
सकता है--यह बतलाया गया । इसके साक्षात्‌ अनुपयोगी होने में कारण है--“यह 
सब बाह्य-विजुम्मित है”! ॥ ८७-८८ ॥ 
यह केवल युक्ति से ही नहीं आगम से भी सिद्ध है--यह-- 
श्रीमद्‌ वीरावली नामक ग्रन्थ में कहा गया है--शिव के बोधमात्र होने 
पर चित्त के प्रय रूप में प्राप्त होने से जब चन्द्रमा और सूर्य (- प्राण 
और अपान) अवरुद्ध हो जाते हैं और आत्मसंविद्‌ रूप जीव आदित्य 








पे 


प्राप्ते च द्वादशे भागे जीवादित्ये स्वबोधके । 
मोक्ष: स एवं कथित: प्राणायामो निरर्थक:॥ ९० ॥ 
प्राणायामों न कर्तव्य: शरीरं येन पीड्यते । 

|॥॥ रहस्यं वेत्ति यो यत्र स मुक्त: स च मोचक:॥ ९९ ॥ 


चित्तस्य चेत्यग्रासीकरणक्रमेण चेतयितरि य: प्ररूयो--विश्रान्ति:, स एव 
अनन्यगमनात्मा बन्ध:, तेन शशिसहिते भास्करे--प्राणापानप्रवाहे प्रलीने, 
मध्यधामलबादुच्छिन्नस्ववाहे, अत एवं जीव:--उदान एवं आदित्य: तत्तत्ममेयादि- 
दाह्मवस्तृपादानातू अग्निः, तस्मिन्‌ मध्योर्ध्ववाहक्रमेण द्वादशान्तं प्राप्ते सति-- 
प्रमाणप्रमेव्यवहारोच्छेदेन प्रमातयेंव पराज्जाष्ठामधिरूढे, नि:श्रेयसात्मपरश्रेयो- रूपे 
स्वबोधके स्वप्रकाशे बोधमात्रे अ्थादुदिते, यः कश्चिदनुभवविशेष: स एव मोक्ष: 
कथित: , 





'शशिभास्करसंयोगाज्जीवस्तन्मात्रतां ब्रजेत्‌ । 
अत्र ब्रह्मादयों लीना मुक्तये मोक्षकाह्लिण: ॥' 
इत्यादिना तत्रैव प्रागुपदिष्टो, न तु दर्शनान्तरवन्निमित्तान्तरसमधिगम्य:, अत 
एव रेचकादिरूप: प्राणायामो निरर्थक:--तेन न कश्निन्मोक्षलक्षणो5र्थ: सिद्धब्नति 
इत्यर्थ: । एवं भगवता प्रश्निते भगवतीग्रश्नार्थमेव सिद्धान्तीकर्तुम्‌ 








द्रादशी स्थिति को प्राप्त कर लेता है तो यही मोक्ष कहा गया है । शेष 
प्राणायाम निरर्थक हैं ॥ ८९-९० ॥ 


जिसके द्वारा शरीर पीड़ित होता है वह प्राणायाम निरर्थक है । जिसमें 
वर्त्तमान्‌ रहस्य को जो जानता है वही मुक्त है और वही दूसरों को मुक्त 
कराता है ॥ ९१ ॥ 


चित्त के चेत्य को निगलते हुए चेतयिता में जो प्रछय - विश्रान्ति वही अनन्य 
गमनरूप बन्ध है । उसके द्वारा चन्द्र सहित सूर्य के > प्राणअपान प्रवाह के, छीन 
होने पर > सुषुम्ना में लय के कारण अपने प्रवाह के उन्छिन्न होने पर, इसलिये 
जीव - उदान ही आदित्य भिन्न-भिन्न प्रमेय आदि दाह्म वस्तु का ग्रहण करने से 
अग्नि, उसमें मध्य एवं ऊपर प्रवाह के क्रम से, द्वादशान्त को प्राप्त होने पर - 
प्रमाण प्रमेय का व्यवहार उछिन्न होने से प्रमातृ के ही पराकाष्ठा पर अधिरूढ़ होने 
पर, निःश्रेयसात्म परश्रेयोरूप स्वबोध - स्वप्रकाश - बोधमात्र के अर्थात्‌ उदित 
होने पर जो कोई अनुभवविशेष है वही मोक्ष कहा गया है । 


“शशि सूर्य के संयोग से जीव तन्मात्रता (- बोधमात्रता) को प्राप्त होता है । 
मोक्षेच्छु ब्रह्मादिक मुक्ति के लिये उसी में लीन होते हैं । 


इत्यादि के द्वारा वहीं पहले उपदिष्ट न कि दूसरे, दर्शनों की भांति दूसरे 
कारणों से प्राप्य । इसलिये रेचक आदि रूप प्राणायाम निरर्थक है अर्थात्‌ उससे 
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'सत्यमेतन्महाप्राज्ञ प्राणायामों न कारणम ।' 
इत्युपक्रम्य 
'प्राणायामो न कर्तव्य: शरीरं येन पीड्यते ।' 


इत्यादिना परपक्षे बाधकं प्रमाणमुपन्यस्य स्वपक्षे साधकं प्रमाणं दर्शयति 
'रहस्यं वेत्ति यो यत्र' इत्यादि, रहस्यं--प्रमाणाद्यप्रवृत्ते: सर्वजनागोचरं प्रमातृमात्र- 
सतत्त्वं परं॑ तत्त्वं, योउभिजानाति--साक्षात्कुर्याुा, स॒स्वयं मुक्त: सन्‌, 
अन्येषामपि मोचक:, प्राणायामस्य आनर्थक्याभिधाने यमादीनामपि दण्डा- 
पूपीयन्यायेन तत्‌ अर्थसिद्धमू, इति पृथक नोक्तम्‌, बोधमात्रे शिवात्मके' इत्यनेन 
पुन: प्राक्‌ पटलद्रयोक्तमर्थजातं संक्षिप्योपक्षिप्तम्‌ ॥ ८९-९१ ॥ 





ननु यमादि यदि बाह्मविजुम्भितत्त्वात्‌ न संवित्तावुपयोगि, तदस्तु, को दोष:, 
प्रत्याहारादि पुनर्बह्नात्यरत्यावृत्तं सतू, अन्तरेव लब्धप्ररोहमू, इति तदपि कर्थ न 
तत्रोपयुक्तम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


प्रत्याहारश्चव नामायमर्थ भ्यो5 क्षधियां हि यः । 
अनिबद्धस्य बन्धस्य तदन्त:ः किल कीलनम्‌ ॥ ९२ ॥ 


कोई मोक्षरूप अर्थ सिद्ध नहीं होता | इस प्रकार भगवान्‌ के द्वारा प्रश्न करने पर 
भ्रगवती के प्रश्नार्थ को सिद्धान्त बनाने के लिये-- 


“हे महाप्राज्ञ ! यह सत्य हे, प्राणायाम कारण नहीं है ।'' 
ऐसा प्रारम्भ कर 
“जिसके द्वारा शरीर पीड़ित हो (वह) प्रणायाम नहीं करना चाहिये ।”” 


इत्यादि के द्वारा पर पक्ष में बाधक प्रमाण को प्रस्तुत कर अपने पक्ष में 
साधक प्रमाण को दिखलाते हैं--'जो जहाँ रहस्य को जानता है' इत्यादि । रहस्य 
- प्रमाण आदि की प्रवृत्ति न होने के कारण सब लोगों का अविषय केवल 
प्रमातृरूप परमतत्त्त को जो जानता है - साक्षात्कार करता है, वह स्वयं मुक्त होते 
हुए दूसरों को भी मुक्त कराता है । प्रणायाम की निरर्थकता का कथन होने पर 
दण्डापूणीयन्याय से यम आदि की भी वह (- निरर्थकता) अर्थात्‌ सिद्ध हो जाती 
है | इसलिये अलग से नहीं कहा गया । 'बोधमात्र शिवरूप में' इसके द्वारा पुनः 
पहले दो पटलों में कहीं गयी विषयवस्तु संक्षेप में कही गई ॥ ८९-९१ ॥ 

प्रश्न--यम आदि बाहर घटित होने से संवित्‌ के विषय में उपयोगी नहीं हैं तो 
न हों कोई दोष नहीं है किन्तु प्रत्याहार आदि तो बाहर से प्रत्यावृत्त होते हुए भीतर 
आरोह करते हैं तो फिर वे भी उस विषय में कैसे उपयोगी नहीं है ? यह शझ्झा 
कर कहते हैं-- 


प्रत्याहार यह है--ज्ञानेन्द्रियों का (अपने-अपने) विषयों से जो 





लय आर 











जि : 


चित्तस्य विषये क्वापि बन्धनं धारणात्मकम्‌। 
तत्सदृग्ज्ञानसंतानो ध्यानमस्तमिता परम्‌ ॥ ९३ ॥ 
यदा तु ज्ञेयतादात्म्यमेव संविदि जायते । 
ग्राह्मग्रहणताद्वैतशून्यतेयं समाहिति: ॥ ९४ ॥ 


अयं हि नाम प्रत्याहारो--यदर्थेभ्यो रूपादिभ्य: प्रत्याहतानां चक्षुरादीन्द्रिय- 
ज्ञानानमामु अन्त: कीलनं--चित्तस्वरूपानुकारायमाणतया स्वात्मायत्ततासादनम्‌, 
यदुक्तमू-- 
'स्वविषयासंप्रयोगे चित्तस्य स्वरूपानुकार इवेन्द्रियाणां प्रत्याहार: ।' 
(यो०सू० २-५४) 
इति, तदेव च अनिबद्धस्य 
'संसारोउस्ति न तत्त्वतस्तनुभृतां बन्धस्य वार्तैव का ।' 


इत्यादिन्यायेन अलब्धप्ररोहस्यापि बन्धस्य, कीलनं--दार्ढ््यापादनम्‌ “परस्या 
हि संविद: स्वस्वातन्त्रयात्‌ गृहीतसड़ोचाया देशाद्यवच्छिन्नत्व॑ नाम बन्ध:' स एवं 
चात्र कुतश्चित्‌ प्रत्याह्तानामिन्द्रियाणां कुत्रचिदवस्थापनादुपोद्वलीकृत:, इति कथं 
नाम प्रत्याहारादे: संवित्साक्षात्कारायोपयोग:--व्यापिका हि संविद: कथं नाम 
कुत्रचिदेवोपलम्भो भवेत्‌ इति भाव:, यदुक्तमू-- 


(हटाना) और अप्रकट बन्ध को अन्दर ही अन्दर कीलित कर देना ॥ 
चित्त को जिस किसी विषय पर बाँध देना धारणा है । इसी प्रकार के ज्ञान 
का प्रवाह अर्थात्‌ अस्तमिता (- अव्यवहित एकतानता) ध्यान हैं । और 
जब संविद्‌ में ज्ञेय का ज्ञान के साथ तादात्म्य हो जाता है और ज्ञेय-ज्ञान 
की द्वैतता समाप्त हो जाती है तब उसे समाधि कहते हैं ॥ ९२-९४ ॥ 

प्रत्याहार यह है कि रूप आदि विषयों से प्रत्याहत चक्षु आदि इन्द्रियज्ञानों का 
भीतर कीलन - चित्त स्वरूप का अनुकरण करते हुए स्वात्मायत्तता को प्राप्त 
करना | जैसा कि कहा गया है-- 

“अपने-अपने विषयों से संयोग न होने पर चित्त का अपने रूप में अनुकार 
के समान इन्द्रियों का प्रत्याहार है ।”' 


और वही अनिबद्ध का-- 
“शरीरधारियों के लिये वस्तुतः संसार है ही नहीं फिर बन्धन की क्‍या बात” 


इत्यादि न्याय से प्ररोह को अप्राप्त बन्धन का कीलन 5 दृढ़ करना । 'परा 
संविद्‌ का अपने स्वातन्त्रवश सड्लोच ग्रहण करने पर देश आदि से अवच्छि: ना 
ही बन्धन है ।” और वही यहाँ कहीं से प्रत्याहत इन्द्रियों की कहीं स्थापन करने 
से उद्बनलित कर दिया गया फिर कैसे प्रत्याहार आदि संवित्‌ के साक्षात्कार ः लिये 
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'यत्र यत्र मनो याति तत्र तत्रेव धारयेत्‌ । 
चलित्वा कुत्र गन्तासि सर्व शिवमयं यत: ॥' इति । 


एवं धारणादावपि अवसेयम्‌, तत्र हि कन्दादां नियत एवं देशे 'चित्तस्य 
बन्धो रूपम्‌' यदुक्तम-- 


'देशबन्धश्चित्तस्य धारणा ।' (यो० सू० ३-१) इति । 


ध्यानेषपि सजातीयानामेव ज्ञानानां प्रवहद्र॒ुपत्व॑ नाम रूपं, न विजातायानाम्‌, 
इत्यत्र नियताकारबच्छिन्नत्वम्‌ | यदुक्तम्‌-- 


'तत्र प्रत्ययेकतानता ध्यानम्‌ ।' (यो० सू० ३-२) इति, 


अत एव “अस्तमिता परम्‌' इत्युक्तम्‌ । समाधावपि ज्ञानज्ञेयाख्य- 
रूपद्रयतिरस्कारेण ध्येयात्मज्ञेयमात्रप्रतिमिस एवं रूपम्‌, इत्यत्र नियत एवाकारो- 
5वच्छेदक:, यदुक्तम्‌ू-- 
'तदेवार्थमात्रनिर्भासं स्वरूपशुन्यमिव समाधि: ।' 
(यो० सृ० ३-३) इति ॥ ९२-९४ ॥ 
ननु यमादीनां पञ्चानामपि बहिरड्गत्वात्‌ यदि संवित्तो नोपयोग:, तत्‌ 


उपयोगी हैं--व्यापक संविद्‌ की किसी स्थानविशेष में ही कैसे उपलब्धि होगी--यह 
भाव हैं जेंसा कि कहा गया हें-- 

“जहाँ-जहाँ मन जाता हैं वहीं-वहीं उसे धारण करना चाहिये | चलकर (वह) 
कहाँ जायगा क्‍योंकि सब शिवमय है ।'' 


इसी प्रकार धारणा आदि के बारें में भी जानना चाहिये | वह कन्द आदि 
निश्चित प्रदेश में चित्त का बन्धनरूप है ।' जैसा कि कहा गया-- 


“चित्त का (किसी) स्थान बन्धन में धारणा है ।'' 


« 


ध्यान में भी सजातीय (ज्ञानों) की प्रवाहरूपता ही (उसका) रूप है न कि 
विजातीय (ज्ञानों) की | इसलिये यहाँ निश्चित आकार से अवछिन्नता हैं | जेसा कि 
कहा गया हैं-- ः 


“उस विषय में प्रत्यय की एकतानता ध्यान (कहलाती) है ।'' 


इसलिये (ऊपर श्लोक में) 'अस्तमिता परम्‌' कहा गया है । समाधि में भी 
ज्ञान ज्ञेय नामक दो रूपों को हटाकर ध्येयरूप केवल ज्ञेय का अभास ही (उसका) 


रूप है | इस प्रकार यहाँ निश्चित ही आकार अवच्छेदक है | जैसा कि कहा 
गया-- 


“वही (< ध्यान) स्वरूपशूस्य अर्थमात्र निर्भाम होने पर समाधि होती 
है” ॥ ९२-९४ ॥ 








| श्रीतन्त्रालोक: 


तावदास्ताम्‌ 
त्रयमन्तरड्र पूर्वेभ्य: ।” (यो०्सू० ३-७) 
इति तेषां किमिति नाम न तत्रोपयोग: ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
तदेषा धारणाध्यानसमाधित्रितयी पराम्‌ । 
संबिदं प्रति नो कझ्निदुपयोगं समशनुते ॥ ९५ ॥ 
'अनिबद्धस्य बन्धस्थ तदन्त: किल कीलनम्‌' इत्यायुक्त्या 
बन्धकत्वादेहेंतीं: ॥ ९५ ॥ 


ननु यद्ेेव तद्चमादीनामष्टानामपि योगाड्ानां किमर्थमभिधानम्‌ ? 
इत्याशड्रद्याह-- 


योगाड्रता यमादेस्तु समाध्यन्तस्य वर्ण्यते । 
स्वपूर्वपूर्वोपायत्वादन्त्यतकोपयोगत: ॥ ९६ ॥ 


अन्त्येति--अन्ते साधु:, अष्टानां यमादीनामड्जानामुपेयत्वेन योग्य इति, यमा 
नियमानामुपायो, नियमाश्न॒ आसनस्य--इत्यादिक्रमेण यमादीनामष्टानामपि पूर्वपूर्वो- 
पायत्वेन योगाड्गत्वं वर्णितम्‌, यथैषामुपेयरूपत्वात्‌ पार्यन्तिके तकें द्वारद्वारिभावेनो- 


प्रश्न--यम आदि पाँचो के बहिरड्र होने के कारण यदि संविद्‌ के लाभ में 
(उनका) उपयोग नहीं है तो न हो “पूर्व की अपेक्षा (ध्यान आदि) तीन अन्‍्तरब् 
जा 

ऐसा (कथन होने से) उनका वहाँ उपयोग क्‍यों नहीं है |--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

धारणा ध्यान और समाधि ये तीन परबोध के प्रति किसी उपयोग के 
नहीं हैं ॥ ९५ ॥ 

“अनिबद्ध बन्धन का उसके भीतर कीलना' इत्यादि उक्ति के द्वारा बन्धन आदि 
का कारण होने से उपयोगी नहीं है ॥ ९५ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो यम आदि आठ योगाड्रों का कथन क्‍यों किया 
गया ?--यह शझ्ढह्र कर कहते हैं-- 

यम से लेकर समाधि तक (के - उपायों) को जो योगाड़ कहा गया 
उनमें पूर्ब-पूर्व पर-पर के उपाय हैं और अन्तिम (- समाधि) तर्क का 
उपाय है ॥ ९६ ॥ 

अन्त्य - अन्त के लिये समीचीन, यम आदि आठ अड्डों के उपेय के रूप में 
योग्य । यम नियमों के उपाय हैं और नियम आसन के--इत्यादि क्रम से पूर्ववर्त् 
यम आदि आठ उत्तर-उत्तर के उपाय हैं इसलिए इनको योगाड़ कहा गया है । 
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पयोग: स्यात्‌, यस्मादष्टाभिरपि एतैरड्ररुपस्कृतमतेयोंगिन एवं स्वपरामर्शों जायते, 
येनास्य झटित्येव स्वसंवित्तिसाक्षात्कारों भवेत्‌, यन्नाम अन्न योगस्य स्वदर्शनोक्तानि 
षडड़ान्यपहाय पातझजलीयं यमाचजड्डाष्ट्रकमुक्तं, तत्रायमाशयो यत्‌ क्वचिदपि 
एतदड्भाष्टकातिरिक्तम्‌ अन्यदड्ढान्तरं नास्ति, इति सर्वत्र तर्कस्यैवाड्रान्तराण्युपाय 

स च स्वसंवित्साक्षात्कारस्येति ॥ ९६ ॥ 


एतदेवोपपादयति-- 


अन्त: संविदि रूढं हि तद्द्वारा प्राणदेहयो: 
बुद्धौ वार्प्य तदभ्यासान्नैष न्‍्यायस्तु संविदि ॥ ९७ ॥ 


यत: खल संविदि, अन्तर--अभेदेन, जातप्ररोहं संवेद्यमानं सत्‌ तद्चमादि 
तद्द्वारा--संविन्मुखेनेव, नहि असंविदितिं किश्जिदपि वस्तु व्यवहारयोग्यं भवेत्‌, 
इति भाव:, अभ्यासात्‌-प्रौन:पुन्थेन सेवनात्‌, देहादावर्प्प--देहादि यथा शने 
शनै: संस्कारपाटठेन तथैव प्ररोहमियादित्यर्थ,, तद्चथा आसनादि देहे 
प्राणायामादि प्राणे, प्रत्याहारादि बुद्धाविति | संविदि पुनरेष देहादी प्ररूढस्य 
यमादे: तदद्वारेण अभ्यासबलात्‌ प्ररोहोत्पादनातू स न्‍्यायो न भवेत्‌, संविदि हि 
यमादे: प्ररोह: पटीयस्त्वमुच्यतें, स एवं च नाम संस्कार:, न च संवित्‌ 





जिससे कि इनके उपेयरूप होने से पार्यन्तिक तर्क के विषय में साधनसाध्य रूप से 
उपयोग होता है जिस कारण इन आठों अड्ों से परिष्कृत बुद्धि वाले योगी को इस 
प्रकार का आत्मपरामर्श हो जाता है जिससे इसको झट से अपनी संवित्‌ का 
साक्षात्कार हो जाता है । जो यहाँ योग के अपने दर्शन में कहे गये छः: अड्लों को 
छोड़कर पातञज्जलीय यम आदि आठ अब्ों को कहा गया उसका यह आशय है-- 
कि इन आठ अड्जों के अतिरिक्त कहीं भी दूसरे अड्ग नहीं हैं । इसलिये सर्वत्र दूसरे 
अड़ तर्क के ही उपाय हैं और वह (तर्क) अपनी संवित्‌ के साक्षात्कार का ॥९६॥ 

इसी को बतलाते हैं-- 

संविद्‌ के अन्दर उत्पन्न वे (< यमादि) उस (८ संविद) के द्वारा प्राण 
और देह को बार-बार के अभ्यास के द्वारा बुद्धि को समर्पित करते हैं । 
संविद्‌ के विषय में यह न्याय (८ सिद्धान्त) नहीं हैं ॥ ९७ ॥ 


चूँकि संविद्‌ में भीतर ८ अभिन्न रूप से, उत्पन्न संवेद्यमान वह यम आदि, 
उसके द्वारा ८ संविद्‌ के द्वारा, क्योंकि कोई भी अज्ञात वस्तु व्यवहार के योग्य 
नहीं होती--यह भाव है । अभ्यास के कारण - बार-बार सेवन से, देह आदि में 
भी अर्पणीय ८ जिससे कि शरीर आदि धीरे-धीरे संस्कारपटुता के द्वारा उसी प्रकार 
प्रगोह को प्राप्त हों--यह अर्थ है । जैसे कि आसन आदि शरीर के, प्राणायाम 
आदि प्राण के और प्रत्याहार आदि बुद्धि के (प्ररोह का कारण बनते हैं) । संविद 
के विषय में यह - प्ररूढ़ यम आदि, का देह आदि के विषय में उसके. द्वारा 





किििय.. 








[रे ४ श्रीतन्त्रालोक: 


संस्कार्या, संस्कारों हि अतिशय:, स॒ च॒ नास्यां सम्भवेत्‌--असंविद्रूपतापत्ते:, 
तन पराद्रयरूपायां नित्योदितायामस्यां यमादे्न किश्वित्ययोजनम्‌--इति तात्पर्यम, 
यदुक्तम्‌-- 

'अन्त: संविदि यतन्निरूढमभितस्तत्प्राणधीविग्रहे 

सञझायेंत कर्थ तथेति घटते तत्राभ्युपायक्रम: । 

य्‌ त्वभ्यासपर्थन संविदमिमां संस्कर्तुमभ्युद्चता 

स्ते कि कुत्र कथ॑ नु वा विदधतामित्यत्र संदिदमहे ॥' 

इति ॥ ९७ ॥ 


अथ वा देहादिद्वारेण संविद्यभिव्यक्तिलक्षणो5तिशयो भवेत्‌ इत्याह-- 


अथ वास्मद्द्वशिप्राणधीदेहादेरपि स्फुटम्‌ । 
सर्वात्मकत्वात्तत्रस्थो 5 प्यभ्यासो 5 न्वव्यपोहनम्‌॥ ९८ ॥ 


यद्वा पराद्रयदर्शने 
'प्रदेशोषपि ब्रह्मण: सार्वरूप्यमनततिक्रान्तश्चाविकल्प्यश्र ।' 
इत्यादिनीत्या देहादेरपि संविद्रुपत्वेन सर्वात्मकत्वात्‌, तत्र प्राणादाववस्थितोंडपि 


अभ्यास के बल से प्ररोह के उत्पन्न होने से, वह न्याय लागू नहीं होता । संविद्‌ 
में यम आदि का प्ररोह पटुता कहा जाता है और वहीं संस्कार है । किन्तु संविद्‌ 
संस्कार्य नहीं । क्योंकि संस्कार अतिशय (का नाम) है और वह इसमें सम्भव 
नहीं । क्योंकि तब वह असंविद्‌ हो जायेगी इसलिये पराद्रयरूपा नित्योटित इसके 
विषय में यम आदि का कोई प्रयोजन नहीं हे--यह तात्पर्य है । जैसा कि कहा 
गया है-- 


“जो भीतर संविद्‌ में सर्वत्र निरूढ़ है वह प्राण बुद्धि और शरीर में कैसे 
सज्चारित किया जाय ? इस विषय में उपाय का क्रम तो घटित होता है । किन्तु 
जो लोग अभ्यासमार्ग से इस संविदा का संस्कार करने के लिये तत्पर हैं वे क्‍या, 
कहाँ और किस प्रकार करें इस विषय में हमें सन्देह होता है ॥ ९७ ॥' 

अथवा शरीर आदि के द्वारा संविद्‌ में अभिव्यक्ति लक्षण वाला अतिशय होता 
है--यह कहते हैं-- 

अथवा हमारे (- त्रिक) दर्शन में प्राण धी देह आदि के भी स्पष्ट रूप 
से सर्वात्मक होने से उस (प्राण आदि में) अभ्यास अन्य (-< भेद) का 
व्यपोहन ही है ॥ ९८ ॥ 

अथवा पराद्रय दर्शन में 


“ब्रह्म का प्रदेश भी सार्वरुष्य का अतिक्रमण न करने वाला और अविकतल्प्य 
है.” 
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यमादीनामभ्यास:, अन्येषां भेदनिष्ठानामयमादिरूपाणां हिंसादीनामपोहनम्‌, एवं हि 
यथात्मन हिंसा न कार्या, तथा परत्रापि--इति स्वपरयोरात्मरूपतयावभावसनन 
भेटविगलनात्‌ संबिद एवाभिव्यक्तिर्भवत्‌, इति भाव: ॥ ९८ ॥ 


ननु यघ्यत्र अभ्यस्यते तच्चेत्‌ तत्र संस्कारदाढ्यात्‌ पाटवातिशयं यायात्‌, 
इत्यस्तु को दोष:, तत्‌ पुनरन्यव्यपोहनमाधातुं कथमुत्सहते--येन कार्यान्‍्तस्मपि 


उत्पच्येत ? इत्याशड्रा शमयितु दृष्टान्तयति-- 


देह उत्प्लुतिसंपात धर्मोज्जिगमिषारसात्‌ । 
उत्प्लाव्यते तद्विपक्षपाताशड्राव्यपोहनातू ॥ ९९ ॥ 
उत्प्छृति:--ऊर्ध्व॒प्लवनं, तस्या: पौन:पुन्येन संभवात्‌ यः संपातस्तद्धर्मा 

येयमुद्गन्तुमिच्छा तस्या रस:--पुनः पुनरभ्यासादादरातिशबः ततो हतो:,यथा देह: 
तस्योज्जिगमिषारसस्य विपक्षभूतों यस्तिर्यगधश्च॒ पात: तदाशज्लाया व्यपोहनमधि- 
कृत्य, उत्प्लाव्यते--अड्डढश्रमादिनोर्ध्वप्लवने योग्य: क्रियते इत्यर्थ:,--तेन ऊर्ध्व 
प्लवनाभ्यासेन अध:पातादि देहे व्यपोह्यते--इत्यन्यदभ्यस्यतो5पि अन्यनिवृत्ति- 
भवेदिति भाव: ॥ ९९ ॥ 





इत्यादि नाति के द्वारा देह आदि के भी संविद्रूप होने से सर्वीत्मक होन के 
कारण वहाँ 5 प्राण आदि में, यम आदि का अभ्यास भी होता हैं | अन्य 
पद-यक्त यम आटि रूप हिंसा आदि का निषेध होता हैं । इस प्रकार जेसे अपने 
विषय मे हिंसा नहीं करनी चाहिये उसी प्रकार दूसरे के विषय में भी--इस प्रकार 
स्व एवं पर के आत्मरूप में अवभास के द्वारा भेद हट जाने के कारण संविद्‌ की 
हो अभिव्यक्ति होती हें--यह भाव है ॥ ९८ ॥ 

प्रश्न--जिसका जहाँ अभ्यास किया जाता हैं वह वहाँ संस्कार की दृढ़ता के 
कारण अतिशय पट॒ता को प्राप्त हो जाता है तो हो क्‍या हर्ज है किन्तु वह दूसरे 
का निषेध करने के लिये कैसे समर्थ होता है जिससे कि दूसरा कार्य उत्पन्न हों 
जाय 2--इस शट्ढा का समाधान करने के लिये दृष्टान्त देते हैं-- 


ऊपर कूदने के आस्वाद के कारण शरीर ऊपर कूदता है नीचे भी 
गिरता हैं । किन्तु उस (- उत्प्लछृति) के विपक्ष भूत पतन की आशक्ढा को 
छोड़कर यह शरीर ऊपर उछाला जाता है ॥ ९९ ॥ 


उत्प्लुति ८ ऊपर उछलना, उसके बार-बार सम्भव होने से जो पतन उस धर्म 
वाली जो यह ऊपर जाने की इच्छा उसका रस बार-बार अभ्यास होने से अतिशय 
आदर, उस कारण । जैसे देह, उस उज्जिगमिषारस का विपक्षभूत जो तिरछे या 
नीचे गिरना उसकी आशड्डा का निषेध कर, ऊपर उछाला जाता हैं 5 अड्भरश्नम 
आदि के द्वारा ऊपर उछलने के योग्य किया जाता है--यह अर्थ है । उस 
ऊर्ध्वप्ललनन के अभ्यास से शरीर में अध:पतन आदि निषिद्ध किया जाता हैं-- 








रे हद श्रीतन्त्रालोक: 


एतदेव प्रकृते योजयति-- 


गुरुवाक्यपरामर्शसद्शे._ स्वविमर्शने । 
प्रबुद्धे तद्गिपक्षाणां व्युदास: पाठ्िन्तने ॥ १०० ॥ 


एवं शिष्यस्य पाठचिन्तनादौ विषये पुनः पुनरभ्यासातिशयात्‌, गुरुवाक्य- 
परामर्शानुगुणे स्वपरामशें, उदितंस्य स्वपरामर्शस्य, विपक्षभूतानां मौढ्यादीनामपि 
कप) ०१५०) ० ॥ १०० ॥ 


ननु गुरुवाक्यबलादेवास्य मौढ्यादीनामपि व्युदास: सिध्येदि अमन्तर्गडुप्रायेण 
स्वविमर्शेनापि को$र्थ: 2--इत्याशड्जबद्याह-- 


नहास्य गुरुणा शक्ययं स्वं ज्ञानं शब्द एब वा । 
धियि रोपयितुं_तेन स्वप्रबोधक्रमो श्रुवमू ॥ १०१ ॥ 


नहि नामास्य शिष्यस्य स्वबलादेव गुरुणा चिन्ताद्यात्म स्वं ज्ञानं, पाठ्यमानो 
वा स्व: शब्द: तद्वुद्धौं प्ररूढं कर्तु शक््यं, यावदस्य स्वपरामशों न स्यात्‌, यत: 
स्वविमर्श विना हि असौ गुरुवाक्यामवधारयितुमपि नालं, का पुनर्मव्यादिनिवृतौ 


इस प्रकार एक का अभ्यास करते हुए दूसरे की निवृत्ति हो जाती है--यह भाव 
है ॥ ९९ ॥ 

इसी को प्रस्तुत में जोड़ते है-- 

(इसी श्रकार) पाठचिन्तन में गुरु-(प्रोक्त) वाक्य के परामर्श के सदृश 
आत्मविमर्श के उत्पन्न हो जाने पर उसके विरोधी (- मूर्खता आदि) का 
निराकरण हो जाता है ॥ १०० ॥ 

इस प्रकार पाठचिन्तन आदि के विषय में शिष्य का पुनः पुनः: अतिशय 
अभ्यास होने से, गुरुवाक्य के परामर्श के अनुरूप अपना परामर्श होने पर, उदित 
अपने परामर्श के विपक्षभूत जाडइय आदि का भी लोप हो जाता है ॥ १०० ॥ 

प्रश्न-गुरुवाक्य के बल से ही इसकी मूर्खता आदि का भी निषेध सिद्ध हो 
जाता है फिर भीतरी ग्रन्थि के समान अपने विमर्श से क्‍या लाभ ? यह शझ्ढा कर 
कहते हैं-- 

गुरु के द्वारा अपना ज्ञान अथवा शब्द इस (- शिष्य) की बुद्धि में 
आरोपित नहीं किया जा सकता । इसलिये अपने आत्मविमर्शरूप बोध का 
क्रम आवश्यक है ॥ १०१ ॥ 

जब तक इस (शिष्य) का अपना परामर्श उदित नहीं होता तब तक इस 
शिष्य का गुरु के द्वारा अपने बल से ही चिन्ता आदि स्वरूप आत्मज्ञान अथवा 
पाठ्यमान अपना शब्द उसकी बुद्धि में बैठाया नहीं जा सकता । क्‍योंकि 
आत्माविमर्श के विना यह (शिष्य) गुरुवाक्य को समझने में भी समर्थ नहीं है फिर 
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संभावनापि भवेत्‌, तस्मान्रिश्चितमेव स्वस्यात्मीयस्य शुद्धविद्यारूपत्वात्‌ प्रकृष्टस्य 
परामर्शात्मन: बोधस्य क्रमोउस्तीति शेष: ॥ १०१ ॥ 


यन्माहात्म्यादवधानशालिनां. स्वप्नानुभूतममपि वस्तु अर्थक्रियापर्यन्तां 
साक्षात्काररूपतामेति, इत्याह-- 


अत एव स्वप्नकाले श्रुते तत्नापि वस्तुनि। 
तादात्म्यभावनायोगो न फलाय न भण्यते ॥ १०१२ ॥ 


अत:--स्वपरामर्शस्य सद्भावादेव, तत्र असदर्थोपलम्भात्मन्यपि स्वप्नसमये 
कस्मिश्चित्‌ श्रुतेषपि वस्तुनि विषये स्त्रयादाविव ताद्रुप्पेण पुनःपुनरभ्यासात्मा 
भावनायोग: क्रियमाण: फलाय न न भण्यते--जागरोचितार्थक्रियाकारितया 
साक्षात्क्रियते इत्यर्थ: ॥ १०२ ॥ 


ननु यद्विषयोड्यं नाम स्वपरामर्श इष्यते, तयो: पाठचिन्तनयोरेव किं 
स्वरूपम्‌ 2--इत्याशड््याह-- 


सद्जेतानादरे शब्दनिष्ठमारम्शन॑ पठि:। 
तदादरे तदार्थस्तु चिन्तेति परिचर्च्यतामू ॥ १०३ ॥ 


मूर्खता आदि निवृत्ति की सम्भावना भी क्‍या हो सकतो है इसलिए निश्चित ही 
अपना शुद्धविद्यारूप होने से प्रकृष्ट परामर्शरूप बोध का क्रम है ॥ १०१ ॥ 

जिसकी महिमा से ध्यानी लोगों के लिये स्वप्न में अनुभूत भी वस्तु अर्थ 
क्रियापर्यन्त साक्षात्काररूपता को प्राप्त होती है--यह कहते हैं-- 


इसीलिये स्वप्नकाल में भी (दृष्टया) श्रुत पदार्थ के विषय में तादात्म्य 
भावना हो जाती है और उसका फल भी नहीं होता ऐसा नहीं है । 
(अवश्य होता है) ॥ १०२ ॥ 


अत: - अपना परामर्श होने से ही, वहाँ ८ असत्‌ अर्थ की प्राप्ति वाले 
स्वप्न काल में, किसी श्रुत वस्तु जैसे स्त्री आदि के विषय में उस रूप में पुनः 
पुनः: अभ्यास रूप किया जांता हुआ भावना योग फल के लिये नहीं कहा 
जाता ऐसा नहीं है अर्थात्‌ जागरोचित अर्थक्रियाकारी रूप में (उसका) साक्षात्कार 
होता है ॥ १०२ ॥ 

प्रश्न--जिस विषयक यह स्वपरामर्श माना जाता है उन पाठ और चिन्तन का 
कया स्वरूप है ? यह शड्ला कर कहते हैं-- 


सल्लेतग्रह के प्रति उपेक्षा एवं शब्द के विषय में परामर्श को पठन 
(कहा जाता है) । और उस (- सझ्लेत) का आदर कर उस अर्थ का 
परामर्श चिन्तन (कहलाता) है--ऐसा कहना चाहिये ॥ १०३ ॥ 











क | 

संड्लेतस्य--साकतिकस्यार्थस्य; अनादर:--उपेक्षा, अत एवं 'शब्दनिष्ठम्‌' 
इत्युक्त, न पुनरर्थनिष्ठमपि, तदादरे शब्दापेक्षायां शब्दप्रतीतिपुर:सरीकारेण हि 
अर्थप्रतीतिरिति भाव: ॥ १०३ ॥ 

एवमेतत्प्रसड्रादभिधाय प्रकृतमेवानुसरति-- 

तदद्वयायां संवित्तावभ्यासो5 नुपयोगवान्‌ । 
केवल द्वेतमालिन्यशड्भानिर्मुलनाय सः ॥ १०४ ॥ 
तदिति-उक्ताद्धेतो:, अभ्यास इति यमादीनाम्‌ । ननु यदि नामायमनुपयुक्त: 
तत्किमर्थमुक्त: ?2--इत्याशड्रुद्याह--केवलमित्यादि ॥१०४ ॥ 
ननु यद्येव॑ तत्कथं स्वपरामर्शात्मनस्तर्कस्य द्वैतशझ्लनिर्मुलत्व॑ प्रागुक्तम्‌ 2? 
इत्याशड्द्याह-- 


द्वैतशड्जाश्व तर्केण तक्यन्त इति वर्णितम्‌ । 
तत्तकसाधनायास्तु यमादेरप्युपायता ॥ १०५ ॥ 


वर्णितमिति तर्कतत्त्वचर्चावसरे, उक्त च 


'अनेन लक्षयेद्योगी योगसिद्धिप्रवर्तकम्‌ । 
निवर्तक॑ च यद्वस्तु बहुधा संव्यवस्थितम्‌ ॥' 





सड़ेत का ८ सड्जेतित अर्थ का, अनादर - उपेक्षा, इसलिये 'शब्दनिष्ठम' 
ऐसा कहा गया न कि अर्थनिष्ठ उसका आदर होने पर शब्द की अपेक्षा होनें>पर 
शब्द की प्रतीति के बाद अर्थ की प्रतीति होती ह--यह भाव है ॥ १०३ ॥ 

प्रसड़ात्‌ इसका कथन कर प्रस्तुत का अनुसरण करते हैं-- 

इसलिये अद्वेत संवित्‌ के विषय में अभ्यास करना निरर्थक है | वह 
(< अभ्यास) केवल द्वेत के मालिन्यशट्जा के विनाश के लिये है ॥१०४॥ 


तत्‌ 5 उक्त कारण से, यम आदि का अभ्यास । प्रश्न--यदि यह अनपयक्त 
है तो क्‍यों कहा गया ?--यह शझ्ला कर कहते हैं--केवल इत्यादि ॥ १०४ ॥ 


प्रशन--यदि ऐसा है तो क्‍यों स्वपरामर्शरूप तर्क को पहले द्वेतशड्डा का 
उन्मूलक कहा गया ? यह शड्ला कर कहते हैं-- 


यह कहा जा चुका है कि द्वैत की शडकायें तर्क के द्वारा विमर्श का 
विषय बनती है । इसलिए यम आदि भी उसी सत्तर्कसाधना का उपाय 
बनते हैं ॥ १०५ ॥ 


वर्णन किया गया--तर्क तत्त्व की चर्चा के अवसर पर | कहा भी गया है-- 
“इसके द्वारा योगी योगसिद्धि को देने वाली तथा बाधक जो वस्तु है उसे 
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इति, तस्मात्‌ यमादीनां यद्द्वैतशडकानिर्मुलकत्वमुक्त॑ तत्‌ तकॉपाय- 
त्वात्पासम्पयेंण, इत्येषां तदेव मुख्यतयाभिधानीयम्‌, इत्याह--'तत्तकेंत्यादि' तेन 
तर्कस्यैव संवितो साक्षादुपायत्वं, नेतरेषाम्‌ इत्युक्तं भवेत्‌ ॥ १०५ ॥ 


न चैतत्‌ निष्प्रमाणकमित्याह-- 


उक्त श्रीपूर्वशास्त्रे च न॒द्वैतं नापि चाद्दयम्‌ । 
लिंड्रापूजादिक॑सर्वमित्युपक्रम्य शम्भुना ॥ १०६ ॥ 
विहित॑ सर्वमेवात्र प्रतिषिद्धमथापि वा । 
प्राणायामादिकैरड्रैयोंगा: स्युः कृत्रिमा यत: ॥ १०७ ॥ 
तत्तेनाकृतकस्थास्थ कल्ां नाहन्ति षोडशीम्‌ । 
श्रीपूर्वशास्त्र इत्युपक्रम्य शंभुनोक्तम्‌, इति संबन्ध: “न द्वैतं नापि चाद्वेतम्‌' 
इत्येवं-वृत्तानुरोधान्न पठितम्‌, 'लिड्रपूजादिक॑ सर्वम्‌! इत्यत्रापि नजा संबन्ध:, 
यदुक्त तत्र 
52,032 27 लिड्रपूजादिकं न॑ च ।' इति । 
सर्वमित्यनेन लिड्रपूजाच्यपरित्यागादे: स्वीकार:, यदुक्त तत्र-- 





अनेक प्रकार से व्यवस्थित समझे (८ लक्षित कराये) ॥ 
इस कारण यम आदि को जो द्वैतशड्ला का विनाशक कहा गया वह पारम्परिक 
रूप से तर्करूप उपाय वाला होने के कारण | इसलिये इनका मुख्य रूप से 
अभिधेय वहीं (तर्क ही) है--यह कहते हैं--'तो तर्क' इत्यादि | इस कारण तर्क 
ही संवित्‌ की प्राप्ति में साक्षात्‌ उपाय है दूसरे नहीं, यह कहा गया ॥ १०५ ॥ 
और यह (कथन) प्रमाणरहित नहीं है--यह कहते हैं-- 


श्री मालिनीविजयोत्तरतन्त्र में 'लिड्रपूजा आदि सब'--ऐसा प्रारम्भ कर 
भगवान्‌ शिव ने कहा हे-यहाँ विहित अथवा प्रतिषिद्ध सब कुछ 
(अनुपयोगी है) प्राणायाम आदि अनज्लों वाले योग चूँकि कृत्रिम हैं 
इसलिये (ये सब) इस अकृत्रिम की सोलहवीं कला के बराबर भी 
नहीं है ॥ १०६-१०८- ॥ 

'श्रीपूर्वशास्त्र में' यहाँ से प्रारम्मभ कर “शम्भु के द्वारा कहा गया' यहाँ तक 
सम्बन्ध है | छन्‍्द के अनुरोध से 'न द्वैत न अद्वैत' ऐसा नहीं पढ़ा गया ।'' 

'लिड्रपूज आदि सब' यहाँ भी नज्‌ से सम्बन्ध है । जैसा कि वहाँ कहा 
52 


“और न लिड्ग पूजा आदि” 
'सब' इस पद से लिड्डपूजा आदि का अपरित्याग स्वीकृत किया गया है जैसा 











म ० श्रीतन्त्राठोक: 




























'न चापि तत्परित्यागो निष्परिग्रहतापि वा । 
सपरिग्रहता वापषि जटाभस्मादिसंग्रह: ॥ 
तत्त्यागों वा ब्रतादीनां चरणाचरणं च यत्‌ । । 
क्षेत्रादिसंप्रवेशश्र समयादिप्रपालनम्‌ ॥ 
परलिड्रस्वरूपादि नामगोत्रादिकं च यत्‌ | | 
नास्मिन्विधीयते किश्विन्न चापि प्रतिषिध्यते ॥' इति । 
एवं हि तृष्णीभाव आपतेत्‌, इत्याशड्ब्य 'विहितम' इत्यायरुक्तं, सर्वमिति 
विधीयमानं प्रतिषिध्यमानं च किशद्ञिन्निषिद्धं, किश्लिद्रिधीयमानं हि भेदमेवाविभीवयेत्‌ 
तेन--संविदद्वैतशालिनो योगिन: कार्याकार्यविभागो नास्ति, इत्युक्तं स्थातू, अत 
एव प्राणायामाद्रज्भकरणकतया कृत्रिमत्वातू स्वस्ससिद्धसंविद- द्वयात्मनो योगस्य 
स्वल्पेनापि अंशेन दर्शनान्तरीया योगा: साम्यमात्रमप्यधिगन्तुं नोत्सहन्ते इत्युक्तं-- 
प्राणायामादिकैरित्यादि ॥ १०७ ॥ ) 


ननु यद्येवं तत्‌ अकृतकत्वेन निमित्तानपेक्षणादस्य नित्यं सत्त्वमसत्त्वं वा 
स्थात्‌ 2--इत्याशड्ल्याह--- 
कि त्वेतदत्र देवेशि नियमेन विधीयते॥ १०८ ॥ 
तत्त्वे चेत: स्थिरं कार्य तच्च यस्य यथास्त्विति । 





कि वहाँ कहा गया-- 


“और न उसका परित्याग, निष्परिग्रहता, सपरिग्रहता अथवा जटाभस्म आदि 
का संग्रह या उसका त्याग, व्रत आदि का पालन करना या नहीं करना, क्षेत्र आदि 
में प्रवेश, समय आदि का पालन, परलिड्डस्वरूप आदि और नाम गोत्र आदि जो ऐ 
(कुछ) है, यहाँ न तो किसी का विधान और न निषेध ॥” 

इस प्रकार तो मौनभाव आ जाता है ?--यह शझ्जा कर 'विधान किया गया! 
इत्यादि कहा गया है । 'सर्व' इससे कुछ विधीयमान और कुछ निषिध्यमान' का 
निषेध कर कुछ का विधान करना भेद को प्रकट करता है । इसलिये संविद- 
अद्वैतशाली योगी के लिये कार्याकार्य का विभाग नहीं है--यह कहा गया । इसलिये 
प्राणायाम आदि अड्जरूप करण वाला होने से कृत्रिम होने के कारण दर्शनान्तरीय 
योग अल्पांश में भी स्वभावसिद्ध संविद्‌ अद्वयरूप योग की तुलना करने का साहस | 
नहीं करते--इसलिये कहा गया--'प्राणायाम आदि के कारण' ॥ १०७-८ ॥ | 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो स्वाभाविक होने से कारण की अपेक्षा न करने से 
इसकी सत्ता या असत्ता नित्य होगी ? यह शड्ला कर कहते हैं-- 

हे देवेशि ! यहाँ इसका अवश्य विधान है कि तत्त्व में चित्त को स्थिर 
करना चाहिये यह जिसका चाहे जिस प्रकार से हो ॥ - १०८-१०९- ॥ 





| ८१ 


किं पुनरेतत्‌ अत्र नियमेन विधातव्यं, यत्‌--'तत्त्वे स्थिरं चेत: स्यात्‌” इति, 
चेतसोषपि अत्र स्थैर्यमाकस्मिकमेव न स्यात्‌, इत्यत्र केनापि निमित्तेनावश्यं 
भाव्यमू ?--इत्याशझ्ल्‍्य उक्त 'तच्च यस्य यथास्त्विति' तच्च--स्थिरं चेतो, यस्य 
कस्यचन योगिनों, यथा नियतनिमित्तानपेक्षित्वेन स्यादित्यर्थ:, यदुक्त तत्र-- 
'तच्च यस्‍्य यथैव स्यात्स तथैव समाचरेत्‌ ।' इति, 


अत एवं नियमाभावातू सर्वमेव विहितं प्रतिषिद्धं चेत्युक्तम्‌ । अष्टादशस्य 
पटलस्यैकवाक्यतां दर्शयितुमालुनविशीर्णतया अयं ग्रन्थ: संवादित: ॥ १०८ ॥ 
तदेवोपसंहरति-- 
एवं द्वैतपरामर्शशाशाय. परमेश्वर: ॥ १०९ ॥ 
क्वचित्स्वभावममलमामृशन्ननिशं स्थित: । 
ननु शुद्धसंविन्मात्रात्मैव पारमेश्वर:स्वभावों यस्य 'अहमेव सर्वम्‌' इत्येवंरूप: 
परामर्श, न च अस्य क्वचित्‌ कदाचित्‌ कश्चिद्विशेष: संभवेत्‌ इति कथमुक्तं-- 
क्वचिदमल स्वभावमामृशन्‌ स्थित: ? इति, इत्याशड्ब्याह-- 


य:  स्वभावपरामर्श  इन्द्रियार्थीद्युपायत: ॥ ११० ॥ 
विनैव तन्मुखो3न्यो वा स्वतन्त्र्यात्तद्विकल्पनम्‌ । 





फिर क्‍या यहाँ नियम बनाया जाय कि--तत्त्व में चित्त स्थिर हो' । यहाँ चित्त 
की स्थिरता भी आकस्मिक नहीं होगी इसलिये यहाँ भी कोई कारण अवश्य होना 
चाहिये ? यह शड्बा कर कहा गया--'वह जिसको जैसे हो ।” वह - स्थिरचित्त, 
जिस किसी योगी को, जैसे ८ निश्चित कारण की अपेक्षा न रखकर हो--यह अर्थ 
है । जेसा कि वहाँ कहा गया-- 

इसलिये नियम न होने के कारण सब कुछ विहित और प्रतिषिद्ध है--यह 
कहा गया । अठारहवें परिच्छेद को एक वाक्य में दिखाने के लिये छिन्न-भिन्न रूप 
से यह ग्रन्थ कहा गया ॥ १०८-९ ॥ 

उसी का उपसंहार करते हैं-- 


इस प्रकार परमेश्वर द्वैत के परामर्श के नाश के लिये सर्वत्र अपने 
निर्मल स्वभाव का सदा परामर्श करते हुए स्थित है ॥ -१०९-११०- ॥ 


प्रश्न-परमेश्वर का स्वभाव शुद्धसंविन्मात्र रूप है | जिसका "मैं ही सब हूँ 
ऐसा परामर्श होता है । इसका कहीं कभी कोई विशेष सम्भव नहीं है फिर कैसे 
कहा गया कि कहीं निर्मल स्वभाव का परामर्श करते हुए स्थित है ?”--यह शझ्ढ् 
कर कहते हैं-- 


इन्द्रियों के विषय आदि उपायों के बिना अथवा उन (- इन्द्रियों) की 
उन्मुखता वाला जो स्वाभाविक परामर्श है उसकी विकल्पना (परमेश्वर के) 
६ त. द्वि. 





























डे ॥। ८२ श्रीतनत्रालोक: 


इह खल इन्द्रियार्थाद्युपायनैरपेक्ष्येण अन्तरुल्लखिताकास्मात्रनिष्ठ:, तन्मुख:-- 
इन्द्रियार्थीद्युपायको निर्विकल्पपृष्ठभावी अन्यो वा य: स्वभावपरामर्श: तदुभव- 
। रूपमपि क्षेत्रज्ञस्वातन्त्रोल्लासितं विकल्पनं विकल्प इत्यर्थ: ॥ ११० ॥ 


तच्च द्विधा, इत्याह-- 


तच्च स्वच्छस्वतन्त्रात्मरत्ननिर्भासिनि स्फुटमू ॥ १११ ॥ 
भावौधे भेदसंधातृ स्वात्मनो नैशमुच्यते । 
तदेव तु समस्तार्थनिर्भरात्मैकगोचरम्‌ ॥ ११२ ॥ 
शुद्धविद्यात्मक सर्वमेवेदमहमित्यलम्‌ । 


तच्च--विकल्पनं, परानवभास्यत्वात्‌॒ स्वच्छट9. अत एवानन्यापेक्षत्वात्‌ 
स्वतन्त्रो, योउ्सावात्मा प्रमात्रेकरूप: पर: प्रकाश:, स एव प्रतिबिम्बग्रहण- 
सहिष्णुत्वात्‌ू स्फटिकं,  तत्राभेदेन निर्भासनशीलेषपि प्रमातृप्रमेयात्मनि 
भावौधे, स्फुट कृत्वा, स्वात्मम: सकाशादन्यापोहरूपत्वेन भेदसंधायकत्वात्‌ 
नैशं--मायीयमुच्यते, इति सामान्येनोक्ते: सर्वैरेवाभिधीयते इत्यर्थ., तदेव 
विकल्पनं पुन: 'सर्वमिदमहमेव' इत्येवंरूपम्‌ू, अत एवं समस्तार्थपरिपूर्ण- 


स्वातन्त्रय से ही सम्भव है ॥ -११०-१११- ॥ 

इन्द्रिय विषय आदि उपायों से निरपेक्ष केवल अन्त: उल्लिखित आकार में 
स्थित, तन्मुख - इन्द्रिय विषय आदि उपाय वाला, निर्विकल्प के पीछे होने वाला 
अथवा अन्य जो स्वभाव का परामर्श उन दोनों रूपों वाला क्षेत्रज्ञ के स्वातन्त्रय से 
उल्लसित विकल्पन 5८ विकल्प--यह अर्थ है ॥ ११०-११५ ॥ 

और वह दो प्रकार का है--यह कहते हैं-- 

बह (८ विकल्प) स्वच्छ स्वतन्त्र आत्मरत्न के समान प्रकाशित होने 
वाले भाव-समूह में स्पष्टतया भेद का आधायक होने से मायीय कहलाता 
है । और वही समस्त अर्थ से पूर्ण केवल आत्मा को विषय बनाने वाला 
'यह सब कुछ मैं ही हूँ” इस प्रकार का होने पर शुद्ध विद्यावाला कहा 
जाता है ॥ -१११-११२- ॥ 

वह ८ विकल्प, दूसरे से अवभास्य न होने के कारण स्वच्छ इसलिये अन्य 
की अपेक्षा वाला न होने के कारण स्वतन्त्र जो यह आत्मा ८ प्रमाता रूप 
परप्रकाश, वही प्रतिबिम्बग्रहणसहिष्णु होने के कारण स्फटिक, उसमें निर्भासनशील 
भी प्रमातृप्रमेयरूप भावसमूह के स्पष्ट से अपने पास से अन्यापोहन रूप से 
। भेदसन्धायक होने के कारण, (वह विकल्प) नैश ८ मायीय कहलाता है--ऐसा 


हूँ। इस प्रकार का है, इसलिये समस्त अर्थ से परिपूर्ण स्वात्ममात्र में स्थित, 


सामान्य उक्ति के कारण सब लोग कहते हैं । वही विकल्प पुनः “यह सब मैं ही 





। 


चतुर्थमाह्निकम्‌ ८३ 


स्वात्मैकनिष्ठमू, अत एवालं--पर्याप्तं सत्‌ शुद्धविद्यात्मकमुच्यते, इति प्राच्येन 
संबन्ध: ॥ ११५१-११२ ॥ 


सु 


इत्यादिनीत्या विकल्पस्तावत्‌ सर्व एवं हेय:, तदनेनापि विभागेनाभिहितेन 
को5र्थ: 2--इत्याशड्डद्याह-- 


इदं विकल्पनं शुद्धविद्यारूपं स्फुटात्मकम्‌॥ ११३ ॥ 
प्रतिहन्तीह मायीयं विकल्पं भेदभावकम्‌ । 
स्फुटात्मकमिति--प्रागुक्तविकल्पसंस्क्रियाक्रमणेन साक्षात्कारतां प्राप्तमित्यर्थ:, 
मायीयस्य विकल्पस्य॒प्रतीघाते भेदभावकत्वं हेतु, अत एवाभेदभावकत्वादि- 
दमुपादयम्‌, इत्युक्त स्थातू ॥ ११३ ॥ 
तच्च परामृश्यभेदादनेकप्रकारम्‌, इत्याह-- 
शुद्धविद्यापरामशों य: स एवं त्वनेकधा॥ ११९४ ॥ 
। 
ननु अयं शुद्धविद्यात्मा परामर्श: कथं नाम भेदनिष्ठें मायीयमेव विकल्पं 
इसलिये अलम्‌ - पर्याप्त होते हुये शुद्धविद्यात्मक कहा जाता है |--यह पहले से 
सम्बन्ध जानना चाहिए ॥ ११२-११३ ॥ 
प्रश्न-- 
“समस्त विकल्प रूप-संसार”' 


इत्यादि नीति के द्वारा विकल्प तो सब का हेय है तो इस विभाग के कथन से 
क्या तात्पर्य ? यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


शुद्धविद्या रूप यह स्फुट विकल्प भेदभाव वाले मायीय विकल्प का 
नाश कर देता है ॥ -११३-११४- ॥ 


स्फुटात्मक - पूर्वोक्त विकल्प के संस्कार के क्रम से साक्षात्कारता को प्राप्त । 
मायीय विकल्प के प्रतिघात में भेदभावकता हेतु है, इसलिये अभेदभावक के कारण 
यह (- शुद्धविद्यारूप विकल्प) उपादेय--यह कहा गया है ॥ ११३-११४ ॥ 


और वह परामृश्य के भेद से अनेक प्रकार का है--यह कहते हैं-- 


जो शुद्धविद्या वाला परामर्श है वह स्नान, शुद्धि, अर्चना होम ध्यान 
जप आदि योग से अनेक प्रकार का है ॥ -११५४-११५- ॥ 


प्रश्न--यह शुद्धविद्यारूप परामर्श भेदनिष्ठ मायीय विकल्प का ही नाश क्‍यों 








८४ श्रीतन्त्रालोक: 


प्रतिहन्यात्‌, यत्ग्रयोजकीकाराय अस्यापि प्रकारान्तरासूत्रणम्‌ ? --इत्याशड्बद्याह-- 


| विश्वमेतत्स्वसंवित्तिरसनिर्भरितं रसात्‌ ॥ ११५ ॥ 
। आविश्य शुद्धो निखिल तर्पयेदध्वमण्डलम्‌ । 


इह खलु एवंपरामर्शवान्‌ योगी वक्ष्यमाणक्रमेण स्वात्मचमत्कारपूर्णतया 
आदरातिशयात्‌ विश्वमिदमाविश्य, अत- एवं परप्रमात्रेकरूपत्वात्‌ शुद्धों निखिल- 
मध्वमण्डल तर्पयेत्‌-स्वात्मसंवित्तिस्सनिर्भरतया साक्षात्कुर्यादित्यर्थ: । अनेन च 
प्रा।नियतकल्पितबाह्यार्चनीयाद्यमावं॑ कटाक्षयता. योगाड्रानुपयोगित्वानन्तर्येण 


उद्दिष्टस्य कल्पिताचच्चिनादरस्थ अवकाशो दत्त: ॥ ११५ ॥ 


ननु स्नानादेरपि भेदसंधायकत्वान्मायीयामर्शरूपत्वमेव युक्त कथमस्य 
शुद्धविद्यापरामर्शकत्वमुक्तम्‌ 2--इत्याशड्ब्याह-- 


उल्लासिबोधहुतभुग्दग्धविश्वेन्धनोदिते ॥ १९६ ॥ 
सितभस्मनि देहस्य मज्जनं स्तानमुच्यते । 


बाह्यन्मुखत्वादुल्लसनशील: प्रमाणात्मा योउइसौ बोध: स एव प्रकाश- 
त्वादग्नि.. तेन दग्धं--स्वात्मसात्कृतं॑ यन्नीलसुखादिरूपं विश्व॑तदेव दाह्य- 


करता है जिसको प्रयोजन बनाने के लिये इसका भी प्रकारान्तर से प्रारम्भ होता 
हैं ? यह शड़्डा कर कहते हैं-- 


शुद्ध (योगी) स्वबोध के रस से पूर्ण इस विश्व में रस के 
कारण समाविष्ट होकर समस्त अध्वमण्डल को तृप्त करता रहता 
हैं ॥-१५५१५५-११६- ॥ 

इस प्रकार के परामर्श वाला योगी वक्ष्यमाण क्रम से स्वात्मचमत्कारपूर्ण होने से 
आदरातिशय के कारण इस विश्व में आविष्ट होकर, इसलिये परप्रमाता रूप होने से 
शुद्ध हुआ समस्त अध्व-मण्डल को तृप्त करता है - स्वात्मसंवित्तिस्स से पूरित 
होने के कारण साक्षात्कार करता है | इससे कल्पित बाह्य अर्चनीय आदि के 
अभाव को कराक्षित करते हुए योगाड़ की अनुपयोगिता के बाद उद्दिष्ट कल्पित 
अर्चा आदि के अनादर को अवकाश दिया गया ॥ ११५-११६ ॥ 

प्रशन--भेदसन्धायक होने के कारण स्नान आदि की भी मायीय आमर्शरूपता 
ही युक्त हैं तो फिर इसे शुद्धविद्या का परामर्शक कैसे कहा गया ? यह शंका कर 
कहते हैं-- 

उललसनशील संविद्रूपी अग्नि में विश्वरूपी इन्धन के जलने 
स॒ उत्पन्न शुअ॒ भस्म में शरीर को डुबो देना स्नान कहलाता 
है ॥ -११६-११७- ॥ 

वराह्य उन्मुख होने के कारण उल्लसनशील, प्रमाण रूप जो यह बोध वही 
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| ८५ 
त्वादिन्‍न्धनं,, तत उदितेतदुभवसड्ड्टनेन लब्धप्रतिष्ठाने, सिते--निरुपाधिनि, 
भ्स्मनि-- अपरिमितप्रमात्रेककपे परे तत्त्वे, देहादे:,--परिमितस्य ॒प्रमातुर्यन्म- 
ज्जनं-स्वगुणीभावेन तत्रैव मुख्यतया समावेश:, तन्नाम स्नानमुच्यते, न 
पुर्वाह्मजलादिरूपम्‌, इति अर्थसामर्थ्यलभ्यो व्यतिरेक:, यदभिप्रायेणैव 
“यदि मुक्तिजजलस्नानान्मत्स्थानां सा न किं भवेत्‌।' 
इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ ॥ ११६ ॥ 


ननु बाह्मोेन स्नानेन नित्यादौ कर्मण्यधिकारो देहादौ च शुद्धिर्भवेत्‌, अस्य 
पुनरेव॑ विधस्य कि फलम्‌ ?--इत्याशड्ुबयाह-- 
इत्थं चर विहितस्नानस्तर्पितानन्तदेवत:ः ॥ ११७ ॥ 
ततो5पि देहारम्भीणि तत्त्वानि परिशोधयेत्‌। 


भनु 
"सर्व खल्विदं ब्रह्म' 
इत्यादिनीत्या सर्वमिदं--देहादि परत्रह्मात्मकशिवस्वभावमेव, इति का नाम 
तत्र शुद्धिरशुद्धिवा ?--इत्याशझ्द्याह-- 





प्रकाश होने के कारण अग्नि है, उससे दग्ध - स्वात्मसातूकृत, जो नील सुख 
आदि रूप विश्व वही दाह्म होने के कारण ईंधन, उससे स्वच्छ ८ उपाधिरहित, 
भस्म के ८ अपरिमित प्रमातृरूप परतत्त्व के, उदित ८ उन दोनों के सद्बष्ट से 
प्रतिष्ठा को प्राप्त, होने पर देह आदि परिमित प्रमाता का जो मज्जन 5 अपने को 
गौड बनाकर उसी में मुख्यरूप से समावेश, वही स्नान कहा जाता है न कि बाह्य 
जल आदि रूप । यह व्यतिरेक अर्थ के सामर्थ्य से प्राप्प है जिस अभिप्राय से ही 


'यदि जलस्नान से मुक्ति होती है तो वह मछलियों को क्‍यों नहीं (प्राप्त) 
होती ।' 
इत्यादि अन्यत्र कहा गया ॥ ११६-११७ ॥ 


प्रश्न--बाह्य स्नान से नित्य आदि कर्म में अधिकार और देह आदि की शुद्धि 
होती है, किन्तु इस प्रकार के (स्नान का) कया फल है ? यह शड़ा कर कहते 
है 

इस प्रकार स्नान करने वाल्ग अनन्त देवताओं को तर्पित कर तत्पश्चात्‌ 
देहारम्भक तत्त्वों का शोधन करे ॥ -११५७-११८- ॥ 


प्रश्न-- 
“यह सब ब्रह्म ही है! 
इत्यादि नीति से यह सब देह आदि पखह्मरूप शिवस्वभाव वाला ही है । फिर 
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८६ श्रीतन्त्रालोक: 
शिवात्मकेष्वप्येतेषु बुद्धि्या व्यतिरेकिणी ॥ १९८ ॥ 
सैवाशुद्धि: पराख्याता शुद्धिस्तद्धीविमर्दनम्‌ । 
व्यतिरेकिणी--भेदात्मा, तद्धी:-व्यतिरेकिणीबुद्धि:, यदुक्तम्‌-- 
'अशुद्धं नास्ति तत्किचित्सर्व॑ तत्र व्यवस्थितम्‌ । 
यत्तेन  रहित॑ किश्विदशुद्धं तेन जायते ॥' इति ॥ ११८ ॥ 
ततश्च॒ किम्‌,--इत्याह-- 


एवं स्वदेहं बोधैकपात्र गलितभेदकम्‌ ॥ ११९ ॥ 
पश्यन्संवित्तिमात्रत्वे स्वतन्त्रे तिष्ठति प्रभु: । 


एवम्‌--उक्तेन प्रकारेण अनात्मन्यात्माभिमानन्यक्वारेण, आत्मनि स्वतन्त्रतादि- 
धर्मप्रयोजकीकारेण, संविन्मात्ररूपतां साक्षात्कुर्यादित्यर्थ: ॥ ११९ ॥ 
एव स्नानादेरकल्पितत्त्वमभिधायेतरेषामपि अर्चनाड़ानां दर्शयति-- 


यत्किद्चिन्मानसाह्ादि यत्र क्वापीन्द्रियस्थितौ॥ १२० ॥ 
योज्यते ब्रह्मसद्धाम्नि पूजोपकरणं हि ततू । 























उसमें शुद्धि अशुद्धि क्या ? यह शड्ढा कर कहते है-- 

शिवस्वरूप इन तत्त्वों के विषय में जो विपरीत बुद्धि है वही परम 
अशुद्धि कही गयी है । उस बुद्धि का नाश ही शुद्धि है +११८-९ १९-॥ 

व्यतिरेकिणी - भेद वाली, वह धी - व्यतिरेकिणी बुद्धि । जैसा कि कहा 
गया-- 

“वह थोड़ा भी अशुद्ध नहीं है । वहाँ सब व्यवस्थित है । क्योंकि जो कुछ 
उससे रहित है | वह अशुद्ध होता है ॥ ११८-११९ ॥ 

इससे क्‍या 7--यह कहते हैं-- 

इस प्रकार भेदहीन संवित्‌ के पात्र रूप (इस) अपने देह को 


स्वतन्त्र संविन्मात्र के रूप में देखने वाला प्रभु (- ऐश्वर्यसम्पन्न) हो जाता 
है ॥ -११९-१२०- ॥ 


एवम्‌ - उक्त प्रकार से (योगी) अनात्मा में आत्माभिमान को हटा देने से, | 
आत्मा में स्वतन्त्रतादि धर्म लगा देने से, संविन्मात्ररूपता का साक्षात्कार करता 
है ॥ ११९-१२० ॥ 


इस प्रकार स्नान आदि की अकल्पितता का कथन कर दूसरे पूजाड़ों का भी 
(अकल्पितत्व) दिखलाते हैं-- 


जिस किसी इन्द्रिय में जो कुछ मन को प्रसन्न करने वाला है उसे 























चत॒र्थमाह्विकम ८७ 


यस्या कस्याड्लिदिन्द्रियवृत्ती, किल्चित्‌ अनियतं, मानसाह्ादि वस्त, ब्रह्मरूपे 
भन सूर्याचन्द्रादिविलक्षणे तेजसि, योज्यते--बहीरूपतापरित्यागेन संविन्मात्रा- 
त्मना साक्षात्क्रिततें, तन्नाम पृजोपकरणं---तावतैव पूजाया: परिपूर्ति- 
भैवेदित्यर्थ: ॥ १२० ॥ 


ननु अश्रुतपूर्वमिदं पृजालक्षणम्‌ 2--इत्याशड्ु्याह-- 


पूजा नाम विभिन्नस्य भावौधस्यापि सड्भति: ॥ १२१ ॥ 
स्वतन्त्रविमलानन्तभैरवीयचिदात्मना । 


विभिन्नस्याप रूपरसादेभावौघस्य,  देशकालाद्यनवच्छिन्ननिरुपाधिपर्णपर 
संविदात्मना, या सड्गति:--एकीकार:, सा पजेति संभाव्यते नंतदस्मदुपज्ञ 
मेवेत्यर्थ:, यदुक्तम्‌-- 
'पूजा नाम न पुष्पाद्येर्या मति: क्रियते दृढा । 
निर्विकल्पे महाव्योम्नि सा पूजा ह्यादरालूूय: ॥' इति 
एवं होमादीनामपि पृजोपकरणत्वादेव ईदृक रूपमर्थसिद्धम, इति न 
सक्षादुक्तम्‌, तच्च प्राक्‌ बहुक्तं, वक्ष्यते च, इति--तत एवावधार्यम्‌ ॥ १२१ ॥ 
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ब्रह्मरूपी सत्धाम में जोड़ देना ही पूजा का उपकरण है ॥-१२०- १२१-॥ 
जिस किसी इन्द्रियों की वृत्ति में जो कुछ - अनियत, मन को प्रसन्न करने 
वाली वस्तु ब्रह्मूूप शोभन सूर्य चन्द्र आदि से विलक्षण तेज से जोड़ी जाती है - 
बाह्यरूपता का परित्याग करके केवल संविद्रूप में साक्षात्कार की जाती है वह ही 
पूजा का उपकरण है ८ उसी से पूजा की पूर्ति होती है ॥ १२०-१२१ ॥ 


प्रश्न--यह पूजा का लक्षण पहले कभी नहीं सुना गया ?--यह शड्ढा कर 


विभिन्न भावसमूह का स्वतन्त्र विमल अनन्त भैरवीय संविद 
अग्नि के साथ जोड़ दिया जाना (- तादात्म्य स्थापित करना ) ही 
पूजा है ॥ -१२१-१२२- ॥ 

भिन्न-भिन्न रूप रस आदि भावसमूह का देशकाल आदि से अनवच्छत्र 
निरुपाधि पूर्ण संविद्‌ रूप से, जो सद्गति ८ एकाकारता, वह पूजा मानी जाती है । 
यह हमारा उपज्ञ नहीं है । जैसा कि कहा गया-- 


“पुष्प आदि से पूजा नहीं होती । बल्कि निर्विकल्प महाव्योम में जो 
विश्वास किया जाता है जो आदर के साथ लय है वह पूजा है 


हक । 
60 


इस प्रकार होम आदि का भी पूजा का उपकरण होने के कारणं इस 


प्रकार का रूप अर्थात्‌ सिद्ध है इसलिये साक्षात नहीं कहा गया--यह पहले बहुत 
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॥॥ 2 श्रीतन्त्रालोक: 























ननु कथमन्यस्य अन्येनैकीकार एवं भवेत्‌ यदपि पूजादेलक्षणतयोच्येत ? 
इत्याशड्र्याह-- 


तथाहि संविदेवेयमन्तर्बाह्रो भयात्मना ॥ १९२२ ॥ 
स्वातन्त्रयाद्वर्तमानैव परामर्शस्वरूपिणी । 


इयम्‌-उक्तस्वरूपा, संविदेव हि स्वस्वातन्त्रयादन्तर्बहीरूपतया परिस्फुरति, क्‍ 
इति--तदतिरिक्तमन्यत्‌ नाम न किद्डिद्रस्तुतो5स्ति, इति युक्तमुक्तं--'विभिन्नस्यापि 
भावौधस्य॒चिदात्मनैकीकार' इति, ननु कथं नामास्या बहीरूपतावभासने5पि 
अहपरामर्शात्मक॑ स्व रूप॑ स्यात्‌? इत्याशड्डद्योक्त॑ 'परामर्शस्वरूपिण्येव” इति, 
एवमप्यस्या न स्वरूपात्प्रच्याव इत्यर्थ: ॥ १२२ ॥ 


इयदेव हि नामास्या: परामर्शरूपत्वं--यद्विश्वरूपतया प्रस्फुरति, इत्यत 
आह-- 


स॒ च॒ द्वादइशधा तत्र सर्वमन्तर्भवेद्यत:ः ॥ १२३ ॥ 
सूर्य एव हि सोमात्मा स च विश्वमय: स्थित: । 
कलाद्वादशकात्मैव तत्संवित्परमार्थत: ॥ १२४ ॥ 


सः--परप्रमातृरूप: परामर्शश्च द्वादशधा विश्वरूपतयोल्लसेदित्यर्थ., अनेन 
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कहा गया और (आगे) कहा भी जायेगा--इसलिये वहीं से समझ लेना 
चाहिये ॥ १२१-१२२ ॥ 


प्रश्न--अन्य की अन्य के साथ एकता ही कैसे होती है जिसे पूजा का लक्षण 
कहते है--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 


॥ इस ग्रकार--यह परामर्शरूपिणी संविद्‌ ही अपने स्वातन्त्र के कारण! 
| अन्त: बाह्य एवं दोनों (- अन्तर्बाह्य) रूपों में वर्तमान है +॥ १२२-१२३-॥ 


यह - उक्त स्वरूप वाली संविद्‌ ही अपने स्वातन्त्र के कारण अन्त: एवं 
बाह्य रूप में स्फुरण करती है । उससे अतिरिक्त दूसरी कोई भी वस्तु नहीं है । 
इसलिये ठीक कहा गया है-भिन्न-भिन्न भावसमूह का चिदात्मा के साथ ऐकात्म्य । 
प्रश्न--बाह्यरूप से अवभासित होने पर भी इसका अपना रूप अहंपरामर्शात्मक 
कैसे है ? यह शझ्ढा कर कहा गया--'परामर्शस्वरूपिणी ही है । इस प्रकार भी | 
| इसका अपने रूप से स्खलन नहीं होता'--यह अर्थ है ॥ १२२-१२३ ॥ । 


यही इसकी परामर्शरूपता है कि (यह) विश्वरूप में स्फुरित होती है । इसलिये. 
कहते हैं-- 


वह (- परामर्श) बारह प्रकार का है । उसी में सबका अन्तर्भाव हो 
| जाता है । सूर्य ही सोमरूप है और विश्वमय रूप में स्थित है । वह संवित्‌ 
परमार्थत: बारह कलाओं वाली है ॥ -१२३-१२४ ॥ 








चतुर्थमाह्निकम्‌ ४६ 


कल्पितार्चाद्यनादरानन्तयेंण अनुजोद्देशोद्रिष्ट: संविच्चक्रोदयो5प्युपक्रान्तद: । ननु 
विश्वस्थ॒प्रमातुप्रमेयादिरूपत्वेनापि बहुधात्वमस्ति, इति  कर्थ--द्रादशकलात्म- 


सुर्यरूपेण प्रमाणमात्रेणबोपात्तेन तत्संग्रह: सिद्धब्ेत्‌ ? इत्याशड्र्याह--' तत्रेत्यादि' 
सर्वमिति--प्रमातृप्रमेयादि, इह खल 
'योष्यं वह्नि: परं तत्त्वं प्रमातुरिदमिव तत्‌ ।' 
इत्याद्ुक्त्या परसंविदात्मा प्रमाता तावत्‌ भेदेन्धनदाहकत्वादग्नि:. स एव च 
अहंप्रतीतिमात्रस्वरूप:  स्वस्वातन्त्रयातू बुद्धीन्द्रियाद्यात्मना द्वादशधा प्रस्फुरन्‌ 
प्रमाणदशामधिशयान: 'सूर्य:' इत्युच्यते, प्रमाणं च प्रमातुरेव बहिर्मुखं रूपम्‌, 
इति--तत्र प्रमाता तावदन्तर्भावमियात्‌, प्रमाणं नाम च ज्ञानं, तच्चोपाश्रयशून्यं न 
क्रचिदपि संभवति--इत्यवश्यमेव मेयाक्षेपेण वर्तते, इति, तदपि अभ्रान्तर्भुतमेव, 
तदाह 'सूर्य एव इत्यादि, 'सोम॑:' प्रमेयम्‌, यदुक्त प्राक 
'सूर्य प्रमाणमित्याहु: सोम॑ मेयं प्रचक्षते । 
अन्योन्यमवियुक्ती तौ स्वतन्त्रावप्युभौ स्थितौ॥' इति । 
विश्वमय इति विश्वस्थमेयात्मकत्वातू, अतश्र सर्वस्यैव अत्रान्तर्भावात्‌ 
विश्वरूपतया प्रस्फुरन्त्या: परस्या: संविदो द्वादशात्मकत्वमेव वस्तुत: संभवति, 





वह - परप्रमातृरूप परामर्श, विश्व के रूप में बारह प्रकार से उल्लसित होता 
है । इससे कल्पित पूजा आदि के अनादर के बाद अनुजोद्देशोदिष्ट संवित्‌ चक्र के 
उदय का उपक्रम भी हो गया । प्रश्न--विश्व का प्रमाता प्रमेय आदि के रूप में भी 
अनेक प्रकार है फिर केवल प्रमाण से प्राप्त बारह कला वाले सूर्य के रूप में ही 
उसका संग्रह कैसे सिद्ध होता है ? यह शड़्डा कर कहते हैं--'वहाँ ....... ! सब ८ 
प्रमाता प्रमेय आदि । 


'जों यह परतत्त्व वह्नि है वह प्रमाता का ही (रूप) है ।' 


इत्यादि उक्ति के द्वारा परसंविदरूप प्रमाता भेदरूप ईंधन का दाहक होने के 
कारण अग्नि है और अहंप्रतीति रूप वही अपने स्वातन्त्रवश बुद्धि इन्द्रिय आदि 
बारह प्रकार से स्फुरित होता हुआ प्रमाण दशा को प्राप्त होकर 'सूर्य' कहा जाता 
है । प्रमाण प्रमाता का ही बहिर्मुखी रूप है उसमें प्रमाता अन्तर्भाव को प्राप्त होता 
है । और प्रमाण ज्ञान है वह कभी भी आश्रयशून्य नहीं हो सकता इसलिये अदृश्य 
ही प्रमेय का आक्षेप करके रहता है इसलिए वह (प्रमाण) भी (प्रमेय) में अन्तर्भूत 
है ।” वह कहते हैं--'सूर्य ही' इत्यादि, सोम ८ प्रमेय । जैसा कि पहले कहा 
गया-- 


“सूर्य को प्रमाण और चन्द्रमा को प्रमेय कहा गया है । वे दोनों एक दूसरे से 
वियुक्त न होते हुए भी स्वतन्त्र रूप में स्थित रहते हैं ।” 
विश्वमय--क्योंकि विश्व प्रमेय है । इसलिये सभी का इसमें अन्तर्भाव होने से 





् 


९० श्रीतन्त्रालोक: 


इति युक्तमुक्त 'स च द्वादशधा इति, अत एवाह-- कलाद्वादशकेत्यादि' 
कला:-:श्रमात्रादिरूपा: अंशा: ॥ १२३-१२४ ॥ 























॥| ननु अस्यास्त्रयोदशात्मकत्वमपि अन्यैरुक्तं, तत्‌ कथमिह द्वादशात्मकत्वमे- 
वोच्यते ?--इत्याशड्बद्याह-- 
सा च मातरि विज्ञाने माने करणगोचरे । 
मेये चतुर्विधं भाति रूपमाश्रित्य सर्वदा-॥ १२५ ॥ 
विज्ञान इति मानविशेषणम्‌, अन्येषां हि बोधाबोधरूपमपि प्रमाणलक्षणं 
विवक्षितं, करणगोचरे इति--प्रमाणविषयतां प्राप्ते इत्यर्थ: » अन्यथा हि मेयं नाम 
स्वात्मन न किद्जिदेवेति भावः, चो हेतो, यत:, सा--पारमार्थिकी संवित्‌ द 
सृष्टिस्थितिसंहारानाख्यत्वेन चतुर्विधं रूपमाश्रित्य प्रमातरि प्रमाणे प्रमेये च सर्वदा द 
भाति--अविच्छिन्नत्वेन एकैकत्र चातुरात्म्ये द्रादशधा प्रस्फुरतीत्यर्थ., यदुक्‍्तम्‌-- 
'सोमार्कानलदीप्तीनां रूपं॑ य: सर्वगोउमित: । क्‍ 
सृष्टयादिक्रमयोगेन व्यक्तां नयति स्फुटम्‌ ॥ क्‍ 
इति । तथा 


_यस्यां यस्यां बोधभूमौ समाविशति तत्त्ववित्‌ । 


विधरूप में स्फुरित होने वाली परासवद की प्रदाव्फा बाय उप्र स्फुरित होने वाली परासंविद्‌ की द्वादशरूपता वस्तुत: सम्भव है । 
इसलिये यह ठीक कहा गया-- वह बारह प्रकार वाली' । इसलिये कहते हैं--“बारह 
कला इत्यादि' । कला - प्रमाता आदि रूप अंश ॥ १२४ ॥ 


प्रश्न--इसकी त्रयोदशात्मकता भी दूसरों के द्वारा कही गईं है तो यहाँ द्वाद, | 
शात्मकता ही कैसे कही जा रही है ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


और वह (- परमार्थ संवित्‌) प्रमाता प्रमाण और इन्द्रियों के विषयभूत 
प्रमेय में चार प्रकार के रूप को आधार बनाकर सर्वदा प्रकाशित होती 
रहती है ॥ १२५ ॥ 


विज्ञान में 'यह मान (- प्रमाण) का विशेषण है । दूसरे लोग प्रमाण का ह 
| लक्षण बोधाबोध रूप भी मानते है । इन्द्रियविषयों के प्रमाणविषयता को प्राप्त होने | 
। पर-यह अर्थ है । अन्यथा स्वात्मा में प्रमेय नामक कोई भी चीज नहीं है । 'च' 
| का प्रयोग कारण अर्थ में है । अर्थात्‌ क्योंकि वह > पास्मार्थिक संवित्‌ सृष्टि 
॥ स्थिति संहार और अनाख्या वाले चार प्रकार के रूप का आश्रय लेकर प्रमाता 
प्रमाण प्रमेय में सर्ववा आभासित होती है - अविच्छिन्न रूप में एक-एक जगह चार 
से संपृक्त बारह रूपों में प्रस्फुरण करती है । जैसा कि कहा गया । 


“चन्द्रमा सूर्य और अग्नि के प्रकाश का रूप जो कि सर्वव्यापी और अपरिमित 
है, सृष्टि आदि क्रम से (अपने को) स्पष्टतया व्यक्त करता है ।” तथा 


| ९१ 
तस्यां तन्मयतां प्राप्प चातुरात्म्यं प्रपद्चते ॥' 


इति । ननु अस्या: परस्या: संविदो5न्यैरनयैव भड्ग्या त्रयोदशात्मकत्तमुक्तं, 
यदुक्तम्‌ू-- 
'एकं॑ स्वरूपरूपं हि मानमेयप्रमातृता: । 
सर्गावतारसंहारमयीराक्रम्य वर्तते ॥ 
स्वस्वरूपानुगुण्येन  प्रत्येके कलनावशात्‌ । 
सृष्टिस्थित्यादिभिभेंदेश्वतुधी ता अपि स्थिता: ॥ 
कालग्रासान्तमुदयाच्चतुर्धा विभवों हि य: । 
तस्यविश्रान्तिरिकेव ततो देव्यस्त्रयोदश ॥ 
अनाख्यचक्रे प्राधान्यात्पृजनीयतया स्थिता: ।' इति । 


इह च द्वादशात्मकत्वमुच्यते इति किमेतत्‌? इति न जानीम:, अत्रोच्यते-- 
इह खलु परैव संवित्‌ स्वस्वातन्त्यात्‌ यथोक्तयुक्त्या द्वादशधा प्रस्फुरिता इति 
तावदविवाद:, तत्र यद्यसौ परैव संवित्‌ तेभ्यो द्वादशभ्यो रूपेभ्य: पृथगवभासेत 
तदस्या भवेत्नयोदशत्वम्‌, अन्यथा तत्‌ कस्यान्यस्य त्रयोदशत्वं स्यात्‌, संविदो हि 
अतिरिके द्वादश रूपाणि असंविद्रुपत्वात्‌ू न चकास्युरेव, इति--निराभासा 
संबिदेकैव अवशिष्येत, इति को नाम त्रयोदशरूपत्वस्यावकाश: । अथातिरेके5पि 
संवित्‌ सामान्यन्यायेन द्वादशापि रूपाण्यनुयन्ती स्वरूपेणापि अवभासते, इति 





“तत्त्वेत्ता जिस-जिस बोधभूमि में समावेश करता है उस-उस में तन्‍्मयता को 
प्राप्त होकर चतुरात्मता को प्राप्त करता है ।” 


प्रश्न-दूसरे लोगों ने इसी भड्लिमा से इस परा संविद्‌ को तेरह प्रकार का 
बतलाया है | जैसा कि कहा गया-- 


“एक अपना रूप सृष्टि स्थिति संहार वाली प्रमाण प्रमेय और प्रमातृता को 
व्याप्त करके वर्तमान है । अपने स्वरूप के ४ डे सार रचनावश वे (प्रमाण आदि) 
सृष्टि स्थिति आदि भेदों से चार रूपों में स्थित है । कालग्रासपर्यन्त उदय होने से 
जो चार प्रकार का विस्तार है उसकी विश्रान्ति एक ही है | इसलिये तेरह देवियाँ 
प्रधानता के कारण अनाख्याचक्र में पूजनीय रूप में स्थित हैं ।” 


और यहाँ (उन्हें) बारह कहा जा रहा तो यह क्‍या है ? यह (हम) नहीं समझ 
पा रहे हैं ? इस विषय में कहा जाता है-परा संविद्‌ ही अपने स्वातन्त्रय के 
कारण उक्त युक्ति के अनुसार बारह प्रकार से प्रस्फुरित है--इसमें ऐकमत्य है।तो 
यदि यह परा ही संवित्‌ उन बारह रूपों से अलग अवभासित होती तो यह तेरह 
हो जाती अन्यथा फिर कौन दूसरा तेरहवाँ होगा ? बारह रूप संविद्‌ से अतिरिक्त 
होने पर असंविदरूप होने के कारण प्रकाशित ही नहीं होंगे इसलिये आभासहीन 
संविद्‌ एक ही अवशिष्ट रहेगी फिर (उसकी) तेरहरूपता का कहाँ अवसर रहेगा । 





६० २ श्रीतन्त्राछोक: 


स्थितमंव अस्यास्त्रयोदशत्वम इति चेतू, असदेतत्‌, सामान्य हि विशेषेभ्यो भिन्नं 
सत्‌ ताननुगच्छति, येनगौर्गारिति अभिन्नस्तदनुगत: प्रत्यय: स्यातू, संविदि 
पुनस्तानि तान्यपि रूपाणि प्रस्फुरन्ति, नातिरिच्यन्ते, तथात्वे हि तेषामबभास एव 
न स्यात्‌, तेन यन्‍नाम तानि तानि रूपाणि प्रस्फुरन्ति तदेवोच्यते 'संविदवभासते' 
इति, तत्‌ कि केनानुगम्बते--द्रष्टान्तस्य वेषम्यातू, यत्किज्विदेततू, यदभि- 
प्रायेगैव-- 


'भावा भान्तीति संवित्तावात्मा भातीति -भासते | 
आत्मा भातीति संवित्तों भावा भान्तीति भासते ॥' 


इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ । अथ परैबेयं संबित्‌ द्वादशकात्मनारूषितेन रूपेण 
प्रस्फुरेत्‌, शुद्धसंविन्मात्रात्मना त्रयोदशेन चानारूषितेन ? इति चेत्‌, नैतत्‌, इह 
-“-निरुपाधिरनारूषिता निराभासा परैव शुद्धा संविदस्ति इति न: सिद्धान्त: सा 
| स्वस्वातन्त्रयमाहात्म्यातू स्वंरूपं गोपयित्वा विश्वरूपतामवभासयन्ती द्वादश- 
कात्मनारूषितेनैव रूपेण प्रस्फुरेतु, नहि तदानीं तदतिर्क्तमनारूषितमपि अस्या 


रूपं भायात्‌, तथात्वे हि आरूषितमेव रूपं न चकास्यादित्युक्तं बहुश: । ननु 


प्रश्न-भिन्न होने पर भी संविद्‌ सामान्य न्याय से बारह रूपों का अनुसरण करती 
हुई अपने रूप में भी भासित होती है इसलिये यह निश्चित रूप से तेरह है ? यह 
(कथन) असत्‌ है । सामान्य (गोत्व आदि) विशेषों से भिन्न होने पर उनका 
अनुगमन करता है जिससे यह गाय है यह गाय है--ऐसा अभिन्न उसका अनुयायी 
प्रत्यय होता है किन्तु संविद्‌ में भिन्न-भिन्न रूप प्रस्फुरित होते हुए भी भिन्न नहीं 
होते क्योंकि वैसा होने पर उनका अवभास ही नहीं होगा । इसलिये जो भिन्न-भिन्न 
रूप स्फुरित होते हैं वही कहा जाता है कि संविद्‌ प्रकाशित हो रही है । तो कौन 
किसके द्वारा अनुगत होता है ? 'क्योंकि दृष्टान्त ही भिन्न इस कारण यह कुछ 
है ।' जिस अभिप्राय से-- 


“भाव भासित होते हैं ऐसा ज्ञान होने पर लगता है कि आत्मा भासित हो रहा 
हैं । आत्मा भासित हो रहा है ऐसा ज्ञान होने पर लगता है कि पदार्थ भासित हो 
रहे हैं 

इत्यादि अन्यत्र कहा गया है । 

परन-न्यह परा संवित्‌ अपने बारह अनारूषित रूप से स्फुरित होती है और 
शुद्ध संविद्‌ वाले अपने तेरहवें अनारूषित रूप से ? ऐसा नहीं है । इस विश्व में 
उपाधिशून्य, अनारूषित निराभास परा ही शुद्ध संविद्‌ है--यह हमारा सिद्धान्त है । 
वह अपने स्वातन्त्य की महिमा से अपने रूप को छिपाकर विश्वरूपता को 
अवभासित करती हुई बारह आरूपित रूप से ही स्फुरित होती है । उस समय 
उसके अतिरिक्त उसका अनारूषित भी रूप आभासित नहीं होता । क्‍योंकि वैसा 
होने पर उसका आरूषित रूप ही प्रकाशित नहीं होगा--ऐसा कई बार कहा जा 
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विश्वमयत्वेउप्यस्या विश्वोत्तीर्णमनारूषितं रूपं॑ संभवेत्‌ु, अन्यथा हि. अस्या 
जाड्यमापतेत्‌, नन्वस्य प्रश्नस्थ क इवाशयः--किं विश्वमयत्वेउप्यस्या गोश्रृड्र- 
न्यायेन तदरिक्तिमनारूषितं रूप॑ संभवेदिति, उत स्वस्वातन्त्याद्रिश्वरूपतामव- 
भासयन्त्या अप्यस्था: संविदद्वयात्मन: स्वस्वरूपात्‌ प्रच्यावों न जायते इति ? 
तत्राद्य: पक्षो दृषितप्राय:--नहि वैश्वरूप्यमतिक्रम्य अस्या: स्फुरत्तैव स्यादित्युक्त- 
मसकृत्‌, वक्ष्यति च-- 


“न खल्वेष शिव: शान्तों नाम कश्रिद्विभेदवान्‌। 

सर्वेतराध्वव्यावत्तों घटतुल्योउस्ति कुत्रचित्‌ ॥ 

महाप्रकाशरूपा हि. येयं संविद्रिजृम्भते 

स शिव: शिवतेवास्यवेश्वरूप्यावभासिता ॥ 

तथाभासनयोगो5त: . स्वरसेनास्थ जुम्भते ।' इति । 
अनेनैवाभिप्रायेण श्रीतपस्विनापि 


“परतरतयादिरूपं यद्यत्कलयामि तत्तदधरं ते । 

अधरतरापि न कलना सा काचिद्रत्र न स्थितास्यभित: ॥ 
इत्यायुक्तम्‌ । द्वितीयस्मिन्‌ पक्षे पुनर्ववस्तुतोईनारूषितत्त्वेषपि स्वस्वातन्त्रयो- 
ल्लासितेन तेन तेनारूषितेनैव रूपेण अस्यथा अवभास:, इति पुनरपि नास्यास्त्रयो- 





चुका है । प्रश्न-विश्वमय होने पर भी उसका विज्ोत्तीर्ण निर्मलरूप सम्भव है 
अन्यथा यह जड हो जायेगी ? प्रश्न--इस प्रश्न का क्या आशय है ? क्‍या 
विश्वमय होने पर भी गोश्रुद्ग न्याय से उससे भिन्न इसका निर्मल रूप सम्भत है 
अथवा अपने स्वातन्त्रय के कारण विश्वरूपता का अवभासन करती हुई भी यह 
अपने संबिद्द्रयात्मक रूप से च्युत नहीं होती ? इसमें पहला पक्ष दोषयुक्त है-- 
विश्वरूपता को छोड़कर इसकी स्फुरत्ता ही नहीं है--यह कई बार कहा जा चुका 
है। आगे भी कहेंगे-- 

“भेटवानू, समस्त अन्य अध्वाओं से रहित घट के समान कोई शान्त शिव 
कहीं नहीं है । जो यह महाप्रकाश रूप संविद्‌ भासित हो रही है वही शिव है । 
इसकी शिवता ही विश्वरूपता का आभास है | इसलिए उस प्रकार का आभास इस 
के स्वातन्त्रय से स्फुरित होता है ।” 


इसी अभिप्राय से तपस्वी ने भी-- 


“पर, परतर आदि जिस-जिस रूप की कलना (<- आकलन) या कल्पना (मैं) 
करता हूँ वह तुम्हारी अपेक्षा निम्न है । निम्नतर भी वह कोई कल्पना नहीं होती 
जहाँ चारों ओर तुम स्थित नहीं हो ।' 


इत्यादि कहा है । दूसरे पक्ष में वस्तुतः अनारूषित होने पर भी अपने 
स्वातन्व्य से उल्लासित उस-उस अनारूषितरूप से ही इसका अवभास होता है | 




































[ हे श्रीतन्त्रालोक: 


दशरूपत्वं, तद्धि अय:शलाकाकल्पतया स्पर्धाबन्धेन परिस्फुरतोरनयो: स्यात्‌, 
| यथाहि--नटस्तत्तद्धूमिकावलम्बनवेलायां वस्तुतो नटत्वेषपि तत्तद्रपतयैवावभासते, 
| न पुनः नटत्वेनापि, तथैव च संविदपि वस्तुत: शुद्धसंविन्मात्रत्वेषषि विश्वमयतायां 
! द्रादशकात्मनैव रूपेणावभासते, न पुनः शुद्धसंविन्मात्रात्मना त्रयोदशेनापि 
ह रूपेणावभासते, इति यथोक्तमेव युक्तम्‌, तस्माद्विश्वरूपतामवभासयन्ती संवित्‌ 
| द्रादशधैव प्रस्फुरेतू, अन्यथा पुनरेकैवेति पर्यवसितम्‌ । यदागम:-- 


पृथक्पृथक्स्वकार्यस्था यावत्तिष्ठन्ति देवता: । 
| तावत्कमकृता संज्ञा विद्यते नान्यथा पुनः ॥ 
॥| एकीभावतया सर्वमनाख्यायां यदा स्थितम्‌ । 
॥| अक्रमस्तु तदा ज्ञेय: प्रोत्तीर्ण: सर्वतोी यत:॥' 
| इति । एवं चैकत्वमपि द्रयप्रतिपक्षभूतम्‌, इति तद्विशेषणत्वमपि न सहते, 
इति संविदेवेति स्यात्‌ु, एवकारश्न अन्ययोगव्यवच्छेदक:, अन्यश्व कश्चिदपीह 
नास्ति, इति कि व्यवच्छिन्धात्‌, इति तद्योगमप्यसहमाना संविदित्येव स्यात्‌, 
संविच्च संवेद्यनिष्ठा, संवेद्यं नाम च स्वात्मातिरिक्त न किश्जिदप्यस्ति इति, तथा 
व्यपदेशमप्यलभमाना सर्वत्रैवाव्यपदेश्येति अनामकेति अनाख्येति चोद्धोष्यते, 
इत्यलं बहुना । ननु यद्येव॑ तत्‌ कथमन्यत्र अस्थास्त्रयोदशरूपत्वमुक्त हम 34 4544462०-35/ 28503: अजब, 


इसलिए फिर भी इसका तेरह रूप नहीं है वह (साइकिल के पहिये में लगी) लोहे 

की तीली के समान होने से स्पर्धाबन्ध के द्वारा परिस्फुरित होने वाले इन दोनों 

॥॥ (द्रादश त्रयोदश रूपों) का होता है । जैसे नट भिन्न-भिन्न भूमिका के निर्वाह के 

॥| तय वस्तुत: नट होते हुए भी उस-उस रूप में ही भासित होता है न कि नट के 

॥॥ रूप में उसी प्रकार संविद्‌ भी वस्तुत: शुद्ध संविन्मात्र ( अर्थात्‌ एक) होते हुए 

| भी विश्वमय अवस्था में बारह रूपों से ही भासित होती है न कि शुद्ध संविन्मात्र 

| तेरहवें रूप से भी भासित होती है । इसलिए जैसा कहा गया वही ठीक है 

| इसलिये विश्वरूपता को अवभासित करती हुईं संविद्‌ बारह प्रकार से ही स्फुरित 
होती है अन्यथा फिर एक ही है--यह निश्चित हुआ आगम भी-- 


“जब तक देवतायें पृथक्‌ पृथक्‌ अपने कार्य में स्थित होकर रहती हैं तब तक 
क्रमकृत संज्ञा रहती हैं अन्यथा नहीं । फिर जब एक रूप से सब अनाख्या में 
स्थित हो जाता है तब 
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नहिं तन्‍नोपपद्चते इति वक्तुं शक्यम्‌--आगमात्मनो निर्बाधस्य प्रमाणस्य भावात्‌, 
तत्‌ कथमेतत्‌ प्रतिसमाधीयते इत्युच्यताम्‌ ? उच्यते--इह भेदाधिवासिता माया- 
प्रमातारस्तावदुपदेश्या:. इति समानार्थचर्यावत्‌ तदानुगुण्येन अत्र श्रवृत्त उपदेश: 
सुखेन प्ररोहमियात्‌ इति विकल्पबलोपनतं भेदमाश्रित्य संविदस्त्रयोदशरूपत्वमुक्तम्‌, 
इह पुनर्वास्तवमभेदमेवावलम्ब्य एवमुपदेश:, इति सर्वमेव प्रतिसमाहितम्‌ । ननु 
अस्या: परस्या: संविद: 

“तस्य शक्तय एताश्व तिसत्रों भान्‍्ति परादिका: | 

सृष्टी स्थितौ लये तुर्ये तेनैता द्वादशोदिता: ॥' 


इत्यायुक्तयया. प्रागन्यथा द्वादशधोदय उक्तः, इह चान्यथा, इति 
पूर्वापर्््याहतत्ततमापतेत्‌, इति किमेतत्‌ ? अत्रोच्यते--इह यावता हि परस्या: 
संविदो द्वादशधोदयों विवक्षित: स चैवमस्तु, अनेवं वा--प्रक्रियाया विशेषे 
तस्याविशेषात्‌, एतदभिप्रायगर्भीकारेणैव च अन्यत्राप्यनेनैव 


'ता एताश्नतस्र: शक्तय: स्वातन्त्रयात्वत्येक॑ त्रिधैव॒वर्तन्ते--सृष्टौ स्थितौ 
संहारे च इति द्वादश भवन्ति । 


है । 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो अन्यत्र इसका उक्त तेरह रूप का कथन कैसे युक्त 
होता है । वह (कथन) समीचीन नहीं है--ऐसा नहीं कह सकते क्योंकि उसमें 
निर्बाध आगम प्रमाण है | तो इसका समाधान क्‍या है--यह बताइये ? कहते 
है--भेदभावना से अधिवासित मायाप्रमाता उपदेश्य हैं--ऐसी समानार्थकरचर्या की 
भाँति उसके अनुसार यहाँ दिया गया उपदेश आसानी से बढ़ेगा । ऐसा विकल्प के 
बल से प्राप्त भेद का आश्रय लेकर संविद्‌ के तेरह रूप कहे गये और यहाँ 
वास्तविक अभेद के आधार पर ऐसा उपदेश हुआ । इस प्रकार सबका समाधान हो 
गया । प्रश्न-- 

इस परा संविद्‌ का-- 

“उसकी ये परा आदि तीन शक्तियाँ सृष्टि स्थिति प्रलय और तुरीय अवस्थाओं 
में प्रकाशित होती हैं | इसलिये ये बारह कही गई हैं ।” 

इत्यादि उक्ति के द्वारा पहले बारह प्रकार का उदय कहा गया यहाँ दूसरे प्रकार 
का, यह तो पूर्वापर व्याघात हो जायेगा--यह कया है--इस विषय में कहते हैं-- 
चूँकि यहाँ परासंविद्‌ का बारह प्रकार का उदय विवक्षित है तो वह ऐसा हो या 
ऐसा न हो क्‍योंकि प्रक्रिया के विशिष्ट होने पर उसमें कोई वैशिष्टय नहीं होता । 
इस अभिप्राय को भीतर रखकर ही अन्यत्र भी इन्होंने-- 

थे चार शक्तियाँ स्वातन्य के कारण प्रत्येक तीन-तीन प्रकार की होती हैं-- 
सृष्टि स्थिति और संहार में--इसलिये बारह होती हैं' 









































ध्् न श्रीतन्त्राछोक: 


इत्याचुक्त्या प्रक्रियान्तरेण अस्या द्वाइशधोदय उक्त:, इति सर्व 
निरवद्यमू ॥ १२५ ॥ 


नन्ववरूपत्वनावभासमानाया अस्या वेशिष्ट्यमवश्याश्रयणीयम्‌, अन्यथानैक्यमेव 
न स्यातू तत्‌ पुनः कुत्र कीदृक 2--इत्याशझ्ल्याह-- 
शुद्धसंविन्मयी प्राच्ये ज्ञाने शब्दनरूपिणी । 
करणे ग्रहणाकारा' यत: श्रीयोगसझ्जरे ॥ १२६ ॥ 


इयं खलु परा संवित्‌ प्राच्ये--प्रमातरि कथझ्लित्सड्लोचोल्लासेउपि प्रमातृरूप- 
त्वातू शुद्धा, न पुनः ग्रमाणादिवदशुद्धेव येयं संवित्‌ संकुचितमविकल्पक ज्ञान 
तत्स्वभावा, बुद्धीन्द्रियाद्यात्मकरणलक्षणे प्रमाणे च शब्दनं--विकल्पस्तद्रूषिणी 
भेदामर्शमयीत्यर्थ,, अत एवं 'ग्रहणाकारा' इत्युक्तम्‌, ग्रहणं हि ग्राह्मग्राहको- 
भयापेक्षकम्‌ । ननु प्रमाणदशायामपि परैव संवित्‌ ग्रहणाकारा वर्तते, इत्यत्र कि; 
प्रमाणम्‌ 2 इत्याशड्ुद्याह--यत इत्यादि “यत: श्रीयोगसब्जरे' इति वक्ष्यमाण- 
मुक्तमिति शेष: ॥ १२६ ॥ 


तदेवाह-- 
2 कम नम अलक लकी ली जीत ल मिल सल डक जे 
इत्यादि उक्ति के द्वारा प्रक्रियान्तर की दृष्टि से इसका बारह प्रकार का उदय 
कहा गया । इस प्रकार सब निर्दुष्ट हैं ॥ १२५ ॥ 


प्रश्न--इस रूप से अवभासमान इस (संविद्‌) का वेशिष्ठय अवश्य मानना 
चाहिये अन्यथा अनैक्य ही नहीं होगा । फिर वह (अनैक्य) कहाँ कसा है ? यह 
शट्ढ कर कहते हैं-- 


परासंवित्‌ प्राच्य (- प्रमाता) में शुद्ध संवित्रूपा, ज्ञान में शब्दरूपा 
और इन्द्रियों में ग्रहणरूपा है । क्योंकि योगसझर में (ऐसा कहा गया 
है) ॥ १२६ ॥ 


यह परा संवित्‌ प्राच्य - प्रमाता में किसी प्रकार सड्जोच का उल्लास होने पर 
भी प्रमातृरूप होने से शुद्ध न कि प्रमाण आदि की भौति अशुद्ध हैं जो यह संवित्‌ 
5 संकुचित अविकल्पक ज्ञान, उस स्वभाववाली, बुद्धि इन्द्रिय आदि आत्मकरण- 
लक्षण वाले प्रमाण में, शब्दन ८ विकल्प, उस रूप वाली अर्थात्‌ भेद आमर्श 
वाली इसलिये 'ग्रहण के आकार वाली' ऐसा कहा गया है । ज्ञान ग्राह्म ग्राहक 
दोनों की अपेक्षा वाला होता है । प्रश्न-प्रमाण दशा में भी परा ही संवित्‌ ज्ञान 
के आकार वाली होती है । इसमें क्‍या प्रमाण है ? यह श्ढा कर कहते हैं-- 
क्योंकि इत्यादि । 'क्योंकि श्री योगसचर में' यह आगे कहा जाने बाला (यहाँ) कहा 
गया ॥ १२६ ॥ 


वही कहते हैं-- 
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ये चक्षुर्मण्डले श्वेते प्रत्यक्षे परमेश्वरि । 
घोडशारं द्वादशारं तत्रस्थं चक्रमुत्तममू ॥ १२७ ॥ 
ये इति द्विवचनं गोलकद्रयापेक्षया, एवमुत्तरत्रापि ज्ञेयम्‌, ये श्वेते चक्षु्मण्डले 
दृश्येते दृश्यमाने न तु रक्तमण्डलवदगुप्ते तत्र विश्वक्रोडीकारादुत्तमं प्रमेयप्रमाण- 
प्रमातृप्रमाणां सर्वसवीत्मकत्वात्‌ षोडशारं चक्र॑ तिष्ठति--तद्बूपतया प्रस्फुरतीत्यर्थ:, 
यदभिप्रायेणैव श्रीक्रमसद्धावभट्टारके 'अनाख्यचक्रे षोडशैव देव्य: पूज्यत्वेनोक्ता:', 
यदुक्त तत्र 
'घोडशात: समासेन श्रृणुष्वेकमना हर ।' 
इत्यादि ! 
'सा सत्ता लीयते यस्या: काली द्व्यष्टकला स्मृता ॥ 


इत्यन्तम्‌ । अत्र चानाख्यत्वेषपि सृष्टयात्मन: प्रमेयस्य प्राधान्येनावस्थिते: 
सोमरूपत्वात्‌ श्वेतत्वमू ॥ १२७ ॥ 


ननुयघ्यत्र॒ षोडशारं चक्रमवस्थितं, तत्‌ कथ्थ द्वादशारमपि ? 

इत्याशड्याह-- 
प्रतिवारणवद्क्ते. तद्ृहियें. तदुच्यते । 
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हे परमेश्वरि जो दो श्वेत चक्षुमण्डल प्रत्यक्ष दिखायी पड़ते हैं उसमें 
षोडशार एवं द्वादशार उत्तम चक्र स्थित हैं ॥ १२७ ॥ 

ये” यह द्विवचन तो (चक्षु) गोलक की दृष्टि से उक्त है। इसी प्रकार आगे 
भ्री जानना चाहिये । : दो श्रेत चक्षुमण्डल दिखलायी देते हैं न कि रक्तमण्डल 
की भाँति गुप्त है, उस-, विश्व को छिपा लेने के कारण उत्तम प्रमेय प्रमाण प्रमाता 
एवं प्रमा के सर्वसर्वात्मत होने से सोलह अरों वाला चक्र स्थित है--उस रूप में 
प्रस्फुरण करता है--यह अर्थ है । जिस अभिप्राय से क्रमसद्धावभट्टारक में 
अनाख्या चक्र में सोलह ही देवियाँ पूज्य कही गई हैं' जैसा कि वहाँ कहा गया-- 

“है शिव ! अब एकाग्रचित्त होकर संक्षेप में सोलह (कलाओं) को सुनो । 
यहाँ से लेकर-- 
“जिसकी वह सत्तालीन हो जाती है वह काली सोलह कला वाली कही गई 
हे” 

यहाँ तक अनाख्य होने पर भी सृष्टयात्मक प्रमेय के प्रधान रूप से स्थित होने 
के कारण सोमरूप होने से श्वेतता है ॥ १२७ ॥ 

प्रश्न--यदि यहाँ सोलह अरों वाला चक्र स्थित है तो बारह अरों वाला भी 
(वहाँ) कैसे है ? यह शड्डा कर कहते हैं-- 


७ त. द्वि. 





ा ८ श्रीतन्त्रालोक: 


द्वितीयं मध्यगे ये ते कृष्णश्वेते च मण्डले ॥ ९२८ ॥ 
तदन्तयें स्थिते शुद्धे भिन्‍नाझ्ञनसमप्रभे । 
चतुर्दले तु ते ज्ञेगे अग्नीषोमात्मके प्रिये ॥ १२९ ॥ 
मिथुनत्वे स्थिते ये चर चक्रे द्वे परमेश्वारि । 
संमिलनोन्मीलनं ते अन्योन्यं विदधातके ॥ ९३० ॥ 


तद्गहि:--श्रेतमण्डलबाह्ये , प्रतिवारणवत्‌--प्रतिमण्डलन्यायेन, रक्ते ये मण्डले 
स्थिते, तत्‌ द्वितीयं--श्रीसृष्टिकाल्यादिरूपं द्वादशारं चक्रमुच्यते, अनाख्यत्वेषपि 
अत्र स्थित्यात्मन: प्रमाणस्य प्राधान्याद्रक्तत्वं, तद्धि प्रमेयोपरज्ञितमेव भवेत्‌, 
अतश्च॒प्रमेयस्थ तदभेदेनैवावस्थानात्‌ू तद्‌गतस्य रूपचतुष्कस्य॒प्रथगभावात्‌ 
द्वादशारत्वमू, अत एवास्यप्रमेयान्तःकाराद्रहिरप्यवस्थानं, मध्यगे--श्वेतकृष्ण- 
मण्डलान्तर्गते, अत एवं अन्तर्वर्तिना कृष्णेन मण्डलेन बहिष्ठेन च 
ध्ैतेनाच्छुरणात्‌ श्वेतकष्णे धूसरप्राये ये पुनर्मण्डले तत्प्रमाणस्य प्रमातरि विश्रान्ते: 
तद्रतस्यापि रूपचतुष्कस्य पृथगभावात्‌ संहारात्मप्रमातृप्रधानं 'भैरवत्रयं, देवीत्रयं, 
कुलेश्वर:, कुलेश्वरी' चेत्यष्टारं चक्रमुच्यते--इत्यर्थावसेयम्‌, यद्रक्ष्यति-- 

'षोडशद्रादशाराभ्यामष्टरेष्वथ सर्वशः । 
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(दोनों आँखों में) जो दो रक्तमण्डल (- लाल घेरा) हैं (वह श्वेत कृष्ण 
के) प्रतिवारक के रूप में (स्थित) है । वह बाहर की ओर कहा जाता है । 
बीच में वर्तमान जो कृष्ण श्वेत दो मण्डल हैं वे द्वितीय हैं । उसके भीतर 
घने काले अज्ञन के समान कान्ति वाले जो दो शुद्ध (मण्डल) है वे 
चतुर्दलक एवं अग्नीषोमात्मक जानने चाहिये । हे परमेश्वरी, जो दो चक्र 
मिथुनी भाव में स्थित हैं, वे परस्पर संमीलन और उन्मीलन करते रहते 
हैं ॥ १२८-१३० ॥ 


उससे बाहर > श्रेत मण्डल से बाहर, प्रतिवारण के समान > प्रतिमण्डल 
न्याय से, जो दो रक्तमण्डल स्थित हैं, वह द्वितीय - श्री सृष्टिकाली आदि रूप 
वाला द्वादशार चक्र कहा जाता है । अनाख्य होने पर भी यहाँ स्थित्यात्मक प्रमाण 
की प्रधानता के कारण रक्तता है | वह प्रमेय से उपररज्जित है इसलिये ये प्रमेय 
के उससे अभिन्‍न रूप से स्थित होने के कारण उसमें वर्त्तमान चार रूपों के पृथक 
न होने से द्रादशार है | इसलिये इसके प्रमेय के भीतर किये जाने से बाहर भी 
स्थिति है। मध्यगामी ८ श्वेतकृष्ण मण्डल के अन्तर्गत । इसलिये अन्तर्वर्ती 
कृष्णमण्डल और बहिस्थ श्रेतमण्डल से कुछ-कुछ छुरित होने के कारण श्रेतकृष्ण 
5 धृसरप्राय जो मण्डल उस प्रमाण के प्रमाता में विश्रान्ति के कारण उसके स्थित 
चार रूपों के पृथक्‌ न होने से संहारात्मक प्रमातृप्रधान तीन भैरव, तीन भैरवी 
कुलेश्रर और कुलेश्वरी इन आठ अरों वाला चक्र कहा जाता है--यह अर्थात्‌ जानना 
चाहिये । जैसा कि कहेगें-- 
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इति, तस्य--श्वेतस्थापि मण्डलस्यान्तर अतीव कृष्णे--कुमारिकाशब्द- 
व्यपदेश्ये, ये मण्डले स्थिते ते पुनः प्रमातुरपि प्रमायां विश्रान्ते: चतुर्दले ज्ञेये-- 
देवीत्रय॑ श्रीमातृसद्भावश्चेति, प्रमामात्रसतत्त्वानाख्यचक्ररूपतया प्रस्फुरत इत्यर्थ:, 
अत एव चात्र सर्वसंहारकत्वात्‌ निर्विभागतया तमोरूपत्वात्‌ काष्ण्य, तदेव॑ चक्षुषि 
प्रतिनियतावयवरूपत्वेन . सृष्टब्रादिक्रमचतुष्टयमवस्थितमित्युक्तम्‌ू, . तत्रापि अस्य 
यथासंभव स्वरूपं निरूपयति 'अग्नीषोम' इत्यादिना, एतच्चक्रचतुष्टयस्य 
मध्यादग्नीषोमात्मके. प्रमातृप्रमेयमय. षोडशाराष्ट्र भोक्त॒भोग्योभयात्मकतया 
मिथुनरूप ये द्रे चक्र स्थित ते परस्परं संमीलनोन्मीलने विदधाते एब-- 
विदधातक, सझ्लीचविकासो कुर्वाते इत्यर्थ:, प्रमाता हि स्वात्मनि संमीलूनमादधान: 
प्रभयमुन्मीछयत्‌ प्रमेय॑ च संमीलयन्‌ स्वात्मानमुन्मीलयेत्‌, एवं प्रमेयमपि- 
इत्यन्यान्यशब्दार्थ,, एतदेव च सृष्टिसंहाररूपत्वमुच्यते, प्रमेये च नाम 
प्रमाणोपारोहमन्तरेण प्रमातरि विश्रान्तिमिव. न यायात्‌, इत्यत्र स्थितेरपि 
अर्थक्षिप्तत्वम्‌, प्रमातापि प्रमेयौन्मुख्येन 'ज्ञातोउ्यं मयार्थ:' इति संतोषोत्पादा- 
न्निशकाडक्ष/ सन्‌ स्वात्मनि विश्रान्तिमासादयेतू--इति प्रमातृप्रमेयसड्डट्टादपि 
पर्णाया: परस्या: संविद: समुल्लास: स्यातू ॥ १२८-१३० ॥ 

अत आह-- 

"सोलह और बारह आरों के द्वारा सर्वश: आठ आरों में ।” 

उस > श्रेत मण्डल के भीतर अत्यन्त कृष्ण 5 कुमारिका नाम वाले जो दो 
मण्डल स्थित हैं वे प्रमाता के भी प्रमा में विश्रान्ति के कारण चार दल वाले समझे 
जाने चाहिये--(वे चार दल हैं--) तीन देवियाँ और मातृसद्भधाव । अर्थात्‌ प्रमामात्र 
तन्च॒ वाले अनाख्य चक्र के रूप में (वे दोनों) प्रस्फुरण करते हैं | इसलिये यहाँ 
सर्वसंहारक होने के कारण विभागरहित होने से तमीरूप होने के कारण कालिमा 
है। तो इस प्रकार आँख में निश्चित अवयवरूप से सृष्टि आदि चार क्रम अवस्थित 
है--यह कहा गया--'अग्नीषोम' इत्यादि के द्वारा । इनके स्वरूप का यथासम्भव 
निरूपण करते है । इस चार चक्र के मध्य से अग्नीषोमात्मक प्रमातृप्रमेय वाले 
सोलह और आठ आरों वाले .भोक्ता-भोग्य और उभयात्मक होने से मिथुनरूप जो दो 
चक्र स्थित है । वे परस्पर संमीलन उनन्‍्मीलन करते ही हैं - सड्लोच विकास करते 
हैं | प्रमाता अपने में समीलन करता हुआ प्रमेय को उन्‍्मीलित करता है और प्रमेय 
संमालन करता हुआ अपने को उन्मीलित करता है । इसी प्रकार प्रमेय भी--यह 
अन्यो5न्य शब्द का अर्थ है | यही सृष्टिसंहाररूपता कही जाती है । प्रमेय प्रशाण 
में आरोह के विना प्रमाता में विश्रान्त ही नहीं होगा--इससे स्थिति का अर्थात्‌ 
आक्षेप होता है । प्रमाता भी प्रमेय की ओर उन्मुखता से "मैंने यह अर्थ जान 
लिया'--ऐसा सन्‍्तोष उत्पन्न होने के कारण निराकाडक्ष होता हुआ अपने में 
विश्रान्त हो जाता हैं | इस प्रकार प्रमाता और प्रमेय के सट्ठट्ट से भी पूर्ण परा 
संविद का समुल्लास होता है ॥ १२८-१३० ॥ 








हि 


यथा योनिश्च लिड्ढं च संयोगात्स्रवतो5 मृतम्‌ । 
तथामृताग्निसंयोगाद्‌ द्रवतस्ते न संशय: ॥ १३१ ॥ 
'भोगसाधनसंसिद्धब भोगेच्छोरस्य +/जखराट्‌। 
जगदुत्पादयामास मायामाविश्य शक्तिभि: ॥' 

इत्यादिनीत्या परस्परावेशलक्षणं संयोगमासाटा योनि:--माया, लिड्ं च-- 


'लिड्गशब्देन विद्वांस: सृष्टिसंहारकारणम्‌। 
लयादागमनाच्चाहुभावानां पदमव्ययम्‌ ॥' 


इत्यायुक्त्या सृष्टयादिपञ्जविधकृत्यकारी परमेश्वर, तौँ यथा सख्रवत:-- सृष्टि 
कुरुत:, तथा ते--षोडशाराष्टरे, नि:संशयममृतस्य सोमात्मन: प्रमेयस्य, अग्नेश्व 
प्रमातु: परस्परौन्मुख्यलक्षणात्‌ संयोगादमृतम्‌--अकालकलितत्वात्‌ अनादिनिधनं 
पर संवित्तत्व॑ं द्रवत:--तद्रुपतया प्रसरत इत्यर्थ:, संविदेव हि आश्यानीभूता 
प्रमाणोपारोहद्वारेण तद्रूपतां विलाप्य प्रमातरि विश्रान्तिमु- 

पगच्छन्ती स्वेन प्रमात्रेकात्मना रूपेण प्रस्फुरतीत्याशय: ॥ १३१ ॥ 
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इसलिये कहते हैं-- 


जैसे योनि और लिड्ग परस्पर संयुक्त होने पर अमृत का स््रवण करते 
हैं उसी प्रकार वे दोनों (< माया ओर परमेश्वर) अमृत (- सोम) और 
अग्नि के संयोग से (अमृत - परासंवित्‌ का) स्रवण करते हैं ॥ १३१ ॥ 

“भोगेच्छु इसके भोगसाधन की सिद्धि के लिये मन्त्रेश्वर ने माया में प्रवेश कर 
शक्तियों के द्वारा संसार को उत्पन्न किया ।” 


इत्यादि नीति के द्वारा परस्पर आवेशलक्षण संयोग को प्राप्त कर योनि - 
माया, लिड्र ८ 


'पविद्वान्‌ लोग, भावों (- पदार्थों अथवा भावनाओं) पदार्थों के लय एवं सृष्टि 
के कारण लिड्ढ शब्द से, सृष्टि-संहार के कारणभूत मुक्त अव्यय पद को बतलाते हैं 
(लि 5 लय, ग - गमना-गमन) ।” 


इत्यादि उक्ति के द्वारा सृष्टि आदि पाँच प्रकार का कृत्य करने वाला परमेश्वर, 
उसके दोनों (माया और परमेश्वर) जिस प्रकार क्षरण करते हैं - सृष्टि करते हैं उसी 
प्रकार वे दोनों ७ षोडशार एवं अष्टार, निःसंदेह अमृत 5 सोम रूप प्रमेय और 
अग्नि 5 श्रमाता की परस्पर उन्मुखतालक्षण संयोग से अमृत > काल कबलित न 
होने से अनादि-निधन, पर संवित्‌ तत्त्व का द्रवण करते हैं - उस रूप में प्रसारण 
करते हैं । संविद्‌ ही क्षीण होकर नील आदि रूपता को प्राप्त करती हुई प्रमाण में 
उपारोह के द्वारा तद्रपता को विलीन कर प्रामाता में विश्रान्त होती हुई अपने केवल 
प्रमात रूप से स्फुरण करती है ॥ १३१ ॥ 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १०१ 
ननु मातृमेयाद्यात्मा मायीयोष्यं व्यवहार:, तत्‌ -कर्थ तस्मिन्‌ सत्यप्येवं 
भवेत्‌ ?--इत्याशड्ल्याह-- 
तच्चक्रपीडनाद्रात्री ज्योतिर्भात्य्कसोमगम्‌ । 
तां दृष्टवा परमां ज्योत्स्नां कालज्ञानं प्रवर्तत ॥ १३२ ॥ 


तयो:--प्रमातृप्रमेयात्मकयो: षोडशाराष्ट्रारयोश्रक्रयो:, पीडनात्‌--सारार्थाकर्षण- 
लक्षणान्निष्पीडनात्‌, रात्रौ--मायायामपि सत्यामू, अर्कसोमगं प्रमाणप्रमेयाभ्या- 
मप्यत्तिक्रान्तं, प्रमात॒क्षणं ज्योतिरभासत एव, यत्‌ प्रमाणाद्यपेक्षया परम 
विश्वाप्यायकारित्वादिना ज्योत्स्नाशब्दव्यपदेश्यं, दृष्ट्वा--स्वात्मरूपतया निभाल्य 


'भैरवरूपी काल: सृजति जगत्कारणादिकीटान्तम्‌ ।' 
इत्यादिनीत्या सृष्टयाद्यात्मनो विश्वस्य कलनात्काल:--परप्रमात्रेकरूप: पूर्ण: 
प्रकाश:, तस्य ज्ञानं प्रवर्तती--स एवं तद्रपतयावभासत इत्यर्थ: ॥ १३२ ॥ 
ननु यद्येवं ततू, विश्वस्यावभास एव न स्यात्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
सहस्रारं भवेच्चक ताभ्यामुपरि संस्थितम्‌ । 





प्रश्न--यदि प्रमाता प्रमेयात्मक यह व्यवहार माया के कारण है । तो उसके 
रहते हुए भी ऐसा कैसे होता है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


उन दोनों चक्रों के निष्पीडन से रात्रि में सूर्य और सोम में वर्त्तमान 
ज्योति चमकती हैं | उस परम ज्योत्स्ना को देखकर काल का ज्ञान होता 
है ॥ १३२ ॥ 


उन दोनों के ८ प्रमाता प्रमेय रूप षोडशार और अष्टार चक्रों के, पीडन से 
< तत्त्वार्थआकर्षणरूप निष्पीडन से, रात्रि 5 माया के होने पर भी, सूर्य सोमगामी 
- प्रमाण प्रमेय से भी अतिक्रान्त प्रमातृरूप ज्योति का आभासन होता ही है । 
प्रमाण आदि की अपेक्षा परम तथा विश्व का आपूरण करने के कारण ज्योत्स्ना 
शब्द से व्यवहार्य जिस (ज्योति) को देखकर ८ आत्मरूप में समझकर-- 

“भैरवरूपी काल जगत्‌ कारण (त्रह्मा) से लेकार कीट तक की सृष्टि करते 
हैं।'' 

इत्यादि नीति से सृष्टि आदि रूप विश्व की कलना ८ (रचना) करने के कारण 
- परप्रमाता रूप पूर्ण प्रकाश, उसका ज्ञान होता है अर्थात वही उस रूप में 
भासित होता है ॥ १३२ ॥ 


प्रशन--यदि ऐसा है तो विश्व का आभास ही नहीं होगा ? यह शड्ढा कर 
कहते हैं-- 
उन दोनों से ऊपर सहस्नार चक्र स्थित रहता है ॥ १३३- ॥ 











हे ०२ श्रीतन्त्रालोक: 


ताभ्यां--षोडशाराष्ट्राभ्यामेव चक्राभ्यां सकाशात्‌ सहस्रारं चक्रं--भुतभाव- 
भुवनादिरूपतयानन्तभेदं विश्वम्‌, उपरि संस्थितं भवेत्‌--व्यतिरिक्तायमानत्वेषपि 
स्वसंलग्नमेव प्रस्फुरेदित्यर्थ: ॥ 
ततो5पि विश्वलक्षणाच्चक्रादवान्तराणि चक्राणि उद्धृतानि, इत्याह-- 
ततोश्षक्रात्समुद्धूतं ब्रह्माण्ड तदुदाह॒तम्‌॥ १३३ ॥ 
ब्रह्माण्डमिति-प्रकृत्यण्डादीनामप्युपलक्षणम्‌ ॥ १३३ ॥ 


ननु कथमनेकप्रकारमियदविच्छेदेनैव विश्व॑ प्रस्फुरेतू ?--इत्याशड्बद्याह-- 
तत्रस्थां मुझते धारां सोमो ह्ाग्निप्रदीपित: । 
यत: क्रियाशक्त्यात्मा सोम: परप्रमात्रेकरूपेणाग्निना स्वस्वातन्त्रयात्‌ प्रदीपितो 
--बाह्यौन्मुख्ये समुत्तेजित: सन्‌, तत्रस्थां--विश्वत्र वर्तमानां, धारां मुझ्नति-- 
प्रमातृप्रमेयादिरूपत्वेनाविच्छिन्नेन प्रवाहेण परिस्फुरति, येनायम्‌ इयान्विश्वस्फार: ॥ 
न केवलमयं साधारणमेव विश्व॑ सृजति, यावदसाधारणमपि, इत्याह-- 
सृजतीत्थं जगत्सर्वमात्मन्यात्मन्यनन्तकमू्‌॥ १३४ ॥ 
आत्मन्यात्मनि इति वीप्सायांप्रत्यात्ममित्यर्थ: ॥ १३४ ॥ 
उन दोनों के ८ षोडशार अष्टार चक्रों के पास से सहस्रारचक्र 5 भूत पदार्थ 


भुवन आदि के रूप में अनन्त भेद वाला विश्व, ऊपर स्थित है 5 भिन्न होते हुए 
भी उससे संलग्न ही स्फुरित होता है ॥ १३२-१३३ ॥ 


उस विश्वलक्षण से अवान्तर चक्र उद्धृत हुए है--यह कहते हैं-- 
उस चक्र से वह ब्रह्माण्ड (आदि) उत्पन्न कहा गया है ॥ -१३३ ॥ 


प्रश्न--अनेक प्रकार से भिन्न होते हुए भी अविच्छिन्न द्वारा विश्व की सृष्टि 
कैसे करता हैं ? यह शट्ढा कर कहते हैं-- 

अग्नि से प्रदीपित सोमधारा को प्रवाहित करता है ॥ १३३ ॥ 

क्योंकि क्रियाशक्तिरूप सोम परप्रमातारूप अग्नि के द्वारा अपने स्वातन्त्रय के 
कारण प्रदीपित हुआ - वाह्य उन्मुखता में समुत्तेजित होता हुआ, तत्रस्थ - सर्वत्र 
वर्तमान धारा को छोड़ता है - प्रमाता प्रमेय आदि रूप वाले अविच्छिन्न प्रवाह से 
प्रस्फुरित होता है जिससे इतना बड़ा यह विश्व का विस्तार है ॥ १३३-१३४ ॥ 


यह केवल साधारण ही विश्व की सृष्टि नहीं करता बल्कि असाधारण को भी-- 
यह कहते है-- 


इस प्रकार (वह सोम) प्रत्येक आत्मा में अनन्त समस्त जगत्‌ की 
सृष्टि करता है ॥ १३४ ॥ 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १०३ 
तच्च कथम्‌ 2? इत्याह-- 


घोडशद्वादशारा भ्यामष्टारेष्वथ सर्वश:ः । 
एवं क्रमेण सर्वत्र चअक्रेष्वमृतमुत्तमम्‌ ॥ १३५ ॥ 
सोम: स्त्रवति यावच्च पशञ्ञानां चक्रपद्धति:। 


अष्टारेष्विति बहुबचनादाद्यर्थों भ्यते, इति चतुरारस्यापि आक्षेपात्‌ षोडश- 
द्रादशाराभ्यां सह सर्वत्र सर्वेषु चतुर्ष्वप्येतेषु, चक्रेषु, एवम्‌--उक्तयुक्त्या 
अवरोहात्मना क्रमंण, सर्वश:--सर्वप्रकारमू, उत्तमममृतं--बहीरूपतात्मकं॑ निजं 
सारं, क्रियाशकत्यात्मा सोम:, अर्थात्‌ तावतू सत्रवति यावत्‌ पश्जप्रकारा 
बुद्धीन्द्रियादीनां चतुर्णा चक्राणां पद्धति:--परिपाटी, पृथ्बीतत्त्वपर्यन्तं प्रमेयप्रकृतिना 
स्थुलेन रूपेण प्रस्फुरेदित्यर्थ: । परमेश्वरों हि स्वस्वातन्त्रयाद्रिश्वररूपतामव- 
बिभासयिषु:  संकुचितप्रमातृत्वाद्याभासनक्रमेण  प्रमाणप्रमेयादिरूपतामधिशयानः 
कार्यकारणात्मपाञ्नभोतिकशरीरादिरूपतामवभासयति, इति भाव: ॥ १३५ ॥ 


न केवलमयं जगत्‌ सृजत्येव यावत्संहरत्यपि, इत्याह-- 


तत्पुन: पिबति प्रीत्या हंसो हंस इति स्फुरनू ॥ १३६ ॥ 
सकृद्यस्य॒तु संश्रुत्या पुण्यपापैर्न लिप्यते । 





अपने-अपने में (प्रयोग) वीप्सा अर्थ में है अर्थात्‌ हर आत्मा में ॥ १३४ ॥ 
प्रशन--और वह कैसे ? यह कहते हैं-- 


वही सोम षोडशार एवं द्वादशार के द्वारा अष्टार (एवं चतुरार) सभी 
चक्रों में क्रमश: उत्तम अमृत का स्रवण (तब तक) करता रहता है जब 
तक पाँच-पाँच की चक्रपद्धति (पूर्ण नहीं) हो जाती है ॥ १३५ ॥ 


'अष्टरेषु' इस बहुबचन से -इत्यादि' अर्थ प्राप्त होता है इसलिये ये चतुरार 
का भी आक्षेप होने से षोडशारद्वादशार के साथ सर्वत्र इन सब चारों चक्रों में । 
एवम्‌ ८ उक्तयुक्ति द्वारा अवरोह रूप क्रम से, सर्वश: ८ सब प्रकार का, उत्तम 
अमृत - बाह्यरूपतात्मक अपना तत्त्व क्रियाशक्तिरूप सोम अर्थात्‌ तब तक क्षरण 
करता है जब तक पाँच प्रकार वाली बुद्धि इन्द्रिय आदि चार चक्रों की पद्धति - 
परिपाटी पृथिवी तत्त्व पर्यन्त प्रमेय स्वभाववाले स्थूल रूप से प्रस्फुरित नहीं होती । 
परमेश्वर अपने स्वातन्त्रय के कारण विश्वरूपता के अवभासन की इच्छा वाला 
संकुचित प्रमाता आदि के अवभासन के क्रम से प्रमाण प्रमेय आदि रूपता को 
स्वीकार करता हुआ कार्यकारण रूप पाञ्ठभौतिक शरीर आदि रूपता को अवभासित 
करता है ॥ १३५-१३६ ॥ 


यह संसार की केवल सृष्टि ही नहीं संहार भी करता है--यह कहते हें । 
हंस (रूपी परमेश्वर) उस (संसार) का हं स: इस प्र्कार (श्वास प्रश्चास 
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१०४ श्रीतन्त्रालोक: 
































अहं परप्रमातृरूपोषपि सविश्वस्फारः, सविश्वस्फारोषि वा अहमेव, 
इत्यकृत्रिमेण सृष्टिसंहारकारिणा स्वभावभूतेन विमशेन सातत्येन प्रवृत्तत्वाद- 
विच्छिन्नतया प्रस्फुरन्‌ 


इत्यायुक्त्या 'हंसो' हानसमादानधर्मा अग्निशब्दव्यपदिष्ट: परप्रमाता, ततू-- 
प्रमातृप्रमेयाद्यात्मक॑ विश्व, पुन:--सृष््याद्युत्ततकालं, प्रीति:--आनन्द: स्वातन्त्रयं, 
तया पिबति--स्वात्मसात्करोति संहरतीत्यर्थ., यस्य परमात्मनो हंसस्य, सकृत-- 
| एकवारमपि, संश्रुत्या--साक्षात्कारेण, अर्थात्‌ सर्वों जन: पुण्यपापैर्न लिप्यते-- 
स्वकृतैरपि शुभाशुभै: कर्मभिभोंगं दातुं न स्पृश्यते, अपि तु अपवृज्यत 
एवेत्यर्थ,, तेन एतत्साक्षात्कारभाज एवं जनस्य कार्तार्थ्य, नेतरस्य, इत्युक्त 
स्यात्‌, यदुक्तमू-- 
“अकृतार्थों नरस्तावद्यावद्धंसं न विन्दति।! इति ॥ १३६ ॥ 
एवमस्य प्रसड्भापतितं संहारकारित्वमभिधाय प्रकृतमेवानुबध्नाति-- 


पञ्ारे सविकारो5 थ भूत्वा सोमख्ुतामृतातू ॥ १३७ ॥ 





। के द्वारा) पान (- संहार) करता है । जिस (हंस) का एक बार श्रवण 
। करने से मनुष्य पुण्य और पाप से लिप्त नहीं होता ॥ -१३६-१३७- ॥ 


'अहम्‌' परप्रमातारूप होते हुए भी विश्वस्फार वाला है और सविश्वस्फार होते 
हुए भी “अहम्‌' ही है । इस प्रकार स्वाभाविक सृष्टिसंहारकारी स्वभावभूत विमर्श के 
। कारण निरन्तर प्रवृत्त होने से अविच्छिन्न रूप से प्रस्फुरण करता हुआ 
“परमात्मा शिव (ही) हंस है .......... कु 
। इत्यादि उक्ति से 'हंस' त्याग-उपादान धर्म वाला अग्नि शब्द से व्यपदिष्ट 
| परप्रमाता ; उसका > प्रमातृ प्रमेण आदि रूप विश्व का, पुनः ८ सृष्टि आदि के 
बाद, प्रीति ८ आनन्द < स्वातन्त्रय, उसके द्वारा, पान करता है < आत्मसात्‌ 
करता है - संहार करता है । जिस परमात्मा हंस की सकृत्‌ ८ एक बार भी 
संश्रुति से 5 साक्षात्कार से, अर्थात्‌ सब लोग पुण्य-पाप से लिप्त नहीं होते - 
अपने द्वारा किये गये शुभाशुभ कर्मों के द्वारा भोग देने के लिये स्पृष्ट नहीं होता 
बल्कि छोड़ दिया जाता है । इससे इसके साक्षात्कार के भागी लोग ही कृतार्थ होते 
हैं न कि दूसरे--ऐसा कहा जाना चाहिये था | जैसा कि कहा गया है-- 


“वह आदमी तब तक अकृतार्थ है जब तक हंस को नहीं प्राप्त कर 
लेता” ॥ १३६-१३७ ॥ 

इस प्रकार प्रसड्भातू आई हुई इसकी संहारकारिता का कथन कर प्रस्तुत को 
कहते हैं-- 
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धावति त्रिरसाराणि गुह्ाचक्राण्यसौ विभु: । 


अथासौ--हंसशब्दव्यपदेश्यो, विभु:--परमात्मा शिव: स्वस्वातन्त्रयाद्‌ गृहीत- 
सड्ोच:, पश्ञारे--पाद्चठभौतिके शरीरे, समनन्‍्तरोक्तयुक्त्या सोमख्ुतेनामृतेना- 
प्यायितत्वात्‌ सविकारों भूत्वा, जन्मादिविकारयोगाद्वर्धभान: सन्‌, त्रिर्साराणि 
'अम्बुवाहा वहेद्रामा मध्यमा शुक्रवाहिनी । 
दक्षस्था रक्तवाहां च. 5-२२ २२००००४०४४२ ॥ 


इत्याद्रुक्त्या त्रयोःम्बुप्रभुतमो रसा:, तत्संख्या नाडिरूपाश्चारा येषां 
तथाविधानि, यद्गा वियुतत्त्वे व्ययाणि, यामलत्वे षडराणि, अप्रकाशत्वाद गुद्यानि, 
अत एवं रहस्यरूपाणि जन्मस्थानप्रभुतीनि चक्राणि, धावति--जगत्सिसृक्षया 
तदौन्मुख्येन प्रवर्तते इत्यर्थ: ॥ १३७ ॥ 


ननु यदि नामायं जगत्सिसृक्षु;, तत्तदौन्मुख्येन प्रवृत्त्यास्य कोडर्थ: ? 
इत्याशड्जद्याह-- 


यतो जात॑ जगल्लीनं यत्र च स्वकलीलया॥ १३८ ॥ 
यतो--येभ्यो गुद्मचक्रेभ्य एव, स्वकलीलया--स्वस्वातन्त्रयात्‌ू, जगज्जातमू-- 


यह व्यापक (शिव) पाँच अरों वाले (इस शरीर) में सोम से च्युत 
अमृत के कारण विकारी बनकर तीन रसों रूप आरों वाले गुद्यचक्रों में 
दौड़ता रहता है ॥ -१३७-१३८- ॥ 


यह हंस शब्द से व्यवहार्य, व्यापक ८ परमात्मा शिव, अपने स्वातन्त्रय के 
कारण सड्लोच का ग्रहण करने वाला, पश्चार में ८ पाह्नभौतिक शरीर में पूर्वोक्त के 
द्वारा सोम से क्षरित अमृत से पूरित होने के कारण विकारी बनकर जन्म आदि 
विकार के योग से बढ़ता हुआ तीन रसरूप अरों वाले - 

“बाँयीं नाडी अम्बुवाहा, मध्यमा शुक्र का वहन करने वाली और दाहिने स्थित 
नाड़ी रक्तवाहिनी है । 

इत्यादि उक्ति के अनुसार तीन अम्बु आदि (- शुक्र और रक्त) ही रस है 
उस संख्या वाले नाड़ीरूप मार्ग हैं जिनके, उस प्रकार के, अथवा अलग होने पर 
तीन अरों वाले और यामल अवस्था में छः अरों वाले, अप्रकाशित होने के कारण 
गुह्य इसलिये रहस्यरूप जन्मस्थान आदि चक्रों में दौड़ता है > संसार को रचने की 
इच्छा से उसकी ओर उन्मुख होकर प्रवृत्त होता है ॥ १३७-१३८ ॥ 


प्रश्न--यदि यह संसार की रचना का इच्छुक है तो उसकी ओर प्रवृत्ति से 
इसका क्‍या तात्पर्य ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

जहाँ से उसकी अपनी लीला से जगत्‌ उत्पन्न होता है और जहाँ पर 
लीन होता है ॥ -१३८ ॥ 














रे ०६ श्रीतन्त्रालोक: 


अतिरेकायमाणतयोल्लसितं, तथात्वे5पि अवभासनान्यथानुपपत्त्या तदनतिरिक्त- 
मवत्युक्तम--'यत्रेव च लीनमिति' एबमेतदेव जगत्सिसृक्षो: परमात्मन: परमेंश्वरस्य 
परं॑ कारणम्‌, इति तात्पर्यार्थ: ॥ १३८ ॥ 


न केवलमेषां बाह्यौन्मुख्य एवं साधकतमत्वं, यावत्‌ स्वात्मविश्रान्तावपि, 
इत्याह-- 


तत्रानन्दश्च सर्वस्य ब्रह्मचारी चर तत्पर: । 
तत्र सिद्धिश्व मुक्तिश्व सम॑ संप्राप्यते दयम्‌ ॥ १३९ ॥ 


सर्वस्येतिंपामरादेरपीत्यर्थ., तत्पर:--तदेकपरायण: , पुनः ज्ञानी योगी वा 
ब्रह्मचारी 


'आनन्दो ब्रह्मणो रूपम्‌ |! 


७७०७०७००७+७००७६+०*०+०७००७००३॥ 


इत्यादरुक्त्या आनन्दरूपं ब्रह्माचरति--पखह्नैकात्म्येन प्रस्फुरतीत्यर्थ., अत 
एवं सिद्धि:--ऐहिक्यानन्दरूपा, मुक्ति:--ब्रह्मचारित्वरूपा, सममिति आनन्दस्यैव 
ब्रह्मरूपत्वातू ॥ १३९ ॥ 


ननु एवं विश्वसृष्टिरकस्मादेव अस्माज्जन्मस्थानाख्याद गुह्बचक्रात्‌ अस्य 
सिद्धयत्‌, इति किमर्थ 'गुह्मचक्राणि' इति वहुवचनेनायं निर्देश: इत्याशड्जयाह-- 
हवस 2-3 जज की: 3232: अप हब. 8०5 -> आज के; लोड: ६ की 


जिससे ८ जिन गुह्य चक्रों से ही, अपनी लीला के द्वारा > अपने स्वातन्त्र 
से, (यह) संसार उत्पन्न हुआ - भिन्न रूप में उल्लसित हुआ, वेसा होने पर भी 
अवभासन की अन्यथा उपपत्ति न होने से उससे अभिन्न ही है इसलिये कहा 
गया--जहाँ लीन होता है । इस प्रकार यही जगत्‌ सिसृक्ष परमात्मा परमेश्वर का 
परम कारण है--यह तात्पर्य है ॥ १३८ ॥ 

ये केवल बाह्य उन्मुखता में ही साधकतम नहीं हैं बल्कि स्वात्मविश्रान्ति में 
भी--यह कहते हैं-- 

उन चक्रों में सबको आनन्द (मिलता) है । उनमें छगा हुआ ब्रह्मचारी 
भोग और मोक्ष दोनों को तुल्यरूप में प्राप्त करता है ॥ १३९ ॥ 

सबका > मूर्ख आदि का भी, तत्पर ८ उन्हीं उसी में लगा हुआ । ज्ञानी 
योगी अथवा ब्रह्मचारी 


“आनन्द ब्रह्म का रूप है ........ (१! 


इत्यादि उक्ति के अनुसार आनन्द रूप ब्रह्म को प्राप्त करता है 5 पख्रह्म से 
अभिन्न होकर प्रस्फुरण करता है । इसलिये सिद्धि - लौकिक _ आनन्दरूपा, मुक्ति ८ 
ब्रह्मरूप प्राप्तिरूपा, समान है क्‍योंकि आनन्द ही ब्रह्म रूप हैं ॥ १३० ॥॥ 


प्रश्न--यदि इस (परमेश्वर) की विश्वसृष्टि एक ही इस जन्मस्थान नामक 
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अत ऊर्ध्व॑ पुनर्याति यावद्‌ ब्रह्मात्मकं पदम्‌ । 
अग्नीषोमौ समौ तत्र स॒ज्येते चात्मनात्मनि ॥ १४० ॥ 
अतो--यथीक्ताज्जन्मस्थानाख्याद्गह्मचक्रात्‌, पुनरूर्भ्व-बब्रह्मात्मकं॑ परं॑ पद 
द्रादशान्तावस्थितं, शक्तिव्यापिनीसमनात्मकारात्रययोगि विसर्गशब्दव्यपरदेश्य॑ गुह्यच्क्रं 
यावत्‌, याति तदौन्मुख्येन प्रर्व॒तते इत्यर्थ,, चो हेतों, तत्र हि. आत्मना 
हंसशब्दव्यपदेश्येन परमेश्वरेणात्मनि--स्वभित्तों, अहन्तेदन्तास्वभावों प्रमातृप्रमेया- 
त्मानावग्नीषोमौ समो सृज्येते, 
'सामानधिकरण्यं हि सद्रिद्याहमिदंधियों: ॥' 
इत्यादिन्यायेन तुल्यकक्ष्यतयावभास्येते इत्यर्थ: ॥ १४० ॥ 


यदा पुनः सोमात्मन: प्रमेयस्योद्रकस्तदा विश्वोल्लास इत्याह-- 
तत्रस्थस्तापित: सोमो द्वेधा जड्ढे व्यवस्थित: । 
तत्र--साम्यावस्थायामवस्थित:, प्रमेयात्मा सोमो, द्रेधा भासिता--भेदेन 


गुह्यचक्र से सिद्ध हो जाती है तो 'गुह्मयचक्राण' यह बहुवचन निर्देश किस लिये 
किया गया ? 


यह शड्डा कर कहते हैं-- 


(इसके बाद ब्रह्मचारी) इसके ऊपर ब्रह्मपद को प्राप्त करता 
है जहाँ अग्नि और सोम तुल्य रूप से अपने द्वारा अपने में सृष्ट होते 
हक. ३४७ ॥॥| 

यहाँ से ८ यथोक्त जन्मस्थान नामक गुह्मचक्र से, ऊर्ध्व - द्वादशान्त में स्थित 
ब्रह्मात्मक परमपद, शक्तिव्यापिनी और समना रूप तीन अरों वाले विसर्ग शब्द से 
व्यवहार्य गुह्मचक्र को, जाता है ८ उसकी ओर उन्मुख होकर प्रवृत्त होता हैं | 'च' 
हेतु अर्थ में (प्रयुक्त) है । वहाँ आत्मा के द्वारा 5 हंस शब्द से व्यपद्देश्य परमेश्वर 
के द्वारा आत्मा में - अपनी भित्ति पर, अहन्ता-इदन्ता स्वभाव वाले प्रमाता प्रमेय 
रूप अग्नि और सोम समान रूप से रचे जाते हैं-- 

“शुद्ध विद्या और अहम-इदम्‌ बुद्धि का सामानांधिकरण्य हैं. .।!! 

इत्यादि न्याय के अनुसार तुल्यकक्ष्य के रूप में भासित होते हैं ॥ १४० ॥ 


और जब सोमात्मक प्रमेय का उद्रेक होता है तब विश्व का उल्लास होता 
है--यह कहते हैं-- 

उस (- साम्यावस्था) में स्थित सोम तापित होने पर दो प्रकार 
से (भासित होता हुआ) जडघा (८ पृथ्वी तक) में व्यवस्थित होता 
है ॥ १४१- ॥ 








हर ०८ श्रीतन्त्रालोक: 


समुत्तेजित: सन्‌, जड्डे व्यवस्थित:--प्ृथ्वीतत्त्वपर्यन्तेन विश्वात्मना स्थुलेन 
रूपेणोल्लसित इत्यर्थ: ॥ 


कथं चेतत्‌ ? इत्याह-- 


अधस्त॑ पादयेदग्निरमृतं स्रवति क्षणात्‌ ॥ १४१ ॥ 
गुल्फजान्वादिषु व्यक्त कुटिलार्कप्रदीपिता । 
सा शक्तिस्तापिता भूय:ः पञ्ञारादिक्रमं सृजेत्‌॥ १४२ ॥ 


अध इति--बहीरूपतायाम्‌, तमिति--सोमम्‌, अमृतं ख्रवतीति--अर्थादग्नि- 
तापित: सोमों, यत: सा प्राणकुण्डलिनीरूपत्वात्‌ कुटिला सोमात्मिका क्रियारूपा 
शक्ति:, अकेंण प्रमात्रेव प्रमाणदशामधिशयानेन, प्रदीपिता बहिरुल्लिलासयिषया 
प्रबोधिता, अत एवं भूय:--पुनस्तापिता बहीरूपत्वेनैवोत्तेजिता सती, पञ्ञारादिक्रमं 
सृजेतू-पद्नभूतात्म विश्वमवभासयेदित्यर्थ: ॥ १४२ ॥ 


एतदिन्द्रियान्तरेष्वपि अतिदिशति-- 
एवं श्रोत्रे5पि विज्ञेयं यावत्पादान्तगोचरम्‌ । 


पादान्तगोचरमित्यनेन कर्मेंन्द्रियाणामप्येवंरूपत्वम्‌, इत्युक्तम्‌ ॥ 


5 जान पर, कण अटल 2 छह. जप 33005 अधशत लि 2 आजा उबर # जा जी 
वही - साम्यावस्था में, अवस्थित प्रमेयरूप सोम दो प्रकार से भासित - भेद 


से समुत्तेजित होता हुआ, जड्घा में व्यवस्थित है - पृथिवीतत्त्वपर्यन्त विश्वात्मक 
स्थुछरूप से उललसित है ॥ १४० ॥ 
यह कैसे है ?--यह कहते हैं-- 


उस (< सोम) को अग्नि नीचे गिरा देती है (फलत: वह सोम) एक 
क्षण में गुल्फ जद्भा आदि में अमृत का स्पष्ट स्रवण करता है । वह 
कुटिलशक्ति सूर्य से उद्दीप्त होकर तापित हुई पुनः पाँच भूतों वाले 
(विश्व) की सृष्टि करती है ॥ -१४१-१४२ ॥ 

अध: - बाह्मरूपता में, उसको ८ सोम को, अमृत का स्रवण करता है - 
अर्थात्‌ अग्नि से तापित सोम । चूँकि प्राणकुण्डलिनीरूप होने से कुटिल वह 
सोमात्मक क्रियारूप शक्ति अर्थ से - प्रमाणदशा को प्रप्त प्रमाण के द्वारा, 
प्रदीषित 5 बाहर उल्लासित करने की इच्छा से प्रबोधित, इसलिये भूय: > 
बार-बार तापित > बाह्मरूप से उत्तेजित होकर पश्चारादि क्रम की सृष्टि करती है - 
पञ्नभूतात्मक विश्व को अवभासित करती है ॥ १४२ ॥ 

दूसरी इन्द्रियों में भी इसका अतिदेश करते हैं-- 


इसी प्रकार श्रोत्रेन्द्रिय और पादान्त (कर्मेन्द्रियों) के विषय में भी 
जानना चाहिये ॥ १४३- ॥ 


है १०९ 
न॒केवलं प्रमाणरूपेष्विन्द्रियेष्वेव॑रूपत्वमस्ति यावत्प्रमेयात्मसु पद्नभूतेष्वपि, 
इत्याह-- 

पादाड॒गुष्ठात्समारभ्य यावद्‌ ब्रह्माण्डदर्शमम्‌ ॥ १४३ ॥ 
पादाडगुष्ठादारभ्य ब्रह्मसन्थ्रान्त॑ पञ्नभूतात्मके शरीरेंडप्येवं विज्ञेयम्‌, इति 
प्राच्येन संबन्ध: । एवं मेयदशायामपि परेव संविद्‌ ग्राह्माकारा वर्तते इत्यत्रापि 
एतदेव प्रमाणम्‌ इत्यर्थसिद्धमू, अत एवोत्तरत्र संवादयिष्यते ॥ १४३ ॥ 
नन्विन्द्रियादीनामेवंरूपत्वेनाभिहितेन को5र्थ: ?--इत्याशड्ूद्याह-- 
इत्यजानजन्नैव योगी जानन्विश्वप्रभुर्भवेत्‌ । 

ज्वलजन्निवासौ ब्रह्मादर्दश्यते परमेश्वर: ॥ १४४ ॥ 


ब्रह्माद्चैरिति--एतत्स्फार एवं हि सर्वलोक इति भाव:, अत्र चान्तरान्तरा- 
वस्थितोउपि चर्याक्रम: सुस्पष्टत्वात्‌ रहस्यत्वाच्च न तथा वितानित:--इति 
स्वयमेवावधार्यम्‌ू ॥ १४४ ॥ 


एवं संवादिते आगमे तात्पर्यार्थ व्याचष्टे-- 





'पादान्तगोचर इस कथन से कर्मेन्द्रियें का भी यही रूप है--यह कहा 
गया ॥ १४२-१४३ ॥ 

केवल प्रमाणरूप इन्द्रियों में ही ऐसी रूपता ( स्थिति) नहीं है बल्कि 
प्रमेयात्मक पञ्नभूतों में भी है--यह कहते हैं-- 

पैर के अंगूठे से लेकर ब्रह्मरन्भ्रपर्यन्त ब्रह्माण्ड का दर्शन होता 
है ॥ -१४३ ॥ 

पैर के अंगूठे से लेकर ब्रह्मरन्ध् तक पाञ्ठभौतिक शरीर के विषय में भी ऐसा 
जानना चाहिये--ऐसा पहले से सम्बन्ध है । इस प्रकार प्रमेयदशा में भी परा ही 
संविद्‌ बाह्य आकार वाली है--इस विषय में भी यही प्रमाण है--यह अर्थात्‌ सिद्ध 
है । इसलिये (इसकों) आगे बतायेंगे ॥ १४३ ॥ 

इन्द्रिय आदि को इस रूप में कहने से क्या तात्पर्य है ?-- 

यह शड्जा कर कहते हैं-- 

इसको न जानने वाला योगी नहीं होता । जानने वाला विश्व का स्वामी 
हो जाता है । ब्रह्मा आदि के द्वारा यह देदीप्यमान परमेश्वर (तुल्य) देखा 
जाता है ॥ १४४ ॥ 


ब्रह्मा आदि के द्वार--समस्त लोक इसी की स्फुरत्ता है-यह भाव है । यहाँ 
बीच-बीच में स्थित भी चर्याक्रम स्पष्ट होने के कारण तथा रहस्य होने के कारण 
इस प्रकार से स्पष्ट नहीं किया गया । इसलिये स्वयं समझना चाहिये ॥ १४४ ॥ 











६ श्रीतनत्राछोक: 
अन्न तात्पर्यत: प्रोक्तमक्षे क्रमचतुष्टयम्‌ । 
एकेकत्र यतस्तेन द्वादशात्मकतोदिता ॥ ९४५ ॥ 
एकंकत्राक्षे इति--समस्तेष्बिन्द्रियेषु इति यावत्‌, तेन सृष्टयादिक्रमचतुष्टयस्य 
मातृमानमेयगतत्त्वेन प्रत्येकमवस्थानेन हेतुना, यतो--यस्मात्‌ु, एकंकत्राक्षे 
द्रादशात्मकतोदिता--एक मेकमिन्द्रियं द्वादशमरीचिरूपमित्यर्थ: ॥ १५४५ ॥ 
ननु तात्पर्या्थव्याख्यानमेव कस्मात्कृतम्‌ ?--इत्याशड्बद्याह-- 
न व्याख्यातं तु निर्भज्य यतो5तिसरहस्यकम्‌। 


न केवल परैव संवित्‌ प्रमाणदशायां ग्रहणाकारा यावत्यमेयटशायामपि 
ग्राह्माकारा, इत्याह-- 


मेये5पि देवी तिष्ठन्ती मासराश्यादिरूपिणी ॥ १४६ ॥ 
आदिशब्देन द्वादशसंख्यावच्छिन्नानां स्वरादीनां ग्रहणम्‌, यदुक्तम्‌-- 


'द्वादशैव स्वरा: प्रोक्ता नपुंसकविवर्जिता: । 
आदित्या द्वादश प्रोक्ता द्वादशारव्यवस्थिता: ॥ 





इस प्रकार आगम के संवादित होने पर तात्पर्यार्थ की व्याख्या करते हैं-- 


चूँकि इन इन्द्रियों में तात्पर्य के अनुसार चार क्रम कहे गये हैं इस 
कारण एक-एक (इन्द्रियों) में बारह-बारह (रूप होते) हैं ॥ १४५ ॥ 

एक-एक इन्द्रिय में - समस्त इन्द्रियों में । उस कारण - सृष्टि आदि चारो 
क्रम के प्रमाता प्रमाण प्रमेय में स्थित होने से प्रत्येक के रहने के कारण । जिससे 
जिस कारण, एक-एक इन्द्रिय में द्वादशात्मकता कही गई है - एक-एक इन्द्रिय 
द्वादशमरीचिरूप है--यह अर्थ है ॥ १४५ ॥ 


प्रश्न--तात्पर्य का व्याख्यान हीं क्यों किया गया ? यह शझ्ढा कर कहते है 


चूँकि यह (विषय) अतिरहस्य वाला है अत: स्पष्ट रूप से नहीं कहा 
गया ॥ १४६- ॥ 


परा संवित्‌ केवल प्रमाण दशा में ही ग्रहणाकार नहीं है । बल्कि प्रमेय दशा में 
भी ग्राह्माकार है--यह कहते हैं-- 


(वह परा संवित्‌) देवीमेय (पदार्थों) में भी मास राशि आदि के रूप में 
स्थित रहती है ॥ -१४६ ॥ 


आदि शब्द से द्वादश संख्या से अवच्छिन्न स्वरों का ग्रहण है जैसा कि कहा 
गया-- 


“नपुंसक (वर्ण - ऋ ऋ ल लू) रहित स्वर बारह ही कहे गये हैं । द्वादश 

























हि १११ 


मासा द्वादश इत्युक्ता: कला द्वादशर्संज्ञिता: ।” इति, 
तन्मेयदशायामपि अस्या द्वादशात्मकत्वमेव, इति भाव: ॥ १४६ ॥ 


एवमेकेवेयं परा संवित्‌ तक्तद्रपतया सर्वत्रावभासते, इत्याह-- 


अत एषा स्थिता संविदन्तर्बह्योभयात्मना । 


स्वयं निर्भास्य तत्रान्यद्धासयन्तीव भासते ॥ १४७ ॥ 


अतो--यथोपपादितात्‌ सर्वत्रेव अवस्थानाद्धेतो:, एषा--प्रत्यवमर्शात्मा परा 
संवित्‌, स्वमाहात्म्यादन्तर्बाह्मोभयात्मना प्रमातृप्रमेयादिरूपतया स्वात्मानमवभास्य 
स्थितापि तत्र , अन्यक्ष्यतिरिक्तमिवावभासयन्ती, भासते--सर्वस्यानुभवसिद्धो5 यमर्थ 
इत्यर्थ., यद्यपि वस्तुतः परा संविदेवावभासते तदतिरेके हि न किद्विद्धायात्‌ 
तथाप्यामुखे तत्स्वातन्त्यादेब तदतिरिक्तमिव प्रमात्राद अवभासते येनास्या 
द्वादशधात्वमुल्लसितम्‌ ॥ १४७ ॥ 


तदेव चेदानीं विभज्य दर्शयन्‌, क्रमनयसोदरतामस्य दर्शनस्यावेदयति-- 
ततश्च प्रागियं शुद्धा तथाभासनसोत्सुका। 


पा ब् #< ऐ कक <ै महीने # 5 रा] 3] 8. 
अरा. से व्यवस्थित सूर्य भी द्वरादश कहे गये हैं । महीने भी द्वादहश हैं और कलायें 
भी द्वादश है ।'' 


तो मेय दशा में भी यह बारह तत्त्वों वाली ही है--यह भाव है ॥ १४६ ॥ 


इस प्रकार यह एक ही परा संवित्‌ भिन्न-भिन्न रूप में सर्वत्र भासित होती है-- 
यह कहते हैं-- 


इसलिये यह संवित्‌ अन्तर एवं बाह्य दोनों रूपों से स्थित है | अयने 
अन्दर स्वयं भासित होकर दूसरे (विषयों) को आभासित करती हुई 
विराजमान है ॥ १४७ ॥ 


अत: - यथोपपादित सर्वत्र ही स्थिति के कारण, यह > प्रत्यवर्शरूपा परा 
संवित्‌ अपने माहात्म्य से अन्त: एवं बाह्य दोनों रूपों में प्रमात॒ प्रमेष आदि रूप से 
अपने को अवभासित करके स्थित भी वहाँ - अपने में ही--अर्थात्‌ प्रमाता प्रमेय 
आदि अतिरिक्त जैसे का आभासन करती हुई भासित होती है--यह अर्थ सबके 
अनुभव से सिद्ध है यद्यपि वस्तुत: परा संविद्‌ ही आभासित होती है क्योंके उसके 
भिन्न होने पर कुछ भी भासित नहीं होता तो भी प्रारम्भ में उसके स्वातन्त्रय के 
कारण ही प्रमाता आदि मानो उससे भिन्न भासित होते हैं जिससे इसका बारह प्रकार 
उल्लसित है ॥ १४७ ॥ 


अब उसी को पृथक्‌ कर दिखलाते हुए इस दर्शन की क्रमशास्त्रसोदरता (- 
तुल्यता) को दिखलाते हैं- 








| 


११२ श्रीतन्त्रालोक: 


सृष्टिं कलयते देवी तन्नाम्नागम उच्यते ॥ १४८ ॥ 


| तत:--परस्या एवं संविदस्तत्तत्प्रमात्रादिरूपत्वेन परिस्फुरणाद्धेतो: --तथात्वेन 
॥॥॥ स्फुरणात्याक्‌, शुद्धा--प्रमात्रादिनियतरूपानारूषिता इयं. “श्रीकालसड्डूर्षिणी -- 
शब्दव्यपदेश्या परा संविद्वेवी कालकलनाकलड्डग्रसिष्णुतवा च्योतमाना, तथा 
स्वात्मानतिरेकेषपि अतिरेकायमाणतया यत्‌ स्वातन्त्रयाद्धासनं, तत्र सोत्सुका 
सिसृक्षायोगिनी सती, सृष्टिं कलयते--बहिरासृत्रितप्रायं भावजातं विमृशति, अत 
एव. तन्नाम्ना-अन्वर्थेन 'श्रीसृष्टिकाली' शब्देन, आगमे--श्रीपद्चशतिकादौ , 
उच्यते--अभिधीयते इत्यर्थ:, यदुक्त तत्र 


'मन्त्रोदया व्योमरूपा व्योमस्था व्योमवर्जिता । 
सर्वा सर्वविनिर्मुक्ता. विश्वास्मन्सृष्टिनाशिनी ॥ 
या कला विश्वविभवा सृष्टयर्थकरणक्षमा | 
यदन्त: शान्तिमायाति सृष्टिकालीति सा स्मृता॥ इति । 
श्रीक्रमस्तोत्रेडपि-- 
'कौलार्णवानन्दघनोर्मिरूपामुन्मेषमेषो भयभाजमन्त: | 
निलीयते नीलकुलालये या तां सृष्टिकालीं सततं नमामि ॥ 
थम शशनन कक अप जि नर कलह बनकर लय नमक लक व 
इस कारण यह (- परासंवित्‌) पहले शुद्ध रूप में रहती है । बाद में 
स्फुरण के लिये उत्सुक हुई वह देवी सृष्टि करती है । आगमों में वह (+ 
सृष्टि काली) नाम से कही जाती है ॥ १४८ ॥ 
इस कारण > परा संविद्‌ के ही भिन्‍न--भिन्‍न प्रमाता आदि रूप से परिस्फुरण 
करने के कारण, उसरूप में स्फुरण करने के पहले शुद्ध 5 प्रमाता आदि नियत 
रूप से असंस्पृष्ट 'यह' ८ कालसड्डर्षिणी शब्द से व्यवहार्य परासंविद देवी, काल 
की रचना के कलड्ढड को ग्रसित करने की इच्छा से द्योतित होती हुई, उस प्रकार 
- स्वातन्त्र के कारण अपने से अतिरिक्त न होने पर भी अतिरिक्त की भाँति जो 
भासन, उसमें उत्सुक 5 सृष्टि करने की इच्छा से युक्त होती हुई सृष्टि की रचना 
करती है - बाहर प्रकटप्राय पदार्थ का विमर्श करती है | इसलिये अन्वर्थ उस नाम 
से 5 सृष्टि काली शब्द से, आगम में 5 पञ्चशतिक आदि में उक्त होती है > 
कही जाती है--यह अर्थ है । जैसा कि वहाँ कहा गया-- 


“जिससे मन्त्र का उदय होता है, जो व्योमरूपा, व्योमस्था, व्योमवर्जिता, 
सर्वमयी, सब से विनिर्मुक्त, विश्व में सृष्टि का नाश करने वाली है । जो सम्पूर्ण 
वैभव वाली, सृष्टि के अर्थ को करने में सक्षम कला जिसके भीतर शान्त हो जाती 
है वह सृष्टिकाली कही गई है ॥' क्रमस्तोत्र में भी-- 


हक कौलमतरूपीसमुद्र की आनन्दभरी लहर के समान है, जो नीलकुलरूपी 
आलगय में लीन हो जाती है, अपने अन्दर उन्मेष निमेष की भागिनी उस सृष्टिकाली 
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इति ॥ १४८ ॥ 


एवं प्रमेयगतं सृष्टिस्वरूपमभिधाय, स्थितिस्वरूपमप्यभिधातुमाह-- 


तथा भासितवस्त्वंशरज्ञनां सा बहिर्मुखी । 


स्ववृत्तिचक्रेण समं ततोडपि कलयन्त्यलम्‌॥ १४९ ॥ 
स्थितिरेषैव भावस्य..................... । 


ततः:--श्रीसृष्टिकाल्युदयानन्तरमपि,  सा--परैव प्रमात्रेकरूपा संवित्‌, 
बहिर्मुखी--स्वस्वातन्त्यात्‌ प्रमाणदशामधिशयाना, स्वमात्मीयं यच्चक्षुरादीन्द्रिय- 
संबन्धि रूपाद्यालोचनात्मकं वृत्तिचक्रं, तेन सम॑ तथातिरेकायमाणतया भासित॑ 
यद्विश्वलक्षणं वस्तु, तस्य ये 


“रूपादिपश्जञवर्गोष्यं विश्वमेतावदेव हि. | 


इत्याद्ुक्त्या रूपाद्या अंशा: तत्कर्तृकां रझनामू, अलम्‌-अत्यर्थम्‌, 
आत्मविषयतयापि कलयन्ती, अविकल्पवृत्त्या जानाना सती 'मानं हि. नाम 
मेयोपरज्जितमेव भवेत्‌' इत्यविवाद:, मानात्मना च बहिर्मुखेन रूपेण मातैव 
स्फुरेदिति, तस्यापि तद्द्वारेणेव मेयोपरझनं, न पुन:--साक्षादिति भाव:, एपैव 
रूपादेर्भावजातस्य॒स्थित:--अवभासनात्मिका व्वक्तिरित्यर्थ,, मेयं॑ हि. नाम 





को मैं निरन्तर प्रणाम करता हूँ”” ॥ १४८ ॥ 


प्रमेयगत सृष्टि के स्वरूप का कथन कर स्थिति के स्वरूप को भी बतलाने के 
लिये कहते हैं-- 


इसके बाद वह उससे भी (अधिक) बहिर्मुखी होकर अपने वृत्तिचक्र के 
साथ भासित वस्तु (- विश्व) को अत्यधिक स्पष्ट करती है । यही भाव की 
स्थिति (दशा) है ॥ १४९-१५०- ॥ 


उसके बाद > सृष्टिकाली के उदय के बाद भी, वह - परा केवल प्रमातृरूपा 
संवित्‌, बहिर्मुखी 5 अपने स्वातन्त्रय के कारण प्रमाणदशा को प्राप्त करती हुई, स्व 
अपना जो चक्षु आदि इन्द्रियों से सम्बद्ध रूप आदि का आलोचन रूप 
वृत्तिक्र, उसके साथ भिन्न रूप से भासित होने वाली जो विश्वलक्षण वस्तु, उसके 
जो 


(जो) यह रूप आदि पशञ्ञवर्ग है इतना ही विश्व है ।” 
इत्यादि उक्ति के अनुसार रूप आदि अंश, तत्कर्तुक र््जना को बहुत ८ 


। + अत्यधिक, अपने विषय के रूप में बनाती हुई 5 अविकल्पवृत्ति से जानती हुई, 
“प्रमाण प्रमेय से उपरज्जित ही होता है ।” यह सर्वसम्मत है, और प्रमाणात्मक 
._ बहिर्मुखरूप से प्रमाता ही स्फुरण करता है उसका भी उसके द्वारा ही मेयोपर|ञ्जन 


होता है न कि साक्षात्‌-यह भाव है | यही रूप आदि पदार्थसमूह की स्थिति है 
८ त. द्वि. 




























११४ श्रीतन्त्रालोक: 


स्वात्मनि न किज्ञिदिति प्रमाणोपारोहेणेव अस्य स्थिति: स्यात्‌ इति--णव- 
काराशय:, एवंविधा चेयं मेये एवासक्त्या रक्तकालीशब्दव्यपदेश्या, इति अत्रापि 
तन्नाम्मा आगम उच्यते, इति प्राच्येन संबन्ध:, तदुक्तं श्रीपश्चशतिके-- 


'न चैषा चक्षुषा ग्राह्मा न च सर्वेन्द्रियस्थिता । 

निर्गुणा निरहड्लारा रज्येद्विश्रमण्डलम्‌ ॥ 

सा कला तु यदुत्पन्ना सा ज्ञेया रक्तकालिका।' इति । 
श्रीक्रमस्तोत्रेषपि-- 

'महाविनोदार्पितमातृचक्रवीरेन्द्रकासृग्रसपानसक्ताम्‌ । 

रक्तीकृतां च प्रलयात्यये तां नमामि विश्वाकृतिरक्तकालीम्‌ ॥' 
इति । ननु सर्वत्रैवान्यत्र श्रीसृष्टिकाल्यनन्तरं श्रीस्थितिकाल्या अभिधानम्‌, 

यदुक्त॑ श्रीसार्धशतिके 
द्वादहशारं महाचक्र. रश्मिरूपं प्रकीर्तितम्‌ । 
नाम चेव प्रवक्ष्यामि रश्मीनां तु यदास्थितम्‌ ॥ 


सृष्टि: स्थितिश्व॒ संहारों रक्तकाली तथैव च । 
स्वकाली यमकाली च मृत्युकाली तथैव च॥ 








< अवभासनात्मिका अभिव्यक्ति है । प्रमेय अपने आप में कुछ नहीं है इसलिये 
प्रमाण पर चढ़कर ही इसकी स्थिति होती है, यह एवकार का आशय है । इस 
प्रकार की यह प्रमेय (पदार्थों) में ही आसक्ति के कारण रक्तकाली शब्द से व्यवहार्य 
होती है । उस नाम से यहाँ भी आगम में कही जाती है--ऐसा पूर्व से सम्बन्ध 
हैं । पञ्चशतिक में कहा गया है-- 

“यह चक्षु से ग्राह्म नहीं है < और न सब इन्द्रियों में स्थित है । निर्गुण, 
निरहड्लार (यह) विश्वमण्डल को रक्त करती है | वह कला जिससे उत्पन्न है वह 
रक्तकालिका कही जाती है ।” 

क्रमस्तोत्र में भी 

“महाविनोद के कारण अर्पित मातृचक्र के वीरेन्द्र के द्वारा रक्तपान में आसक्त 
तथा प्रूय समाप्त होने पर अनुरक्त उस विश्वाकृतिरक्तकाली को मैं प्रमाण करता 
हँ।” 

प्रश्न--अन्यत्र सब जगह सृष्टिकाली के बाद स्थितिकाली का कथन है । जैसा 
कि सार्धशतिक में कहा गया है-- 


“द्वादशारमहाचक्र रश्मिरूप कहा गया है । रश्मियों का जो निश्चित नाम है 
(उसे मैं) कह रहा हूँ । सृष्टिकाली स्थितिसंहाररक्तकाली, स्वकाली, यमकाली, 
मृत्युकाली, रूद्रकाली, परमार्ककाली मार्तण्डकाली, कलाग्निरुद्रकाली और 








फाउडल 
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रुद्रश्म)ु परमार्कश्चन॒ मार्तण्डश्व॒ तत: पर: । 
कालाग्निरुद्रकाली च महाकाल्यभिधा पुनः ॥ 
महाभैरवशब्दश्व॒ घोराशब्दस्तत: पर: । 
चण्डकालीपदं चान्ते त्रयोदश उदाहता: ॥' 


इति, तत्कथमिह तदनन्तरं श्रीरक्तकाल्यादिनिर्देशः कृत:, एवं हि आगम- 
विरोध: स्यथात्‌ ? सत्यं--किं तु आगमे संवित्क्रमगोपनार्थभू आलूनविशीर्ण- 
तयैवमभिधानं, यथा श्रीपञ्नशतिके स्थितिक्रमेषपि, यदेव चानुसूत्य महागुरुभि: 
पूजाक्रम: प्रक्रान्त:. इह तु पूजाक्रमगोपनाय स्वशय्ययैव स्थापनं, यदधिकृत्य 
संवित्क्रम: परिनिष्ठितिमियातूु, अत एवागमैकशरणतया प्रवृत्तेडपि श्रीक्रमस्तोत्रे 
ग्रन्थकृतां संवित्क्रममेव प्रदर्शयितुं तद्विवृतौ श्रीसृष्टिकाल्यादिस्तुतिश्लोकव्याख्याना- 
नन्‍्तरं श्रीरक्तकाल्या भगवत्या: अत: परं स्थिति: संभाव्यते इत्याधुक्तम्‌, इह पुनः 
संवित्क्रमाभिप्रायेणैव मुक्तकण्ठमेवमभिधानम्‌, इति न कश्चिद्दोष: ॥ १४९ ॥ 


एवं प्रमेयगतं स्थितिस्वरूपमभिधाय संहारस्वरूपमप्यभिधातुमाह-- 


५३००७ #्उध5 कप तक तामन्तर्मुखतारसातू । 
संजिहीर्षु: स्थितेनाशं कलयन्ती निरुच्यते ॥ १५० ॥ 


सैव परा संविद्वेवी, तां--प्रमाणरूपां रक्त्यपरपर्यायां स्थितिमू, अन्त: 


महाकाली । महाभैरव शब्द और उसके बाद घोर शब्द और अन्त में तेरहवाँ 
चण्डकाली पद कहा गया है ।”' 


तो यहाँ फिर उसके बाद रक्तकाली आदि का निर्देश कैसे किया गया क्‍योंकि 
ऐसा करने पर आगम से विरोध होता है ? सत्य है । किन्तु आगम में संवित्‌क्रम 
को छिपाने के लिये कटे बिखरे की भाँति कथन कर दिया गया । जैसे कि 
पञ्नशतिक में स्थिति क्रम में भी जिसका अनुसरण कर महागुरुओं ने पूजा का क्रम 
चलाया है । यहाँ पूजा के क्रम को छिपाने के लिये अपनी शयूया (- व्यवस्था) 
से ही स्थापना की गई । जिसके आधार पर संवित्‌क्रम परिपूर्ण हो जाय । इसीलिये 
केवल आगम के शरण होने के कारण क्रम स्तोत्र के प्रवृत्त होने पर ग्रन्थकारों को 
संवितक़म को ही दिखलाने के लिये उसकी व्याख्या में सृष्टिकाली आदि की स्तुति 
वाले श्लोकों की व्याख्या के बाद रक्तकाली भगवती इसके बाद स्थिति सम्भव है-- 
इत्यादि कहा गया है । और यहाँ संवितृक्रम के अभिप्राय से ही स्वतन्त्रतया ऐसा 
कथन है इसलिये कोई दोष नहीं है ॥ १४९ ॥ 


प्रमेषणत स्थिति के स्वरूप का कथन कर संहारस्वरूप को बतलाने के लिये 
कहते हैं-- 


उस (- स्थिति) की अन्तर्मुखता के आकर्षणवश संहरण की इच्छा 
वाली वह स्थिति का नाश करने वाली कही जाती है ॥ -१५० ॥ 











[[ऑ्ाधा्रास्- >> मखोतंषंड़ों..>##ौ 





॥६ ११६ श्रीतन्त्रालोक: 


प्रमात्रेकात्मतायामौन्मुख्ये 'ज्ञातों मयार्थ:' इति स्वात्मविश्रान्तिचमत्कारात्मनो रसात्‌, 
संहर्तुमिच्छु:--आत्मसाच्चिकीर्षु.. अत एवं ' स्थिते्नाशं कलयन्ती निरुच्यते' 
श्रीक्रमभट्टारकादौ स्थितिनाशकालीशब्दव्यपदेश्येत्यर्थ:, यदुक्त तत्र-- 
प्रकान्तसड्डट्टगमागमस्थामू..। 
शुचिर्ययास्तं गमितोउर्चिषा तां 
शान्तां नमामि स्थितिनाशकालीम्‌ ॥ इति । । 


श्रीपञ्चशतिके 5पि-- 


'हासिनी पौदगली येयं बालाग्रशतकल्पना । 

कल्पते सर्वदेहस्था स्थिति: सर्गस्य कारिणी ॥ 

यदुत्पन्ना तु सा देवी पुनस्तत्रैव लीयते । 

तां विद्धि देवदेवेश स्थितिकालीं महेश्वर ॥ इति ॥ १५० ॥ 
एवं प्रमेयगतं संहारस्वरूपं निरूप्य, अनाख्यस्वरूपमप्याह-- 


ततो5पि संहाररसे पूर्ण विध्नकरीं स्वयम्‌ । 

शड्भा यमात्मिकां भागे सूते संहरतेडपि च॥ १५१ ॥ 
दि मिनिकीशि नि लिकि# पे _ अमर कमल की: ज८ ;रलनलीक अफीज ० प तर-अलबेजनक अंश 7. 

वही परा संवित्‌ देवी उस ८ प्रमाणरूप रक्ति अपरपर्याय (5 नाम) वाली 

स्थिति को अन्त: > प्रमाता के साथ एकात्मतारूप औन्‍्मुख्य के होने पर "मैंने अर्थ 
जान लिया' ऐसे स्वात्मविश्रान्तिचमत्कार रूप रस के कारण, संहार करने की इच्छा 
वाले - आत्मसात्‌ करने की इच्छावाले, इसलिये स्थिति का नाश करने वाली कही 
जाती है - क्रमभट्टारक आदि में स्थितिनाशकाली शब्द से व्यवहार्य होती है । जैसा 
कि वहाँ कहा गया है-- 

“दो घोड़ों (८ हंस: सो5हं-रूपी प्राण अपान) के द्वारा स्वीकृतवातचक्र के द्वारा 
प्रारम्भ किये गये सड्डट्ट के गमनागमन में स्थित, जिसके द्वारा अपनी किरण से 
शुचि (- प्राणरूपी सूर्य) अस्त को पहुँचाया गया उस शान्त स्थितिनाशकाली को 
(में) प्रणाम करता हूँ ॥ 

पञ्मनशतिक में भी-- 

“जो यह हास तथा पुदूगल वाली, बाल के सौें अग्रभाग के (समान) कल्पना 
वाली, सब देह में स्थित, स्थिति एवं सृष्टि करने वाली वह देवी जहाँ से उत्पन्न 
होती है फिर वहीं लीन हो जाती है, हे देवदेवेश महेश्वर ! उसे स्थितिकाली 
जानो ॥/' 

प्रमेयगत संहारस्वरूप का निरूपण कर अनाख्यास्वरूप को कहते हैं-- 


इसके बाद संहाररस के परिपूर्ण होने पर (वह संवित्‌) स्वयं 


ना 
न्न 
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तत:--श्रीस्थितिनाशकाल्युदयानन्तरमपि, एवमुक्तरूपस्य संहारस्य॒प्रमातृ- 
तात्मनि रसे, पूर्ण--परंं धारामधिरूढे, सैव परिगृहीतपरिमितप्रमातृभूमिका 
संवित्‌, स्वयं--स्वस्वातन्त्रयमहिम्ना, बहिरौन्मुख्यात्मन्येकस्मिन्‌ भागे, यमयति “इदं 
कार्यमिदं न' इति नियताववस्थापयति, इति यमो--विकल्प:, तदनुप्राणिता येयं 
शट्ढा--शास्त्राणामानन्त्यात्‌. कार्यकार्यविभागस्थ विपर्ययेणापि दर्शनात्‌ 
किड्ढु्तव्यतया मृढतात्मा विचिकित्सा, अत एव 


लिए कि (5 हो पट विरे। शझ्जाया विघ्नभाजनम्‌ | 


इत्याद्रुक्त्या स्वस्वरूपानुप्रवेशे विघ्नकरी, तां सूते--प्रमेयकक्ष्यापर्यन्त- 
मुल्लासयति, अन्तर--औन्मुख्यात्मनि द्वितीयस्मिन्भागे च, संहरते--विगलित- 
नियतिसड्जोचविधिनिषेधाविषयपरसंविदात्मना स्वेनैव विकस्वरेण रूपेण परिस्फुरति 


'रासभ्या मृत्रकाले तु योनि: प्रस्पन्दते यथा।' 


इत्याय्ुक्ततदनवरतमेव सझ्लोचविकासमयतया अनियतेन रूपेणाख्यातुमशक्या, 
इत्येवे यम॑ कलयन्ती “यमकालीति' निरुच्यते, इति पूर्ववदाक्षेप:, तदुक्तं 
श्रीपन्नशतिके-- 





नियम-स्वरूप शझ्ढा को (अपने) एक अंश में उत्पन्न करती है (और फिर 
उसका) संहार (- समाधान) करती है ॥ १५७१ ॥ 


उसके बाद ८ स्थिति नाशकाली के उदय के बाद भी, उक्तरूप संहार की 
प्रमातृता वाले रस के, पूर्ण होने पर ८ पर धारा में पहुँचने पर, वहीं ८ परिमित 
प्रमाता की भूमि का ग्रहण करने वाली, संवित्‌, स्वयं > अपने स्वातन्त्रय की महिमा 
से, बाह्य उन्मुखता वाले एकभाग में, नियमन करती है ८ “यह करना चाहिये यह 
नहीं, ऐसा नियति में स्थापित करती है । यम ८ विकल्प, उससे अनुप्राणित जो 
यह शड्ढा - शास्त्रों के अनन्त होने के कारण कार्याकार्य विभाग का विपरीत रूप 
से भी दर्शन होने के कारण किंकर्त्तव्यता के कारण मूढ़ता रूप विचिकित्सा, 
इसलिये-- 
: हा अमर शड़ा के कारण विघ्न का पात्र | 

इत्यादि उक्ति के अनुसार अपने स्वरूप के अनुप्रवेश के बारे में विघ्त करने 
वाली उसको, उत्पन्न करती है - प्रमेय कक्ष्या तक उल्लासित करती है । भीतर < 
ऑन्‍्मुख्यात्मक द्वितीय भाग में, संहार करती है 5 नियति के सल्लोच को हटा कर 
विधिनिषेध के अविषय पर संविदात्मक अपने विकस्वर रूप से स्फुरित होती है-- 

“जैसे मूत्रत्याग के समय गधी की योनि हिलती है ।” 

इत्यादि कथन के समान निरन्तर सड्लोचविकासमय होने के कारण अनियत रूप 
मे कहने में अशक्य, इस प्रकार के यम की रचना करने वाली 'यमकाली' कहीं 
जाती है--यह पहले से आशक्षेप कर लेना चाहिये | वही पदञ्चशतिक में कहा गया-- 


| 


११८ श्रीतन्त्रालोक: 
“यमरूपस्वरूपस्था रूपातीतस्वरूपगा । 
सा कला लीयते यस्यां यमकाली तु सा स्मृता ॥' इति । 
श्रीक्रमस्तोत्रेषपि-- 


'सर्वार्थसड्डर्षणसंयमस्थ यमस्य यसन्तुर्जनतो यमाय | 
वपुर्महाग्रासविलासरागात्‌ सझ्डूर्षयन्तीं प्रणमामि कालीम्‌ ॥' 


इति । एवं प्रमेयांशग्रासरसिक॑ सृष्टयादिदेवीचतुष्टयं निरूपितम्‌ ॥ १५१ ॥ 
इदानीं तु प्रमाणांशभक्षणप्रवर्णं संहारादिदेवीचतुष्क॑ निरूपयति-- 


संहत्य शड्जं शड्ज्यार्थवर्ज वा भावमण्डले । 
संहर्ति कलयत्येव स्वात्मवह्नलौ विलछापनातू ॥ १५२ ॥ 
एवं यमात्मिकां शट्ढां संहत्य शड्ढास्थानं वा शब्जब्यानू--कार्याकार्य- 
रूपानर्थानू, परिहत्य--उपसंहत्य, तत्नान्तरीयकवृत्त्या सा परैव संविद्देवी स्वात्म- 
वहिसात्कारलक्षणाद्विलापनाद्धेतोट,. निखिले भावमण्डले, संहतिं कलयत्येव, 
येन--श्रीपश्चशत्तिकादों संहारकालीशब्दव्यपदेश्या, इति तन्नाम्मा आगम उच्यते, 
इति दूरेण संबन्ध:, तदुक्त॑ तत्र-- 





“यमरूप स्वरूप में स्थित, रूपातीत स्वरूपगमिनी वह कला जिसमें लीन हो 
जाती है वह यमकाली कही गयी है ।” 


क्रमस्तोत्र में भी-- 


“गमनशील संसार के नियमन के लिये समस्त अर्थ के सझ्डूर्षण के संयम वाले 
यम के शरीर का, महाग्रास के विलास के राग के कारण सड्डर्षण करने वाली 
काली को (मैं) प्रणाम करता हूँ ।” 


इस प्रकार प्रमेयांश का ग्रास करने में रसिक सृष्टि आदि चार देवियों का 
निरूपण हुआ ॥ १५१ ॥ 


अब प्रमाणांश के भक्षण में कुशल संहार आदि चार देवियों का निरूपण करते 


शझ्ला अथवा शझ्डनीय अर्थ का संहार का आत्मवह्नि में विछय करने 
के कारण समस्त भाव मण्डल में संहार की लीला करती है ॥ १५२ ॥ 


इस प्रकार यमात्मिका शट्ढा अथवा शझ्ढा के स्थान का संहार कर शड्भनीय - 
कार्याकार्यरूप अर्थ, का परिहार कर 5 उपसंहार कर, उसकी नान्तरीयक वृत्ति से 
वह परा ही संविद्‌ देवी स्वात्मवह्नि सात्कार लक्षण वाले विलापन के कारण, समस्त 
भावमण्डल में संहार करती ही है जिससे (वह) श्रीपश्चशक्ति आदि में संहार काली 
शब्द से व्यवहार्य होती है < आगम में उसके नाम से कहीं जाती है--यह दूर से 
सम्बन्ध है | वही वहाँ कहा गया है-- 
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'चण्डकाली . शुद्धवर्णा यामृतग्रसनोद्यता । 


भावाभावविनिर्मुक्ता विश्वसंहाररूपिणी ॥ 
यत्र सा याति विलयं सा च संहारकालिका ।' इति। 
श्रीक्रमस्तोत्रेषपि-- 


“उन्मन्यनन्ता निखिलार्थगर्भा या भावसंहारनिमेषमेति । 
सदोदिता सत्युदयाय शून्यां संहारकाली मुदितां नमामि ॥' 


इति ॥ १५२ ॥ 
कीदक्‌ चात्रोपसंहियमाणानां भावानों कलनम्‌ ?2--इत्याशह्ुयाह-- 
विलापनात्मिकां तां च भावसंहृतिमात्मनि । 
आमृशत्येव येनैषा मया ग्रस्तमिति स्फुरेतू ॥ १५३ ॥ 
स्वयमेव हि नाम भावानां संविद्विलीनतोत्पादनात्मा संहारो--यद्गवहीरूपता- 
विलापनेन प्रमाणदशामधिशयानायां संवित्तावभेदेन परामर्शनं, यंत एवेयं संवित्‌ 


यैतदर्थजातमात्मनि अभेदेनावभासितम्‌' इत्येवं स्फुरत्तारूपा भवेत्‌, इत्युक्त-- 
'येनैषा मया ग्रस्तमिति स्फुरेदिति' 


इयमेव हि संविद: प्रमाणरूपतायां सृष्टि:--यत्‌ तत्तदर्थरूषिता चकास्या- 


“चण्डकाली शुद्धवर्ण की है जो अमृत के ग्रसन में उद्यत है । (वह) भाव 
अभाव से रहित, विश्वसंहाररूपिणी है । वह जिसमें लीन होती है वह संहारकाली 
है।।' 

क्रमस्तोत्र में भी-- 

“उन्मनी, अनन्त, समस्त पदार्थों को गर्भ में रखने वाली, जो भावसंहारनिमेष 
को प्राप्त करती है । जो सदा उदित होते हुए भी उदय के लिये (उद्यत रहती है 
उस) शृन्य प्रसन्न संहारकाली को (मैं) प्रणाम करता हूँ ॥ १५२ ॥' 

उपसंहियमाण पदार्थों-की कैसी कलना होती है ?--यह शड्ढा कर कहते हें&ड 

और उस विलापनरूपा भावसंहति का अपने अन्दर परामर्श करती है 
जिस कारण यह (संविद्‌) मेरे द्वारा यह (भाव मण्डल) ग्रसित किया 
गया--इस रूप में स्फुरण करती है ॥ १५३ ॥ 

स्वयं ही पदार्थों की संविद्विलीनता को उत्पन्न करने वाला संहार ८ बाह्मरूपता 
के विलापन के कारण प्रमाण दशा को प्राप्त संविद्‌ में अभेदेन परामर्श, जिस 
कारण यह संवित्‌ "मेरे द्वारा यह पदार्थसमूह अपने में अभिन्न रूप से अवभासित हैं' 
ऐसी स्फुरत्तारूपा होती है । इसलिये कहा गया--जिस कारण यह 'मेरे द्वारा ग्रसित 
किया गया, ऐसा स्फुरण करती है । 














१२० श्रीतन्त्रालोक: 
दिति ॥ १५३ ॥ 
एवं प्रमाणगतं सृष्टिस्वरूपमभिधाय, स्थितिस्वरूपमप्यभिधातुमाह-- 


संहायोपाधिरेतस्या: स्वस्वभावों हि संविद:। 
निरुपाधिनि संशुद्धे संविद्रूपे3 स्तमीयते ॥ १५४ ॥ 


एवं संहरणीये संहतेडपि, एतस्या:--प्रमाणमय्या निखिलार्थसंहर्तृत्वात्‌ 
उृत्युह़पाया: संविद:, संहारणीयकार्याकार्याद्यर्थविच्छिन्नो, य: स्व: सर्वत एवा- 
साधारण: स्वभाव:, स स्वांशसंविद्विश्रान्तिमन्तरेण स्थितेमेव न यायात्‌, इति 
प्रमेयमिव प्रमाणे निरुपाधिनि--तत्तदर्थानारूषिते, अत एवं संशुद्धे--प्रमात्रात्मनि, 
संविद्रपे 'अस्तमीयते'--तत्रैव रक्तिरूपां विश्रान्ति गच्छेतू येनास्या: संहर्तृत्वमेव 
व्यवतिष्ठते, इत्येब॑ मृत्युरूपाया अपि : संविद: कलनात्‌ _'मृत्युकालिति' 
सर्वश्रयमुद्धोष्यते, इत्यर्थत एतल्लब्धम्‌, तदुक्त श्रीपञ्चशतिके-- 


'ओमित्येषा कुलेशानी मृत्युकाललन्तपातिनी । 
मृत्युकांलकला यस्या: प्रविशेद्धिग्ह॑ शिव ॥ 


तदा सा मृत्युकालीति ज्ञेया गिरिसुताधव ।” इति । 


यही प्रमाणरूपता में संविद्‌ की सृष्टि है कि (वह) भिन्न-भिन्न पदार्थों से 
आरूषित होकर प्रकाशित हो ॥ १५३ ॥ 


इस प्रकार प्रमाणगत सृष्टि के स्वरूप का कथन कर स्थिति के स्वरूप को 
बतलाने के लिये कहते हैं-- 


संहार्य की उपाधि इस संविद्‌ का अपना स्वभाव है । (यह) 
उपाधिरहित शुद्ध संविद्‌ रूप में लीन हो जाता है ॥ १५४ ॥ 


संहरणीय का संहार होने पर भी इसके > प्रमाणमयी के, समस्त पदार्थों की 
संहर्त्नी होने के कारण मृत्युरूप संविद्‌ का, संहरणीय कार्यकार्य आदि अर्थ से 
अवच्छिन्न जो अपना - सर्वतः असारण, स्वभाव वह अपने अंश संविद्‌ की 
विश्रान्ति के विना स्थिति को ही प्राप्त नहीं होगा इसलिये प्रमेय के समान प्रमाण 
के भी उपाधिरहित > भिन्न-भिन्न अर्थ से अनारूषित, इसलिये शुद्ध प्रमातारूप 
संविद्‌ रूप में अस्त होती है - उसी में रक्तिरूपविश्रान्ति को प्राप्त होती है जिससे 
इसकी संहर्तृता व्यवस्थित होती है । इस प्रकार मृत्युरूपा भी संविद्‌ की कलना के 
कारण यह सवर्त्र मृत्युकाली कही में जाती है--यह अर्थात्‌ ज्ञेगय है । वही 
पदञ्चशतिक में कहा -गया है-- 


“हे गिरिसुता के पति ! हे शिव ! यह कुलेशानी मृत्युकालान्तपातिनी (जब) 


जिस (- व्यक्ति) के शरीर में मृत्युकालकला के रूप में प्रवेश करती है तब उसे 
मृत्युकाली समझना चाहिये ।” 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १२१ 
श्रीक्रमस्तोत्रेषपि-- 
'ममेत्यहड्लारकलाकलापविस्फारहरषोंद्धतगर्वमृत्यु: । 
ग्रस्तो यया घस्मरसंविदं तां नमाम्यकालोदितमृत्युकालीम्‌ ॥ 
इति ॥ १५४ ॥ 


एवं प्रमाणगतं स्थितिस्वरूपमभिधाय संहारस्वरूपमप्याह--- 


विलापिते5पि भावौधे कश्लिद्धावं तदैव सा। 
आश्यानयेद्य एवास्ते शड्भासंस्काररूपक: ॥ १९५५ ॥ 
शुभाशुभतया सो5यं सोष्यते फलसंपदम्‌ । 


एवं हि निरुपाधिशुद्धप्रमातृसंविद्विश्रान्या संहतेडपि कार्यरूपे भावोधे, सा 
परा संवित्‌ तद्विलापसमनन्तरमेव कच्चित्‌ प्रतिनियतरूपं भावमाश्यानयेत्‌-- 
विलापितत्वेषपि कथब्डिद्धेदावभासात्मतपया घनतामापादयेतू, य एवाश्यानीभूत: 
संस्काररूपतया वर्तमान: 'शड्ढा आस्ते--ततन्निमित्ततया अवतिष्ठते इत्यर्थ:, 
यद्वशादेव विचित्राचारप्रदर्शकेष्वनन्तेषु शास्त्रेषु कार्याकार्यविभागनिश्चयमलभमानस्य 
प्रमातु: 
“अधर्म धर्ममिति या बुद्धयते तमसावृता ।' 





क्रमस्तोत्र में भी 

“जिसके द्वारा 'यह मेरा है'--ऐसा अहड्लार कला के समूह के विस्फार से 
(उत्पन्न) हर्ष के कारण उद्धत गर्वरूप मृत्यु ग्रस्त कर ली जाती है उस घस्मर 
संविद्‌ अकालोदित मृत्युकाली को (मैं) प्रणाम करता हूँ” ॥ १५४ ॥ 

इस प्रकार प्रमाणगत स्थितिस्वरूप का कथन कर संहारस्वरूप का भी कथन 
करते हैं-- 

भावसमूह के विलापित होने पर उसी समय वह (- परासंवित्‌) किसी 
भाव को घनीभूत कर देती है वही (- घनीभूत भाव) संस्काररूप में शझ्ढग 
बन जाता है । वह (८ संस्कार) शुभ अशुभ रूप में फल को उत्पन्न 
करता है ॥ १५५-१५६- ॥ 

इस प्रकार निरुपाधि शुद्ध प्रमातृ संविद्‌ की विश्रान्ति के द्वारा कार्यरूप 
भावसमूह के संहृत होने पर भी वह परा संवित्‌ उसके विलापन के बाद ही किसी 
प्रतिनियतरूप वाले भाव को क्षीण करती है ८ विलापित होने पर भी किसी प्रकार 
भेदावभासरूप से घनता को प्राप्त करती है । जो क्षीण हुआ संस्काररूप से वर्त्तमान 
'शट्मा' है > उसके कारण के रूप में रहता हुआ जिसके वश बिचित्र आचार के 
प्रदर्शः अनन्त शास्त्रों में कार्याकार्य विभाग के निश्चय को 'प्राप्त न करने वाले 
प्रमाता का 














१२२ श्रीतन्त्राछोक: 


इत्यादिद्शा यदेव यथा हृदये प्ररोहति तदेव तस्य तथा फलेत्‌--इति स 
एवायं शझ्ज्रानिमित्तं कार्याकार्यलक्षणप्रतिनियतभावाहित: संस्कार: प्रबुद्ध: सन्‌ 
शुभाशुभरूपां फलसंपदं॑ जनयिष्यते, येनायं॑ लोक: स्वर्निर्यादिपात्रतया 
सुखदु:खादिभोक्तृतामियात्‌ू ॥ १५५ ॥ 


नन्वेवं॑ शड्भमान: प्रमाता कार्यकार्ययोर्निश्वयानुत्पादात्‌ू न किद्चिदप्यनुतिष्ठेत्‌, 
इति किमस्य शुभाशुभतया फलेत्‌ ?--इत्याशड्ब्याह-- 


पूर्व हि भोगात्पश्चाद्वा शड्जेयं व्यवतिष्ठते॥ ९५६ ॥ 


इह सर्वस्य लोकस्य नानात्वेन कार्यकार्ययो: श्रुतेः सुखदु:खाद्यनुभवात्‌ 
पूर्वमेव तावच्छ्ला जायते “किमनुष्ठेयं मया' इति, स्वसंस्कारप्रबोधतारतम्यात्तु 
कुत्रचिदेव कस्यचित्तत्रिश्रय: समुत्यद्यते, तदनुष्ठानादस्य शुभाशुभफलभागितया 
सुखदु:खादौ भोक्तृता स्यात्‌, तदनन्तरं च दुःखाद्युपघातादेवमस्य शझ्झा संप्रजायते 
'यदकार्यमेव नून॑ मया कार्यतयानुष्ठितं, येनैवमस्मि दुःखपराभूतो जात:” इति, 
ततश्च॒ पूर्व कृतमपि ब्राह्मणालम्भनादि तत्कालमेवेयं शड्भडा शिथिलयति, येन 
तदनुशयवशाच्छुभमशुभं वा फल दातुं न शकक्‍नुयात्‌ ॥ १५६ ॥ 
किस कल नम नननरनम-न+ मथम 0 नम 3 हक 

“तमोगुण (< असान) से आबृत जो अधर्म को धर्म समझती है ।' 

इत्यादि दृष्टि से हृदय में जो भी जैसे उत्पन्न होता है उसको वही फल उस 
प्रकार से मिलता है--इस प्रकार वही यह शझ्ला का कारण, कार्यअकार्यरूप निश्चित 
भाव से दृढ़ किया गया संस्कार प्रबुद्ध होकर शुभ अशुभ रूप फल सम्पदा को 
उत्पन्न करता है जिससे यह लोक स्वर्गनरक आदि के पात्र के रूप में सुख-दुःख 
आदि भोग को प्राप्त होता है ॥ १५५ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार से सन्देह में पड़ा हुआ प्रमाता कार्यकार्य के निश्चय के 
उत्पन्न न होने से कुछ भी नहीं करेगा तो कौन इसको शुभ अशुभ फल देगा ? 
यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


यह शझ्ला भोग के पहले अथवा बाद में होती है ॥ -१५६ ॥ 


सब लोगों को, कार्य अकार्य के भिन्न-भिन्न रूप में सुनने के कारण सुख 
“दुःख आदि के अनुभव से पूर्व ही शझ्जा उत्पन्न होती है 'मुझे क्या करना 
चाहिये ?” और अपने संस्कार के प्रबोध के तारतम्य से कहीं किसी को उसका 
निश्चय होता है, फिर उसके अनुष्ठान से इसको शुभाशुभफल का भागी होने के 
कारण सुख दुःख आदि का भोग मिलता है । उसके बाद दुःख आदि के उपघात 
के कारण इसको ऐसी शझ्ला होती कि मैंने अकार्य को कार्य की भाँति (> कार्य 
समझ कर) किया जिससे इस प्रकार से पराभूत हुआ । इसके बाद पहले की गई 
ब्रद्यदत्या आदि को तत्काल यह शझ्ढा शिथिल कर देती है जिससे उसके 
सन्चात्तापवश शुभ या अशुभ फल देने में समर्थ नहीं होता ॥ १५६ ॥ 


कं १२३ 
तदेवाह-- 


अन्यदाश्यानितमपि तदैव द्रावयेदियम्‌ । 
प्रायश्षित्तादिकर्म भ्यो ब्रह्माहत्यादिकर्मवत्‌॥ १९५७ ॥ 


न च मितः प्रमाता तदीयों वा चैतसिकः शड्भाख्यो धर्म एवं 
विधातुमुत्सहते, इत्याह-- 


रोधनादू द्रावणाद्रूपरमित्थं कलयते चिति: । 
एवं संस्कारात्मनावस्थितस्यापि अर्थस्य, रोधनाद्‌ द्रावणाच्च इयं. परा 
संविदुक्तन  प्रकारेण रूप॑ कलयन्ताी  श्रीक्रमसद्धावद्वारंक 'रुद्रकालीति' 
व्यपदिष्टेत्यर्थ:' तदुक्त॑ तंत्र-- 
'इदं सर्वमसर्व॑ यत्संहारान्तं तु नित्यश: 
कुटिलेक्षणरेखान्तग्रस्तमस्तमितं च यत्‌ ॥ 
ततो बोधरसाविष्टा स्पन्दमाना निराकुछा । । 
दीधितीनां सहस््न॑ यद्रमेच्च पिबत भृशम्‌ ॥ 
सा कला लीयते यस्या रुद्रकालीति सा स्मृता ।' 
इति, श्रीपञज्ञशतिकादौ पुनरियं “भद्रकाली' इत्युक्ता, इति नाम्नि भरेदेषपि 
ही न +न--+ मे परम >नननिमननन-नलत- + नम 
वही कहते हैं-- 
जैसे ब्रह्मतत्या आदि कर्म को प्रायश्वित आदि के द्वारा (क्षीण किया 
जाता है उसी प्रकार) यह संवित्‌ दूसरे घनीभूत (संस्कारों) को उसी क्षण 
क्षीणकर देती है ॥ १५७ ॥ 
परिमित प्रमाता या उसका मन में उत्पन्न शह्ला नामक धर्म ऐसा नहीं कर | 
सकता--यह कहते हैं-- 


इस प्रकार (यह) संवित्‌ रोधन और द्रावण के द्वारा सृष्टि करती रहती 
है अर्थात्‌ (बह) घनीभूत को द्रावित और द्रावित को घनीभूत करती रहती 
है ॥ १०८- ॥ 

इस प्रकार संस्कार के रूप में स्थित भी पदार्थ के रोधन अथवा द्रावण के 
कारण यह परा संवित्‌ उक्त प्रकार से रूप की रचना करती हुई 'क्रमसद्भावभट्टारक' 
में रुद्न्‍र काठी कही गई है । वही वहाँ कहा गया है-- 


“जो यह सब या कुछ (-< अंशमात्र) प्रतिदिन संहारपर्यन्त कुटिल दृष्टि की 
रखा के अन्त से ग्रस्त है और जो अस्त होता है उसके बाद बोधरस से आविष्ट 
स्पन्दमान और निराकुल हजारों किरणें जिसका अत्यधिक वमन करती हैं और यान 
करती हैं वह कला जिसमें लीन होती है वह रुद्रकाली कही गई है ।” 































च््ि २४ श्रीतन्त्रालोक: 


वस्तुनि न कथ्चिद्धेदो, यद्रुद्धं वार्थ द्रावयेद्धिन्नं वा, इत्युभयथापि अर्थानुगम इति, 
तदुक्त॑ तत्र-- 

_गमागमसुगम्यस्था  महाबोधावलोकिनी । 

मायामलविनिर्मुक्ता. विज्ञानामृतनन्दिनी ॥। 

सर्वलोकस्य कल्याणी रुद्रा रुद्र सुखप्रदा। 

यत्रेंव शाम्यति कला ॥ 

भेदस्य द्रावणाद्भद्रा भद्रसिद्धिकरीति या । इति । 

श्रीक्रमस्तोत्रेष पि-- 


“विश्व महाकल्पविरामकल्पभवान्तभीमश्रुकुटिश्रमन्त्या । 
याश्नात्यनन्तप्रभवार्चिषा तां नमामि भद्रां शुभभद्रकाछीम्‌ ॥' 
इति ॥ 


न केवलमियमाश्यानीभावेन रुद्धमेवार्थ द्रावयेतू, यावद्‌ द्रावितमपि रोधयेत्‌, 
इत्याह-- 


तदपि द्रावयेदेव तदप्याश्यानयेदथ ॥ १५८ ॥ 


श्रीपक्षशतिक आदि में यह भद्रकाली कही गईं है । इस प्रकार नाम का भेद 
होने पर भी वस्तु में कोई भेद नहीं है जो रुद्ध अथवा भिन्‍न अर्थ को द्रवित 
करे--इस तरह दोनो प्रकार से अर्थ का अनुगम होता है । वही वहाँ कहा गया 


' गमागम (5 आवागमन) के द्वारा सुगम्यमेस्था, महाबोध का अवलोक करने 
वाली, मायामल से रहित, विज्ञान अमृत से आनन्दित होने वाली, समस्त लोक का 
कल्याण करने वाली, रुद्र को सुख देने वाली रुद्रा कला जहाँ शान्त हो जाती है 
वह रुद्रकाली कही गई है भेद का द्रावण करने के कारण वह भद्रा है जो कि 
कल्याण की सिद्धि करने वाली है ॥' 


क्रमस्तोत्र में भी-- 
“जो महाकल्पविराम के समान संसार के संहारार्थ भयड्डर हुक के भ्रमण 


वाली, अनन्त प्रभव की अचिस्‌ के द्वारा विश्व का भ्क्षण करती उस भद्र शुभ 
भद्रकाली को (मैं) प्रणाम करता हूँ ॥ १५७ ॥ 


यह केवल आश्यान होकर रुद्ध अर्थ का द्रावण ही नहीं करती बल्कि द्रावित 
का रोधन भी करती है--यह कहते हैं-- 


(वह पराशक्ति) घनीभूत को द्रावित और द्राबित को घनीभूत करती 
रहती है ॥ -१५८ ॥ 





| १२५ 


एवं चात्र प्रमाणरूपत्वेषपि तत्तदर्थसंहारकारिण: प्रमातुरेव प्राधान्यं, येन 
ग्रन्थकृतो रुद्रशब्दे भर: ॥ १५८ ॥ 
एवं प्रमाणगतं संहारस्वरूपं निरूप्य, अनाख्यस्वरूपमपि निरूपयितुमाह-- 


इत्थं भोग्येडपि संभुक्ते सति तत्करणान्यपि । 
संहरत्ती कलयते द्वादशैबाहमात्मनि ॥ १५९ ॥ 


एवमुपसंहते5पि अथ्थें तत्परिच्छेदकारीणि द्वादशापि करणानि संहरन्ती संवित्‌ 
अहमात्मन्यहड्जारे, कलयते--तत्रेव लीनतां नयेदित्यर्थ: ॥ १५९ ॥ 
ननु कान्येतानि द्वादश करणानि, किं चैषां करणत्वम्‌ ?--इत्याशह्ुबाह-- 


कर्मबुद्धयक्षवर्गों हि बुद्धयन्तो द्वादशात्मक: । 
प्रकाशकत्वात्सूर्यात्मा भिन्ने वस्तुनि जृम्भते ॥ १६० ॥ 


बुद्धधन्त इति--मनसा सह, प्रकाशकत्वादिति--अर्थालोचनात्मन: , 
सूर्यात्मेति-- 





इस प्रकार यहाँ प्रमाणरूप होने पर भी भिन्न-भिन्न अर्थ के संहारकर्त्ता प्रमाता 
की ही प्रधानता है जिससे ग्रन्थकार को रुद्र शब्द से व्यामोह है ॥ १५ ॥ 

प्रमाणगत संहारस्वरूप का निरूपण कर अनाख्यस्वरूप का भी निरूपण करने 
के लिये कहते हैं-- 

इस प्रकार भोग्य के संभुक्त होने पर उसके बारह करणों को भी 
अहड्ढार में संहत करती है ॥ १५९ ॥ 

इस प्रकार अर्थ का उपसंहार होने पर भी उसका परिच्छेद करने वाले बारहों 
करणों का संहार करने वाली संवित्‌ अहमात्मक अहड्लार में कलना करती है ८ 
वहीं पर लीन हो जाती है ॥ १५९ ॥ 

प्रशन--ये बारह करण कौन से हैं और इसका करणत्व क्‍या है ? यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 

(पाँच) कर्मेन्द्रिय (पाँच) ज्ञानेन्द्रिय मन एवं बुद्धि यह बारह प्रकाशक 
होने से सूर्यरूप है । ये भिन्न वस्तु (- प्रमेय) के विषय में प्रमाणरूपता 
को प्राप्त करते है ॥ १६० ॥ 

बुद्धिपर्यनत--मन के साथ । प्रकाशक होने से अर्थालोचनरूप (प्रकाश करने 
से) । सूर्य रूप-- 

“सूर्य को प्रमाण कहते हैं..............- & 








१२६ श्रीतन्त्रालोक: 


इत्यायुकत्या प्रमाणरूप इत्यर्थ:, भिन्न प्रमेयं॑ परिच्छिन्दच्च प्रमाणमुच्यते 
इत्युक्त 'भिन्ने वस्तुनि जुम्भते' इति ॥ १६० ॥ 


नन्वहड्जारस्यापि अन्त:करणान्त:पात: समस्ति, इति कथ॑ 'द्वादशैब करणानि' 
इत्युक्तमू 2--इत्याशड््याह-- 


अहड्लारस्तु करणमभिमानैकसाधनम्‌ । 
अविच्छिन्नपरामर्शी लीयते तेन तत्र स: ॥ १६९ ॥ 


अहक्वार: पुनः 'अहं श्रणोम्यहयं॑ पश्यामि' इत्याद्यभिमानैकसाधन- 
त्वात्‌ू अविच्छिन्नतया भ्रमात्रभेदेन विशेषानुपादानात्‌ सर्वस्यार्थस्य परामर्शनशील: 
करणम्‌, इत्यसौ द्वादशविधोडपि करणवर्ग: तत्राहड्ढारे लीयते--तदेकविश्रान्तो 
भवदित्यर्थ: ॥ १६१ ॥ 


ननु करणत्वाविशेषेषपि बुद्धयादिरिव करणवर्ग: कथझ्जारमहड्ारे लीयते 2 
इत्याशड्जां दृष्टान्तोपदर्शनेनोपशमयति-- 


यथाहि खड़पाशादे: करणस्य विभेदिन: । 
अभेदिनि स्वहस्तादौ लयस्ताद्वदयं विधि: ॥ १६२ ॥ 
ऐ ५ परिच्छेद १ 

इत्यादि उक्ति से प्रमाणरूप भिन्‍न - प्रमेय का परिच्छेद करने वाला प्रमाण 
कहा जाता हैं | इसलिये कहा गया-मभिन्न वस्तु में प्रकट होता है । 

प्रश्न--अहड्लार का भी अन्तःकरणों के भीतर संग्रह सम्भव है फिर कैसे बारह 
ही करण हे--ऐसा कहा गया ?--यह शझ्ढ् कर कहते हैं-- 

अभिमान का एकमात्र साधन अहक्लार अविच्छिन्न परामर्शशील (है 
तथा इन्द्रियसद्बडात का) करण है । इसलिये वह (< इन्द्रियवर्ग) उस (-- 
अहल्लार) में लीन हो जाता है ॥ १६१५१ ॥ 

मैं सुनता हूँ; मै देखता हूँ” इत्यादि अभिमानमात्र का साधन होने से 
अहझ्लार निरन्तर प्रमाता से अभिन्न होने के कारण विशेष का उपादान न होने से 
| सभी अर्थों का परामर्शनस्वभाव वाला करण है--इसलिये यह करणवर्ग बारह 
प्रकार का होते हुए भी उस अहलझ्जार में लीन हो जाता हैं - उसी में विश्रान्त हो 
जाता है ॥ १६१ ॥ 

प्रश्न--करण होने पर भी बुद्धि आदि ही करणवर्ग अहड्ढलार में क्यों लीन होता 
है ? इस आंशका को दृष्टान्त के द्वारा शान्त करते हैं-- 

जिस प्रकार भेदन करने वाले खडग, पाश आदि करण का भेदन 
न करने वाले, अपने हाथ आदि में लय होता है उसी प्रकार यह विधि 
है ॥ १६२ 0 





चतुर्थमाह्तिकम्‌ १२७ 


इह करणस्य व्यतिरिक्तत्वे किं प्रेयत्वं सर्वस्यापि तथा प्रसंड्र:, प्रेर्यत्वे च 
प्रेरणक्रियायां कर्मत्वं स्थातु, न करणत्वमू, न च अकरणिका क्रिया भवेत्‌, इति 
तत्रापि करणान्तरेण भाव्यम्‌, इत्यनवस्था स्यात्‌, तद्ठ्यतिरिक्तस्यापि खड्‌गादे: 
करणस्य यथा कर्त्रभिन्नहस्ताद्रभेदभावनया करणत्व॑ घटते, तथा अहमं- 
शस्पर्शितया प्रमात्रभेदिन्यहड्जारेडपि बुद्धबादेल॑यातू, इति युक्तमुक्तम--अहड्ढारे 
बुद्धिर्दीयते इति ॥ १६२ ॥ 


एतदेव प्रकृते विश्रमयति-- 
तेनेन्द्रियौधमार्तण्डमण्ड्ल॑ कलयेत्स्वयम्‌ । 
संविद्ेवी स्वतन्त्रत्वात्कल्पिते5 हंकृतात्मनि ॥ १६३ ॥ 


तेन--उक्तेन  क्रमेण, स्वस्वातन्त्रयातू स्वयं, न तु परिमितमप्रमात्रा- 
दिव्यवधानेन, संविद्देवी द्वादशसंख्यावच्छिन्नं बुद्धयादीन्द्रियमार्तण्डमण्डल॑ देहा- 
दावभिनिवेशात्कल्पितेहहंकृतात्मनि_ कलयेत्‌--तदेकमयतामापादयेत्‌, येन 
श्रीक्रमस्तोत्रादी इयं 'मार्तण्डकाली' इत्युच्यते, तदुक्त तत्र-- 
'मार्तण्डमापीतपतड्नचक्रं पतड्भवत्कालकलेन्धनाय । 
करोति या विश्वरसान्तकां तां मार्तण्डकालीं सततं प्रणौमि ॥' 





करण के भिन्न होने पर (वह) प्रेर्य है या नहीं ? प्रेर्य न होने पर सब वैसे ही 
(< समान) होने लगेगें । और प्रेर्य होने पर प्रेरणक्रिया में कर्म होगा न कि करण, 
इस प्रकार क्रिया विना करण के होगी, फिर उसमें भी दूसरा करण चाहिये | इस 
प्रकार अनवस्था होगी । उससे भिन्न भी खड॒ग आदि करण जेसे कर्त्ता से अभिन्न 
हस्त आदि से अभेद की भावना से करण होता है उसी प्रकार अहमर्श का स्पर्शी 
होने से प्रमाता से अभिन्न अहड्लार में भी बुद्धि आदि का लय होने से--इसलिये 
ठीक कहा-बुद्धि अहड्लार में लीन होती है ॥ १६२ ॥ 

इसी को प्रस्तुत में लगाते हैं-- 

इसलिये संवित्‌ देवी (अपने) स्वातन्त्र. के कारण अपने द्वारा 
कल्पित अहल्ढार में इन्द्रियसमूह रूप सूर्यमण्डल की स्वयं रचना करती 
है॥ १६३ ॥ ' 


इससे - उक्त क्रम से, अपने स्वातन्त्रय से स्वयं न कि परिमितप्रमाता आदि 
के व्यवधान के द्वारा संविद्‌ देवी बारह संख्या वाले बुद्धि आदि इन्द्रिय सूर्य मण्डल 
को देह आदि में अभिनिवेश के कारण कल्पित अहड्जारात्मा में कलित करती है ८ 
उससे अभिन्न कर देती है । जिससे क्रमस्तोत्र आदि में यह "मार्तण्डकाली' कही 
जाती है | वही वहाँ कहा गया है-- 


“जो पूर्णरूप से पतद्भचक्र (८ इन्द्रिय वर्ग) का पान करने वाले मार्तण्ड को 











२८ श्रीतन्त्रालोक: 
इति । श्रीपञ्ञशतिकेउपि-- 
'शब्दब्रह्मपदातीता षटिंत्रशान्तनवान्तगा । 
ब्रह्माण्डखण्डादुत्तीर्णा मार्तण्डी  मूर्तिर्व्यया ॥ 
सा कला लीयते यस्यां मार्तण्डी कालिकोच्यते ।' इति ॥१६३॥ 
एवं प्रमाणांशभक्षणप्रवर्ं देवीचतुष्टयं निरूपितम्‌, इदानीं प्रमात्रंशचर्वणाचतुरं 
देवीचतुष्टयं॑ निरूपयति-- । 
स एवं परमादित्य: पूर्णकल्पस्त्रयोदश:ः । 
करणत्वात्मयात्येब कर्तरि प्रक॒यं स्फुटमू ॥ १६४ ॥ 
एवमहल्डारनाम्नि परमादित्ये संहतेषु बुद्धयादिषु द्वादशसु करणेषु स 


एवाहझ्जरनामा त्रयोदश: प्रमातृतोन्मुखीभावात्‌ पूर्णकल्प: परमादित्य: करणत्वात्‌ 
कर्तयेंव स्फुटं प्रलूयं प्रयाति--तदेकरूपतामासादयेदित्यर्थ: ॥ १६४ ॥ 


ननु द्विविध: कर्ता--संकुचितश्रसंकुचितश्र, तदय॑ कुत्र तावतू प्रलय॑ 
प्रयाति ?--इत्याशड्डद्याह-- 


कर्ता च द्विविध: प्रोक्त: कल्पिताकल्पितात्मक: । 
कल्पितो देहबुद्धयादिव्यवच्छेदेन चर्चित: ॥ १६५ ॥ 





पतड़् (- कीट) के समान कालकला के इन्धन (- प्रकाशन) के लिये बनाती है 
उस विश्वरस का अन्त करने वाली मार्तण्डकाली को प्रणाम करता हूँ ।” 


पञ्चशतिक में भी-- 


“शब्द ब्रह्म के पद से परे छत्तीस (तत्त्व) के अन्त एवं नव वर्गों के अन्त 
को भ्राप्त होने वाली ब्रह्माण्डखण्ड से उत्तीर्ण मार्तण्ड की अव्यय मूर्ति (है) वह 
कला जिसमें लीन होती है (उसे) मार्तण्ड काली कहा जाता है ॥ १६३ ॥' 


इस प्रकार प्रमाणांश के भक्षण में दक्ष चार देवियों का निरूपण हुआ | अब 
प्रमाता के अंश की चर्वणा में चतुर चार देवियों का निरूपण करते है-- 


वही (< अहझ्लार) पूर्णसदृश तेरहवाँ परम आदित्य है । करण होने के 
नाते वह स्पष्टरूप से कर्त्ता में लीन हो जाता है ॥ १६४ ॥ 


अहड्लार नामक परम आदित्य में बुद्धि आदि बारह करणों का संहार होने पर 
वही अहड्लार नामक तेरहवाँ (करण) प्रमातृता की ओर उन्मुख होने के कारण पूर्ण 
जैसा परम सूर्य करण होने के कारण कर्त्ता में ही स्पष्टरूप से प्रलय को प्राप्त 
होता है अर्थात्‌ उससे एक रूप हो जाता है ॥ १६४ ॥ 


प्रश्न--कर्त्ता दो प्रकार का है--संकुचित और असंकुचित । तो यह कहाँ 
प्रछय को प्राप्त होती है ? यह शड्डा कर कहते हैं-- 





























चतुर्थमाहिकम्‌ १२९ 


कालाग्निरुद्रसंज्ञास्य शास्त्रेष_ परिभाषिता । 
कालो व्यवच्छित्तद्युक्तो वह्लिभोक्ता यतः स्मृत: ॥ १६६ ॥ 
संसाराक्लृप्तिक्लप्तिभ्यांरोधनाद्‌. द्रावणात्म्रभु: । 
अनिवृत्तपशूभावस्तत्राहंकृत्प्रलीय ते ॥ १६७ ॥ 


अस्येति--देहबुद्धद्रादिव्यवच्छेदभाज: कल्पितस्य॒प्रमातुड, कि च अस्या: 
संज्ञाया: प्रवृत्तावत्र निमित्तम्‌ 2--इत्याशड्ुतद्याह-- काल' इत्यादि, व्यवच्छित्‌-- 
व्यवच्छेद:, तेन कालेन तद्व्यवच्छेदेन युक्तो5ग्निर्भोक्ता, स एव च किद्चिद्धोग्य- 
संस्कारस्याप्रबोधात्‌ 'ममैतन्मा भूत्‌' इति रुणद्धि, प्रबोधाच्च किज्ञिद्‌ द्रावयति, 
भोगेन स्वात्मसात्करोति रुद्रः, अत एव भोग्यौन्मुख्यात्‌ अनिवृत्तपशूभाव:-- 
प्रोन्मिषदरभिलाषात्मकाणवमलयोग  इत्यर्थ:,  तत्रेति--कालाग्निरुद्रसंज्षे संकुचिते 
प्रमातरि, एवमहलड्लारनाम्न: परमार्कस्य परिमिते कालाग्निरुद्रसंज्ञे प्रमातरि, एवं- 
कलनात्‌ श्रीक्रमस्तोत्रादावियं 'परमार्ककाली' इत्युच्यते, तदुक्त॑ तत्र-- 


अस्तोदितद्वादशभानुभाजि यस्यां गता भर्गशिखा शिखेव । 
प्रशान्तधाम्नि च्चुतिनाशमेति तां नोम्यनन्तों परमार्ककालीम्‌ ॥ 


कर्त्ता दो प्रकार का कहा गया है--कल्पित और अकल्पित । देह बुद्धि 
आदि से अवच्छिन्न (- सीमित कर्त्ता) कल्पित कहा गया है । शास्त्रों में 
इसको कालाग्निरुद्र नाम दिया गया है । काल ही व्यवच्छेदक है जिस 
कारण उससे युक्त अग्नि भोक्ता कहा गया है । संसार की अकल्पना और 
कल्पना के फलस्वरूप रोधन और द्रावण करने के कारण अनिवृत्त 
पशुभाव (5 आणवमल) वाला वह (८ कालाग्निरुद्र) प्रभु है । उसमें 
अहड्लार लीन हो जाता है ॥ १६५-१६७ ॥ 


इसका - देह, बुद्धि आदि व्यवच्छेद के भागी कल्पित प्रमाता का, यहाँ इस 
संज्ञा का प्रवृत्तिनिमित्त क्या है ? यह शट्ढा कर कहते हैं--'काल' इत्यादि । 
व्यवच्छित्‌ 5 व्यवच्छेद । उस काल से 5 उस व्यवच्छेद से युक्त अग्नि भोक्ता हैं । 
और वही भोग्यसंस्कार का प्रबोध न होने से 'मुझे यह न हो'--ऐसा किसी का 
निरोध करता है । और प्रबोध होने से कुछ का द्रावण करता हैं - भोग के द्वारा 
आत्मसात्‌ करता है, इसलिये रुद्र है । इसीलिये भोग्य के प्रति उन्मुखता के कारण 
(वह) अनिवृत्त पशु भाव वाला ८ उन्मिषित होते हुए आणवमल से युक्त है । वहाँ 
- कालाग्निरुद्र संज्ञा वाले संकुचित प्रमाता में । अहड्जलार नामक परमार्क के परिमित 
कालाग्निरुद्र नामक प्रमाता में, ऐसा होने से क्रमस्तोत्र आदि में यह परमार्ककाली 
कही जाती है । वही वहाँ कहा गया है-- 

“जिस प्रशान्त धाम में बारह सूर्य अस्त और उदित होते हैं तथा भर्गशिखा 


(अग्नि की) शिखा के समान च्युतिनाश को प्राप्त करती है उस अनन्तपरमार्क 
काली को प्रणाम करता हूँ । 


९ त.द्)ि, 








हड 


१३० श्रीतन्त्रालोक: 


इति । श्रीपदञ्नचशतिके5पि-- 


'एकाकिनी चैकवीरा सुसूक्ष्मा सृक्ष्मवर्जिता। 
परमात्मपदावस्था परापरस्वरूपिणी ॥ 
सा कला पररूपेण यत्र संलीयते शिव । 
सा कला परमार्केति ज्ञेया भस्माड्रभूषण ॥' 


इति ॥ १६५-१६७ ॥ 


एवं प्रमातृगतं सृष्टिस्वरूपमभिधाय स्थितिस्वरूपमप्याह-- 


सो5पि कल्पिततृत्तित्वाद्विश्वा भेैदेकशालिनि । 
विकासिनि महाकाले लीयते5हमिदंमये ॥ १६८ ॥ 


एवमहड्ढारे ग्रस्ते, तद्ग्रसितु:--कालाग्निरुद्रशब्दव्यपदेश्यस्य कल्पितस्यापि 
प्रमातुग्नसिन भाव्यमू, इति सोडपि कल्पित: प्रमाता, कल्पितत्वादेव अहमिदंमये, 
अत एवाहन्तायामिदन्ताया विश्रान्ते: विश्वाभेदेकशालिनि, अत एवं विकासिनि 


'भैरवरूपी काल: सृजति जगत्कारणादि कीटान्तम्‌ ॥' 


इत्यायुक्तस्वरूपे महाकाले लीयते--परस्मिन्नकल्पिते पूर्णाहंविमर्शमये प्रमातरि 
विश्रान्तों भवेदित्येव॑ परिमितप्रमात्रात्मन: कालाग्निरुद्रस्य कलनात्‌ 'कालाग्निरुद्र- 
अल... >. आल] बम संकलन की फेक" अप सक 3१ ६ शलाका बीक 0५६ पाजा4४ ०६ पति 20९ सी 

पञ्चशतिक में भी-- 

“एक, एकवीरवाली, सूक्ष्म, सृक्ष्ममहित, परमात्मपद में स्थित, परापरस्वरूपिणी 
वह कला पररूप में जहाँ लीन ६: जाती है, हे शिव ! हे भस्माड्रभूषण उस कला 
को परमार्क काली समझना !” ॥ १६५-१६७ ॥ 

प्रमातृगत सृष्टि के स्वरूप का कथन कर स्थिति स्वरूप को भी कहते हैं-- 


वह (कालाग्नि रुद्र) भी कल्पितवृत्ति वाला होने के कारण विश्व में 
अभिन्न, अहं, इदं, से पूर्ण, विकास वाले महाकाल में लीन हो जाता 
हैं ॥ १६८ ॥ 

अहड्लार के ग्रस्त होने पर उसका ग्रास करने वाले कालाग्निरुद्र शब्द से 
व्यवहार्य कल्पितप्रमाता का भी ग्रास होना चाहिये | इसलिये वह कल्पितप्रमाता भी 
कल्पित होने के कारण अहं इदं इसलिये अहन्ता में इदन्ता की विश्रान्ति के कारण 
विश्वभेद वाले इसलिये विकासयुक्त 
“भरवरूपी काल जगत्‌कारण (- ब्रह्मा) से लेकर कीटपर्यन्त की सृष्टि करता 
ही 

इत्यादि उक्त स्वरूपवाले महाकाल में लीन हो जाता है पर अकल्पित पूर्ण 
अहंविमर्शमय प्रमाता में विश्रान्त हो जाता है । इस प्रकार परिमित प्रमाता रूप 





| १३१ 


कालीति' श्रीपञ्चशतिकादावियम्‌ उच्यते, यदुक्तं-- 


वरदा विश्वरूपा च गुणातीता परा कला। 

अघोषा  सास्वरारावा कालाग्निग्रसनोद्यता ॥ 

निरामया निराकारा यस्यां सा शाम्यति स्फुटम्‌ । 

कालाग्निरुद्रकाली सा ज्ञेयामखन्दित ॥' इति । 
श्रीक्रमस्तोत्रेडपि-- 

'कालक्रमाक्रान्तदिनेशचक्रक्रोडीकृतान्तागिनकलाप उम्र: ॥ 

कालाग्निरुद्रों छयमेति यस्यां तां नौमि कालानलरुद्रकालीम्‌ ॥' 
इति ॥ १६८ ॥ 


एवं प्रमातृगतं स्थितिस्वरूपमभिधाय संहारस्वरूपमप्याह-- 
एतस्यां स्वात्मसंवित्ताविदं सर्वमहं विभु: । 
इति प्रविकसद्रूपा संवित्तिर॒भासते ॥ १६९ ॥ 
ततो5 न्‍तः स्थितसर्वात्मभावभोगोपरागिणी । 
परिपूर्णापि संवित्तिरकुले धाम्नि लीयते ॥ १९७० ॥ 


एवं कालाग्निरुद्र रूपे परिमिते प्रमातरि ग्रस्ते परिपूर्णाहंभावमयस्य 
परप्रमातुर्महाकालस्यापि स्वविमर्शविश्रान्त्यात्मना ग्रासेन भवितव्यम्‌, इत्येतस्यामुक्त- 


कालाग्निरद्र का ग्रसन करने से पञ्चनशतिक आदि में यह कालाग्निरुद्रकाली कहीं 
जाती है जेसा कि वहाँ कहा गया है-- 

“वरदा, विश्वरूपा, गुणतीता, पराकला, अघोषा, स्वररहित स्वर्वाली, कालाग्नि 
के ग्रसन में उद्यत, निरामया, निराकारा वह जिसमें शान्त होती है हे देववन्दित ! 
उसे स्पष्टरूप से कालाग्निरुद्रकाली समझना चाहिये ।'' 

क्रमस्तोत्र में भी-- 

"कालक्रम को आक्रान्त करने वाले सूर्यमण्डल को गोद में रखने वाला 
अग्निसमृह उग्र कालाग्निरुद्र जिसमें लीन हो जाता है (मैं उस) कालाग्निरुद्रकाली 
को प्रणाम करता हूँ” ॥ १६८ ॥ 

प्रमातृगत स्थिति के स्वरूप का कथन कर संहार स्वरूप को भी कहते हैं-- 

इस स्वात्मसंवित्ति में 'इदं सर्वम्‌' अहंविभु: (< यह सब व्यापक में ही 
हूँ) ऐसी विकासशील संवित्‌ भासित होती है । इसके बाद अन्तःस्थित 
सर्वात्मभाव के भोग को भोगने वाली परिपूर्ण संवित्‌ अकुल धाम में लीन 
हो जाती है ॥ १६९-१५७० ॥ 

इस प्रकार कालाग्निरुद्ररूप परिमित प्रमाता के ग्रस्त होंने पर परिपूर्ण 














हि ३२ श्रीतन्त्रालोक: 


स्वरूपायां स्वात्मनों महाकालस्य संबन्धिन्यां संवित्तो 


'संती प्रमाय। विभव ७०४०० ७२ नम | 


इत्यायुक्तवत्‌ सर्वमिदमहमेवेति विभु:--विश्वाभेदेकशालिनी, अत एव प्रविक- 
सद्रुपा या परिमितप्रमातृचर्वणाचतुरा संवित्ति:--अनुभवविशेषो5वभासते, सापि 
तत: एबमवभासानन्तरम्‌, अन्तः--प्रमात्रैकात््येन वर्तमानानाम, अत एव 
सर्वसर्वात्मकत्वेन सर्वात्मरूपाणां भावानां यो भोगो--हठपाकक्रमेणालंग्रासयुकत्या 
स्वात्मसात्कार:, तेनोपरागिणी--संहर्तेकस्वभावा, अत एव परिपूर्णा, अत एव 
कश्लिदपि प्रति भोग्यत्वागमनाद्विदिक्रियाकर्तृतारूपा वित्ति:, 


'अव्ययमकुलममेयं विगलितसदसद्विविककल्लोलम्‌ । 
जयति प्रकाशविभवस्फीतं॑ काल्या: परं॑ धाम ॥' 


इत्यायुक्तस्वरूपशालिन्यकुर्ल >े धाम्नि लीयते--स्वात्मविश्रान्तिचमत्काररूपाहं- 
परामर्शदशाधिशायितामियादिति, एवं महाकालस्य कलनात्‌ 'महाकालकालीति' 
श्रीक्रमस्तोत्रादावुच्यते, तदुक्त तत्र-- 


'नक्त महाभूतलये श्मशाने दिक्खेचरीचक्रग्रणेन साकम्‌ । 


कालीं महाकालमलंग्रंसन्‍्तीं वन्दे ह्ाचिन्त्यामनिलानलाभाम्‌ । | 


हि आग ४० ६405 ॥ १ वीक 5 कप पक 3 कदर 
अंहभावमय परप्रमाता महाकाल का भी स्वविमर्शविश्रान्ति रूप ग्रास होना चाहिये । 
इसलिये इस - उक्त स्वरूपवाली, स्वात्म महाकाल सम्बन्धिनी संवित्‌ में 


“यह सब मेरा विभव हैं.......'' 


इत्यादि कथन की भाँति “यह सब मै ही हूँ ऐसा व्यापक ८ विश्वाभेद वाली, 
इसलिये प्रविकसद्रूपा जो परिमित प्रमाता की चर्वणा में चतुर संवित्ति ८ 
अनुभवविशेष, (वह) अवभावसित होता है । वह भी तब ८ इस प्रकार के अवभास 
के बाद, अन्त: - प्रमाता से अभिन्न रूप से, वर्तमान इसलिये सर्वसर्वात्मक होने 
के कारण सर्वात्मरूप भावों का जो भोग 5 हठपाक के क्रम से अलंग्रास युक्ति के 
द्वारा स्वात्मसात्कार, उससे उपरागिणी 5 संहर्त्नी एकस्वभाववाली इसलिये परिपूर्ण 
इसलिये किसी के भी प्रति भोग्यत्व का गमन न होने से विदिक्रिया की कर्त्ततारूपा 
वित्ति, 

“अव्यय, अकुल, अमेय, जहाँ सदसद्‌ विवेक का कल्लोल विगलित हो गया 
है ऐसा प्रकाश विभव से स्फीत, काली का परम धाम सर्वोत्किष्ट है 

इत्यादि उक्त स्वरूप वाले अकुल धाम में लीन हो जाता है - स्वात्मविश्रान्ति- 
चमत्कार रूप अंहपरामर्शदशा में अधिशयन करता है । इस प्रकार महाकाल का 
ग्रसन करने से क्रमस्तोत्र आदि में (वह) महाकाली कही जाती है | वही वहाँ कहा 
गया है-- 


“रात्रि के समय यह भूतों के लय वाले श्मशान में दिकचरी एवं खेचरी 





ठटः 
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इति । श्रीपञ्नशतिके5पि 


'ऋतोज्ज्वला . महादीप्ता सूर्यकोटिसमप्रभा । 
न कालस्य कलनोच्चता ॥ 
यत्र सा लयमाप्नोति कालकालीति सा स्मृता।' 


इति ॥ १६९-१७० ॥ 


एवं प्रमातृगतं संहारस्वरूपं निरूप्यानाख्यास्वरूपमपि निरूपयति-- 


प्रमातृवर्गों मानौध: प्रमाश्च बहुधा स्थिता: । 

मेयौघ इति यत्सर्वमत्र चिन्मात्रमेब ततू ॥ १७१९ ॥ 

इयती रूपवैचित्रीमाश्रयन्त्या: स्वसंविद: । 

स्वाच्छन्द्ममनपेक्ष॑ यत्सा परा परमेश्वरी ॥ १७२ ॥ 

तदेवमत्र--अहंपरामर्शात्मन्यकुले धाम्नि, प्रमेयं प्रमाणं प्रमाता प्रमा च 

इत्येतत्सर्व॑नानारूपतयोज्जुम्भमाणं चिन्मात्रमेब--तदेकरसतयावभासते इत्यर्थ:, 
तत्‌--तस्मादियती  प्रामात्राद्यवच्छिन्नां रूपवैचित्रीमाश्रयन्त्या: स्वप्रकाशाया: परस्या: 
संविदों यदनपेक्षं 

“तस्य देवातिदेवस्थ परबोधस्वरूपिण: । 





चक्रसमूह के साथ महाकाल का अलंग्रास करने वाली अचिन्त्य, वायु और अग्नि 


के समान (कान्ति वाली) काली को प्रणाम करता हूँ । 

पञ्चशतिक में भी-- 

“ऋतोज्ज्वला, महादीप्ता, करोड़ों सूर्य के समान कान्ति वाली, कला के कलड्ड 
से रहित, कला के ग्रसन में उद्यत वह (- महाशक्ति) जहाँ लय को प्राप्त होती है 
वह कालकाली कहीं गई है” ॥ १६९-१७० ॥ 

इस प्रकार प्रमातृगत संहारस्वरूप का निरूपण कर अनाख्या के स्वरूप का 
निरूपण करते हैं-- 

यहाँ प्रमातृवर्ग, प्रमाणसमूह, अनेकरूपों में स्थित प्रमावर्ग और 
प्रमेयवर्ग यह जो कुछ है वह सब चिन्मात्र है । इतने रूपवैचित्रय की 
आधारभूत अपनी संविद्‌ का जो निरपेक्ष स्वातन्त्रम है, वही परापरमेश्वरी 
है ॥ १७१-१७२ ॥ 

तो इस प्रकार यहाँ ८ अहंपरामर्शात्मक अकुल धाम में, प्रमेय प्रमाण, प्रमाता 
और प्रमा नामक नानारूप से प्रकाशमान यह सब चिन्मात्र ही है अर्थात्‌ उस 


एकरस के रूप से भासित होता है तो ८ इस कारण इतनी प्रमाता आदि से 
अवच्छिन्न, रूपवैचित्रय का आश्रयण करने वाली स्वप्रकाश परासंविद्‌ का जो अनपेक्ष 

















| : 
विमर्श: परमा शक्ति: सर्वज्ञज्ञानशालिनी ॥ 


इत्यायुक्तस्वरूपमहंपरामर्शमये स्वाच्छन्धं, सा प्रमेयप्रक्रियया--प्रमातृपदेन 
महाभैरवशब्दस्य, मेयपदेन चण्डशब्दस्य, प्रमापदेनोग्रशब्दस्य, मानपदेन घोर- 
शब्दस्य, चाक्षेपात्‌ * महाभैरवचण्डोग्रघोरकाली' या अस्मद्दर्शने पूर्णतया परा 
इति परमेश्वर्युक्ता, यदुक्त श्रीपञ्चशतिके-- 
'दशसप्तविसर्गस्था. महाभैरवभीषणा । 
संहरेद्धैरवान्सर्वान्विश्च॑ च. सुरपुृजित ॥ 
सान्‍्त: शाम्यति यस्यां च सा स्याद्धरितभेरवी । 
महाभेरवचण्डोग्रधोरकाली परा च सा ॥' इति । 
श्रीक्रमस्तोत्रेईपि-- 
'क्रमत्रयत्वाष्टमरीचिचक्रसझारचातुर्यतुरीयसत्ताम्‌ 
वन्दे महाभैरवधोरचण्डकालीं कलाकाशशशाडूकान्तिम्‌ ॥' 
इति ॥ १७१-१७२ ॥ 


ननु कि नामास्या: परत्वमू 2--इत्याशड्ुद्याह-- 
इमा: प्रागुक्तकलनास्तद्विजम्भोच्यते यत: । 





“परबोधस्वरूप उस देवाधिदेव का विमर्श (ही) सर्वज्ञज्ञाशशालिनी परमाशक्ति 
है।! 


इत्यादि उक्तस्वरूप वाला अहंपरामर्शमय स्वातन्त्र, वह प्रमेयप्रक्रिया के 
अनुसार--प्रमातृपद से महाभैरव शब्द का, मेयपद से चण्ड शब्द का, प्रमापद से 
उग्र शब्द का और मानपद से घोर शब्द का आक्षेप होने से 'महाभैरवचण्डोग्रकाली 
है, जो हमारे दर्शन में पूर्णता के कारण परा परमेश्वरी कही गई है । जैसा कि 
पञ्चनशतिक में कहा गया है-- 


“हे सुरपूजित ! सत्रह विसर्गों में स्थित, महाभैरवभीषण (जो कि) सभी भैरवों 
और विश्व का संहार करती है वह जिसके भीतर शान्त होती है वह भरितभैरवी है । 
और वहीं परा महाभैरवचण्डोग्रघोर काली भी है । (अथवा वह महाभैरवचण्डग्रघोर 
काली परा है) ।' 


क्रमस्तोत्र में भी कहा गया-- 
“क्रमत्रय अर्थात्‌ क्रम कुछ और त्रिक रूपी त्वष्टा अर्थात्‌ अग्नि या 


सूर्य की किरणचक्र के सब्जारकुशलता वाली चतुर्थ सत्तारूपा, कलारूपी' 


आकाश के चन्द्रमा के समान कान्ति वाली महाभैरव घोरचण्डकाली को मैं प्रणाम 
करता हूँ” ॥ १७१-१७२ ॥ 


प्रश्न--इसका परत्व कया है ? यह शट्ढा कर कहते हैं-- 






न्यू, १॥/ +#-य॑ 
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अतस्तद्विजुम्भात्मकत्वादेवासां सर्वसर्वात्मकृतया एकैकस्यामपि संविदि सर्वा 
एवं संविदो5नन्तरत्वेन वर्तन्ते, येनैकैकस्यामपि द्वादशात्मकत्वात्‌ सबझ्ारक्रमपूजायां 
चतुश्चत्वारिंशदधिक॑ शत पृज्यत्वेनोक्तम्‌, यदागम:-- 


'द्वादशारावियोगेन देवीं द्वरादशधा यजेत्‌।' इति, 


अत एवं च त्रयोदशं रूपमभिधातुमवबकाशलेशो5पि नास्ति इति युक्तमुक्तं 
'परमार्थत: संविद्द्वादशात्मैव' इति ॥ 


ननु क्रमदर्शने सर्वत्रैव श्रीसृष्टयादिदेवीनां मध्ये श्रीसुकाल्या भगवत्या 
अभिधानं, येनानाख्यचक्रे त्रयोदश देव्यब,. अत एवं श्रीमहाभैरवचण्डोग्रघोर- 
कालीभट्टारिकायाश्च॒ त्रयोदशत्वम्‌, तदुक्तं श्रीपश्चशतिके-- 


'डकला भीषणा रौद्रा कुलकालिनिराकुला । 

अलक्ष्या लक्ष्यनिर्लक्ष्या सुकाली नाम सिद्धिदा ॥' इति । 
श्रीतन्त्रराजभट्टारके ईपि-- 

'सृष्टिकाली च संहारे सृष्टी सा परमेश्वरी । 

स्थितिकाली तथा घोरा तत: . संहारकालिका॥ 

रक्तकाली चर्वयन्ती  रक्तौघमविभेदत: । 

सुकाली यमकाली च मृत्युकाली भयावहा ॥ 





ये पूर्वोक्त कलनाएँ उस (< परादेवी) का उल्लास हैं ॥ १७३- ॥ 

अत: उसके विजृम्भात्मक होने के कारण इनके सर्वसर्वात्मक होने से एक-एक 
संबिद्‌ में सभी संविद्‌ अन्तर्भूत होकर रहती है । जिससे एक-एक में भी बारह होने 
के कारण सच्चारक्रमपृजा में (१२७८ १२) एक सौ चौवालिस (संविदायें) पूज्य कही 
गई हैं । जैसा कि आगम है-- 

“बारह आरों से युक्त देवी की बारह प्रकार से पूजा करनी चाहिये ।' 

इसलिये तेरहवें रूप का कथन करने के लिये लेशमात्र भी अवकाश नहीं है । 
इसलिये ठीक कहा गया--परमार्थतः संविद्‌ बारह ही है ॥ १७२-१७३ ॥ 

प्रश्न--क्रमदर्शन में सर्वत्र ही सृष्टिकाली आदि देवियों के मध्य सुकाली 
भगवती का कथन है जिससे अनाख्याचक्र में तेरह देवियाँ हैं और इसलिये महाभैरव 
चण्डोग्रघोरकालीभट्टारिका तेरहवीं है । वही पञ्चशतिक में कहा गया है-- 

“डकला, भीषणा, रौद्रा, कुलकालिनिराकुला, अलक्ष्या, लक्ष्य से अलक्ष्य तक 
व्याप्त सुकाली सिद्धि देने वाली है ।” 

तन्त्रराजभट्टारक में भी-- 


“संहार होने पर सृष्टिकाली और- सृष्टि होने पर परमेश्वरी स्थितिकाली फिर 





१३६ श्रीतन्त्रालोक: 















भरद्रकाली तथा चान्यापरमादित्यकालिका | 
मार्तण्डकाली कालाग्निरुद्रकाछमहोल्बणा ॥ 
महाकालकुले काली महाभैरवकालिका । 
त्रयोदशविधा काली विज्ञेया नामभेदतः: ॥' 


इति, श्रीसार्धशतिकं तु समनन्तरमेव संवादितं. तदत्र क्रमनयसमानकक्ष्यत्व- 
विवक्षायामपि कथमेतद्विरुद्धमभिहितं 'द्वादशैव देव्य:” इति 2? अत्रोच्यते, इह-- 
क्रमदर्शन सर्वसर्विकया अनाख्यचक्रे त्रयोदशैव देव्य: पृज्यत्वेनाभिमता:, इति 
तावन्नास्ति नियम:, यत: श्रीक्रमसद्धावभट्टाकके अनाख्यचक्रे सप्तदश देव्य: 
पृज्यत्वनोक्ता:, यदुक्त॑ तत्र-- 
'कालोत्थिता महादेव सानन्दा नन्दिनी शिवा । 
चिद्घना युग्ममध्यस्था अक्षरा  क्षरगोचरा ॥ 
अकुला कलयेन्नित्या कालकाली निराकुला । 
सा कला लीयते यस्यां सृष्टिकाली तु सा स्मृता ॥' 


इत्याद्युपक्रम्य 


'क्रमत्रयाणां. यच्चक्रं. घोरघोरतरं महत्‌ । 
कालरूपं मरीच्याद्यं त्वाष्टं कल्पान्तकान्तगम्‌ ॥ 
आचरेत्तु  महाचारचातुर्येगेगे. तत्र च॒। 
या कला घोरघधोरोग्रा तस्या: सा तुर्यगा शिवा ॥ 


(स्थिति होने के बाद) संहारकाली, अभेदरूप से रक्तसमूह की चर्वणा करती हुई 
रक्तकाली, सुकाली, यमकाली, भयदायिनी मृत्युकाली, भद्रकाली, परमादित्यकाली 
मार्तण्डकाली, कलाग्निरुद्रकाल से महोल्बणा, महाकालकुल में काली, महाभंरव 
काली इस प्रकार नामके भेद से तेरह प्रकार की काली को जानना चाहिये ।”” 


सार्धशतिक को तो अभी पीछे ही उद्धृत कर दिया है | तो यहाँ क्रमसिद्धान्त 
की समानकक्ष्यता की विवक्षा में भी कैसे यह -्रेरुद्ध कथन किया गया कि “बारह 
ही देवियाँ हैं । इस विषय में कहते हैं--यहाँ > क्रमदर्शन में, कुल मिलाकर 
अनाख्यचक्र में तेरह ही देवियाँ पूज्य मानी गयी हैं इस प्रकार कोई नियम नहीं है 
क्योंकि क्रमसद्भधावभट्टारक में अनाख्यचक्र में सत्रह देवियाँ पूज्य मानी गयी है । 
जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 


हे महादेव ! कालोत्थिता, सानन्दा, नन्दिनी, शिवा, चिद्घना, युग्ममध्यस्था 
अक्षरा, क्षरगोचरा, अकुला, नित्य ग्रसन करने वाली कालकाली, निराकुला, यह 
कला जिसमें लीन होती है वह सृष्टिकाली कही गई है ।” 


इस प्रकार उपक्रम कर 
तीन क्रमों का जो घोर घोरतर कालरूप, मरीचि आदि, त्वाष्ट्र, कल्पान्त- 


| १३७ 


महाभेरवघोरस्य चण्डरूपस्य सर्वत: । 
ग्रसते या महाकाली द्वद्य|्ठतचा कालनाशिनी ॥ 
सप्तदशी तु सा काली विद्धि सर्वार्थकारिणी ।' 


इति, अत एवं च 'एतदाशयेन श्रीस्तोत्रकारस्य पृजाक्रम:, इति न ग्राह्मम्‌, 
यदाहु:-- 


'श्रीक्रमसद्भावादिकशास्त्राशयतश्च॒ पत्रिका अन्न । 
श्रीस्तोव्रकारभास्करकुलधरपूर्वासु संतत्तिषु ॥' इति, 


अस्य हि अनाख्यचक्रे त्रयोदश देव्य: पुज्यतया अभिमता द्वादश वा, 
यदधिकारेण अय॑ विचार: प्रक्रान्त:. एवमिह श्रीसुकालीं विना द्वादशेव देव्य: 
पूज्यतया यघुक्ताः, तत्को दोष:, यदागम:-- 


'यत्सृष्टिस्थितिसंहाररक्तेश्च. यममृत्युभि: । 
रुद्रमार्तण्डपरमादित्यकालाग्निरुद्रक: ॥ 
परदेश्न समहाकाले: कालीशब्दान्तयोजिते: । 
महाभेरवच्ण्डोग्रघोरकालीपदं नयेत्‌ ॥ इति । 
एवं क्रमकेलावप्येतद्रर्भीकारेण यदनेन ग्रन्थकृता व्याख्यातं तत्रापि अन्यथा न 
किद्ित्संभाव्यं,  यतोउत्रास्य 'श्रीगोविन्दराज-श्रीभानुकादिक्रमेण”' _ बहुशाखमेवं 
गुरूपदेश: समस्तीति, योउद्यापि महात्मनां महागुरूणां हृदयपथे शतशः 


3... नननीनी।तह3ी०?७५२५ ]*घबीनीीननीनीीणीननननानीननीनीनीननीनीनीनननननननननननननन-न-न॑क-णीकणननीण-नननननभो-क) 


कान्तगामी, महाचक्र है महाचारचातुर्य के साथ उसका आचरण करना चाहिये । वहाँ 
जो घोर घोरतर उग्रकला है उसकी जो चतुर्थगामिनी शिवा है महाभैरवघोर चण्डरूप 
का जो सोलहवीं कालनाशिनी महाकाली सर्वत: ग्रसन करती है उसे सर्वार्थकारिणी 
सत्रहवीं काली समझो ।'' 


इसलिये 'इस आशय से' स्तोत्रकार का पूजाक्रम है,--ऐसा नहीं समझना 
चाहिये । जैसा कि कहते हैं-- 


यहाँ श्रीस्तोत्रकार, श्रीभास्कर और श्रीकुलधर के पूर्व वाली परम्पराओं में 
क्रमसद्भधाव आदि शास्त्र के आशय से पत्रिका अर्थात्‌ लेख (मिलता) है ।' 


इसके अनाख्यचक्र में तेरह या बारह देवियाँ पूज्य मानी गयी हैं । जिसके 
आधार पर यह विचार आया है । इस प्रकार यदि यहाँ सुकाली के विना बारह 
देवियाँ पूज्य कही गयी हैं तो क्या दोष है ?--जैसा कि आगम है-- सृष्टि, 
स्थिति, संहार, रक्त, यम, मृत्यु, रुद्र, मार्तण्ड, परमादित्य, कालाग्निरुद्र एवं 
महाकाल पदों के साथ काली शब्द को अन्त में जोड़कर महाभैरवचण्डोग्रघोरकाली 
पद को जोड़ना चाहिये ।” 


क्रमकेलि में भी इसको ध्यान में रखकर इस ग्रन्थकार के द्वारा जो व्याख्यान 
किया गया वहाँ भी कोई अन्यथा सम्भावना नहीं करनी चाहिये । क्‍योंकि इस विषय 














१३८ श्रीतन्त्रालोक: 


परिपोस्फुरीति, यदुक्त॑ तत्रैवानेन-यथैक: श्रीमान्‌ वीरवर: सुगृहीतनामधेयो 
“गोविन्दराजाभिधान:” “श्रीभानुकाभिधानो' द्वितीय: श्रीमान्‌ 'एरकसमाख्य:' तृतीय: 
सममेवोपदेशं पीठेश्वरीभ्य उत्तरपीठलब्धोपदेशात्‌ श्रीशिवानन्दनाथाल्लब्धनुग्रहाभ्य: 
'श्रीकेयूरवती-श्रीमदनिका-श्रीकल्याणिकाभ्य: प्राप्नुबन्त: । तत्राद्य: प्राप्तोपदेश एवबैवं 
मनस्यकार्षत्‌--एतावत्यधिगते किमिदानीं कृत्यमस्तीति, इत्थं॑ च निष्ठितमना 
यावज्जीवमुपनतभोगातिवाहनमात्रव्यापार एतद्विज्ञानोपदेशपात्रशिष्टोपदेशप्रवण: 
शरीरान्तं प्रत्यैक्षिष्ट, स चेदं रहस्यं 'श्रीसोमानन्दाभिधानाय' गुरवे सञ्जारयांबभूव | 
द्वितीयोडईपि एवमेवास्त. तस्यैव चैषा 'श्रीमदुज्जटोद्धट्टादिनानागुरुपरिपाटीसंतति: , 
यत्मसादासादितमहिमभिरस्माभिरेतत्‌ प्रदर्शितम्‌ । 'श्रीमानेरकस्तु' सिद्धये प्रायतत, 
यावत्सिद्ध: सन्‌ एव मनसा समर्थयते स्म--किं भोग, यत--अय॑ महान्‌ 
क्लेशों मयानुभूतः, कथमहं सत्रह्मचारिवद्यावज्जीवं प्रपन्नलोकोद्धरणमात्रपर एव 
नाभवम्‌, यतः 


'श्रीमत्सदाशिवपदे5पि महोग्रकाली 
भीमोत्कटभ्रकुटिरेष्यति. भड़भूमि: । 
इत्याकलय्य परमां स्थितिमेत्यकाल- 
सह्डर्षिणीं भगवती हठतोडधितिष्ठत्‌ ॥' 


(४ प उहकरू क बराक 5 कक कन्सआल पा 5 पक 7 ५ +:३“कूक ऋल्चध -; क्7 + जच्चछकक उजूरज्दर तरकक्तर 
में गोविन्दराज, भानुक आदि के क्रम से अनेक प्रकार का गुरूपदेश सम्भव है जो 
आज भी महात्मा महागुरुओं के हृदयपथ पर सैकड़ों बार स्फुरित होता है । जैसा 
कि वहीं पर इन्होंने कहा है-- 


जैसे प्रथम श्रीमान्‌ वीरवर सुगृहीत नामवाले गोविन्दराज, दूसरे भानुक, तीसरे 
एरक ने एक साथ उत्तरपीठ से उपदेश प्राप्त करने वाले शिवानन्द नाम वाले से 
अनुग्रह प्राप्त करने वाली केयूरवती मदनिका और कल्याणिका पीठेश्वरियों से उपदेश 
प्राप्त किये । उनमें से प्रथम गोविन्दराज ने उपदेश प्राप्त करने के बाद तुरन्त मन 
में सोचा--इतना जान लेने के बाद अब क्‍या कार्य है--इस प्रकार मन में निश्चय 
कर जीवनपर्यन्त प्राप्त भोगों में जीवन विताने वाले, इस ज्ञान के उपदेश के योग्य 
शिष्य को उपदेश देने में संलग्न होते हुए वे दिवड्गत हो गये । उन्होंने इस रहस्य 
को सोमानन्द नामक गुरु के अन्दर सशझ्जारित किया । दूसरे (भानुक) भी ऐसे ही 
थे। उद्भट्ट उद्धूष्ट आदि अनेक गुरुओं की परम्परा उन्हीं की (भानुक की) है । 
जिसकी कृपा से महिमा प्राप्त करने वाले हमने यह प्रदर्शित किया | एरक ने 
सिद्धि के लिये प्रयास किया । सिद्ध होकर मन में ऐसा सोचने लगे-भोगों से 
क्या लाभ ? जो मैंने यह महान्‌ क्लेश का अनुभव किया । मैं ब्रह्मचारी के समान 
जीवनपर्यन्त विपन्न लोगों के उद्धार में तत्पर क्‍यों नहीं हुआ ? क्योंकि-- 

“भयड्डर उत्कट श्रुकुटिवाली भड्ठभूमि (5 विनाश की हेतुभूता) महोग्रकाली 


श्रीसदाशिव के पद पर भी आयेगी ऐसा समझकर परम स्थिति को प्राप्त कर हठात्‌ 
भगवती सड्भू्षिणी का अधिष्ठान करना चाहिये ।”' 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १३९ 


तदिदानीमपि निजभावगतरहस्योपदेशं स्तोत्रमुखेनापि तावत्प्रसारयंल्‍लोकाननु- 
गृहणीयाम्‌ इति, अतश्चास्य एवं गुरुक्रममजानानैरच्तन: 
'श्रीभुतिराजनामाप्याचार्यश्रक्रभानुशिष्योउन्य:..। 
अभिनवगुप्तस्य गुरोर्यस्य हि कालछीनये गुरुता॥' 


इत्यादि यदुक्तं तत्‌ स्वोत्म्रक्षितमेव--इत्युपेक्ष्यम्‌ । नहि श्रीचक्रभानुना प्रायः 
कस्यचिदपि एवमुपदिष्टं--तन्मूछतयेव इदानीमस्योपदेशस्थय शतशो दर्शनात्‌, 
तत्रापि चात्र श्रीभूतिराजस्यान्यथा पूजाक्रम इति 


'देवीपञ्मशताशयमाश्रित्य च भृतिराजपूर्वाणाम्‌ ।' 


इत्यभिदधद्धिर्भवद्धिरेवोक्तमू, अथात्र 'द्वादशैव देव्य: पूज्यतया स्थिता:' 
इत्यभिप्रेत॑ भवतस्तर्हिं श्रीपश्चशतिकार्थमपि न जानीषे--तद्गच्छ, स्वगुरुं पृच्छ, 
किमस्मदाविष्कृतेन, श्रीदेवीपञ्नशतिकेषपि अंस्य श्रीसोमानन्दभट्टपादेभ्य: प्रभृति 
त्रिकदर्शनवदेव गुरव:, इति न तत्राप्यस्य श्रीभृतिराजो गुरुत्वेन स्थित:. न च 


“असावस्य न गुरु:' यद्वक्ष्यति-- 


'अथोच्यते ब्रह्मविद्या सद्च: प्रत्ययदायिनी । 
शिव: श्रीभूतिराजो यामस्मभ्यं प्रत्यपादयत्‌ ॥' इति, 





तो अब भी अपने भागवत रहस्य के उपदेश का स्तोत्र के द्वारा प्रसार करता 
हुआ लोक को अनुगृहीत करूँ । इसलिये इसके इस प्रकार के गुरुक्रम को न 
जानने वाले आज के लोग-- 

“चक्रभानु के एक दूसरे शिष्य भूतिराज नामक आचार्य भी हैं अभिनवगुप्त के 
जिस गुरु की कालीशास्त्र में गुरुता है ।”' 


इत्यादि जो कहे हैं वह अपनी बात है, इसलिये उपेक्षणीय हैं । क्‍योंकि 
चक्रभानु ने प्राय: ऐसा किसी को उपदेश नहीं दिया है । क्योंकि उन्हीं से अब इस 
उपदेश का शतश: दर्शन होता है । उसमें भी श्रीभूतिराज का पूजाक्रम दूसरा है 
ऐसा-- 

पाँच सौ देवियों के आशय का आश्रयण कर भूतिराज के पूर्ववर्त्ती लोगों का.. 


ऐसा कहने वाले आपके द्वारा ही कहा गया । यदि यहाँ बारह ही देवियाँ पूज्य 
हैं-- आपको ऐसा मान्य है तो पञ्चशतिक का अर्थ भी नहीं जानते । तो जाओ 
अपने गुरु से पूछो । हमारे बतलाने से कया ? देवीपश्चशतिक में भी सोमानन्द से 
लेकर त्रिकदर्शन के समान ही इनके गुरु है | इसलिये वहाँ भी भूतिराज इनके गुरु 
नहीं है । यह (- भूतिराज) इनके (अभिवनगुप्त के) गुरु नहीं हैं--ऐसा नहीं है । 
जैसा कि कहेंगें-- 


“अब तत्काल प्नत्ययदायिनी ब्रह्मविद्या का कथन किया जाता है जिसको 
शिवस्वरूप भूतिराज ने हमें दिया ।” 








१४० श्रीतन्त्रालोक: 


'एतद्विद्यात्रयं. श्रीमद्धुतिताजों. न्यरूपयत्‌ । 
य: साक्षादभजच्छीमाञ्छीकण्ठों मानुषी तनुम्‌ ॥' 
इति च, कि त्वत्र नेति निश्चय:. कि च श्रीमदवतारकनाथेन श्रीककारदेवीवत्‌ 
श्रीमदनिकाश्रीकल्याणिक चानुगृहीते, इत्यपि अतो5वसितम्‌, तदेष 
'क्रमकुलचतुष्टयाश्रयभेदाभेदोपदेशतों नाथ: । 
सप्तदशव शिष्यानित्थं चक्रे सवंशनिर्वशान्‌ ॥' 
इति नियमो न न्याय्य:--शिष्यद्वयस्थास्थापरिगणनात्‌ _ अन्यस्यापि 
कस्यचिच्छिष्यस्य संभाव्यमानत्वात्‌, एवं 
'श्रीकेयूरवतीत: प्रभृति श्रीचक्रभानुशिष्यान्तम्‌। 
संततयोडतिनयस्य प्रथिता इह षोडशेवेत्थम्‌ ॥' 
इत्यादावषि ज्ञेयमू, तथाहि--अत्र श्रीककारदेव्यास्तस्या: 
प्रकृतमहानयशिष्या: प्रथितास्त्रय: सवंशास्तु ।' 


इति त्रयः एव शिष्या: इति न वाच्य॑--श्रीगोविन्दराजश्रीभानुकयोरपि 
एतच्छिश्यत्वात्‌ नवेरकनाथश्वास्या अपि शिष्य:, यदाहु:-- 


“इन तीनों विद्याओं का भूतिराज ने निरूपण किया जो साक्षात्‌ श्रीकण्ठनाथ 
मनुष्य शरीर को धारण किये थे ।” 


किन्तु यहाँ नहीं-यह निश्चय है । इसके अतिरिक्त अवतारकनाथ ने ककारदेवी 
(< केयूरवती) की भति मदनिका और कल्याणिका को अनुगृहीत किया | यह भी 
इसी से निश्चित हुआ | तो 

“क्रमकुल चतुष्टशय के आश्रय के भेदाभेद के उपदेश से श्रीकण्ठनाथ ने इस 
प्रकार सत्रह सवंश शिष्यों को निर्वश किया अर्थात्‌ पितृपरम्पपा से हटा कर 
गुरुपरम्परा से जोड़ दिया ।” 

यह नियम न्याय्य नहीं हैं | क्‍योंकि इन दोनों शिष्यों की परिगणना नही है 
और अन्य भी कोई शिष्यसम्भावित हो सकता है । ऐसा ही-- 

“केयूरवती से लेकर चक्रभानु के शिष्य तक इस प्रकार अतिनय की सोलह ही 
सन्‍्ततियाँ विस्तृत हुईं ।” 

इत्यादि के विषय में जानना चाहिये । वह इस प्रकार--उस ककार देवी 
केयुखती के-- 


“तीन सवंश प्रस्तुत महाशास्त्र के शिष्य विख्यात हुए ।” 


इस वचन के आधार पर तीन ही शिष्य है ऐसा नहीं कहना चाहिये क्‍योंकि 
गोविन्दाज और भानुक भी इसके शिष्य हैं और एरकनाथ इसके शिष्य नहीं हैं 
जैसा कि कहते हैं-- 
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'यस्या: सदा खेचरिदृष्टिरोधात्सावात्मिकी भाति निरन्तरोक्ता । 
तामस्मि केयूरवतीं प्रसिद्धां नमामि देवीमनिकेतसंस्थाम्‌ ॥' 
'वन्दे ध्वस्तसमस्तभावविभवं श्रीमन्नवेराभिध॑ 
त॑ यो यत्किरणौघपातविलसत्स्पशोंदयो जुम्भते ।' 

इति, श्रीह़स्वनाथस्यापि 
“श्रीवीरनाथपादे: पदञ्ञ च देवीनये कृता: श्ष्या: ।' 

इति न पश्जैव शिष्या:--श्रीभोजराजनाम्न: षष्ठस्यापि संभवात्‌, तदुक्तं 

स्वपारम्पर्य व्याचक्षाणेन श्रीसोमराजेन-- 


'श्रीमद्रामनभानु: क्रमकमलविकासने चतुरः: । 
जयति षड॒ध्वप्रोज्मितपरनभसि निबद्धसंतान: ॥' 
'येन ध्वस्त: समस्तो गहनतरमहामोहघोरान्धकारो 
दत्त:सम्यक्प्रकाश: क्रमकमलवनोल्लासविश्रान्तिरूप: । 
प्राप्ता येनैव संविन्निरुपमसरसास्वादसंयोगभोगा 
वन्दे . श्रीभोजराजं॑ गुरुवरमहितं पृज्यमर्हद्धिरन्त: ॥' 


इति । एबमत्र अनेकप्रकारमासमझस्यं संभवदषि अनद्रत्वान्न प्रदर्शितम्‌ । 





“जिसको सदा खेचरी दृष्टि के निरोध से निरन्तर पूर्णता का भान होता रहता 
है अनिकेतसंस्थिति वाली उस प्रसिद्ध केयूरवती को मैं नमस्कार करता हूँ ।'' 


“जिसका समस्त भाववैभव ध्वस्त हो गया है ऐसे नवेरक नामक (गुरु) को मैं 
प्रणाम करता हूँ । 


हस्वनाथ के भी-- 

“वीरनाथ ने देवीशास्त्र में पाँच शिष्यों को बनाया ।”' 

इसके अनुसार पाँच ही शिष्य नहीं थे | क्‍योंकि भोजनराज नामक छठें 
(शिष्य) की भी सम्भावना हैं | वही बात अपनी परम्परा की व्याख्या करते हुए 
सोमराज ने कही है-- 

“घडध्व से रहित परांकाश में निबद्धसन्तान वाले क्रमकमल के विकास में 
चतुर वामनभानु सवोत्कृष्ट हैं |” 

“जिनके द्वार समस्त गहनतर महामोहान्धकार ध्वस्त कर दिया गया, 
क्रमकमलवन के उल्लास की विश्रान्ति (चरम सीमा) रूप सम्यक्‌ प्रकाश प्रदान 
किया गया; जिनके द्वारा निरुपम सरस आस्वाद संयोग के भोगवाली संविद्‌ प्राप्त 
की गयी, गुरुवर से आदृत, विद्वानों से अन्त:पूजित उस भोजराज की मैं बन्दना 
करता हूँ ।” 

इस प्रकार अनेक रूप का सामज्जस्य सम्भव होते हुए भी असम्बद्ध होने से 
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ननु एवं गुरुक्रमेउप्यस्य कथझ्जारमिदं सड्गच्छतां, यदत्र-द्वादशैव एता देव्य 
इति, यत: श्रीमदवतारकनाथस्यापि अत्र त्रयोदशैव विवक्षिता: य: श्रीगोविन्दराजा- 
दीनामपि परमगुरुत्वेन स्थित:, यदाह-- 


'एकं॑ स्वरूपरूपं प्रसारस्थितिविछयभेदतस्त्रिविधम्‌ । 
प्रत्येकमुदयसंस्थितिलयविश्रमतश्चतुर्विधं.._ तदपि ॥ 
इति वसुपञ्लकसंख्यं विधाय सहजस्वरूपमात्मीयम्‌ । 
'विश्वविवर्तावर्तप्रवर्त्त॑ जयति ते रूपम्‌ ॥ 


इति ? सत्यमेतत्‌--को नामात्र विप्रतिपद्यते, कि तु “अस्य द्वादशापि 
अभिप्रेता:' इत्यभिदध्म:. यदधिकारेण श्रीगोविन्दराजादीनामुपदेश: प्रवृत्तो यो- 
अस्मत्पर्यन्तमपि प्राप्तटः. यदाह-- 
'कालस्य कालि देहं विभज्य मुनिपश्चसंख्यया भिन्नम्‌ । 
स्वस्मिन्विरिजमानं._ ठद्गप॑. कुर्वती जयसि ॥' इति, 


अयमत्रार्थ:--त्वमेवमुक्तस्वरूपे भगवति कालि ! परप्रकाशैकस्वभावस्वात्मा 
विभेदिनो 
'भैरवरूपी काल: सृजति जगत्कारणादि कीटान्तम्‌ ।' 
इत्याद्रुक्‍त्या विश्वकलनाहेतो: कालस्य रूपमू, एवं उक्तयुकत्या, 


नहीं दिखाया गया । प्रश्न--गुरुक्रम में भी इसकी सद्गति कंसे हो ? क्‍योंकि यहाँ 
बारह ही देवियाँ हैं । जो गोविन्दरज आदि के भी परम गुरु थे उन अवतारकनाथ 
को भी इस विषय में तेरह ही देवियाँ विवक्षित है । जैसा कि कहते हैं-- 


(हे माता !) एक, स्वरूपरूपवाला और सृष्टि स्थिति संहार भेद से तीन रूप 
वाला, वह भी प्रत्येक सृष्टि स्थिति संहार और विश्राम भेद से चार प्रकार का /इस 
तरह ३» ४ 5 १२ और एक उनका मूलरूप), इस प्रकार आठ + पाँच (< 
तेरह) संख्या वाला अपना सहज स्वरूप बनाकर विश्व के विवर्त्त एवं आवर्त्त का 
प्रवर्तत आपका रूप सबसे उत्कृष्ट है ।”? 


यह सत्य है इसमें किसको आपत्ति है किन्तु इनको बारह (देवियाँ) भी मान्य 
हैं--(हम) यह कहते हैं जिसके अधिकार से श्री गोविन्दगज आदि का उपदेश प्रवृत्त 
हुआ जो हम तक आया । जैसा कि कहते हैं-- 


है कालि ! काल के शरीर का ७ + ५ ८ बारह संख्या से भिन्न भिन्न बांट 
कर अपने में विराजमान उस रूप को बनाने वाली (तुम) सर्वोत्कृष्ट हो ।' 


यहाँ यह अर्थ है--मुक्तस्वरूप वाली भगवती काली तुम्हीं परप्रकाशैकस्वभाव 
स्वात्मविभेद वाले 


“भैरवरूपीकाल अनन्तनाथ से लेकर कीटपर्यन्त की सृष्टि करता है ।” 
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मुनिपञ्चसंख्यया द्वादशधा विभज्य--बहिरेव॑ समुल्लास्य, पुनरपि अतिरिक्तमेव 
तद्रंपं स्वस्मिन्‌ प्रकाशैकघने रूपे, विराजमान कुर्वती--दर्पणप्रतिबिम्ब- 
वदनतिरिक्ततयैव अवभासयन्ती, जयसि--अतिदुर्घटकारिणैकेनैव अनाख्येन रूपेण 
सर्वकालं परिस्फुरसीति । नन्वेवमेतत्‌ 


पक परत 5 5, रह | 


इत्यादिना विरुद्धयेतू--यत्कथमेकत्रैव परस्या: संविदो द्वादशधोदयमभिधाय 
त्रयोदशधापि अभिदध्यादिति, तदत्र  कर्तृतयावस्थिताया भगवत्या * एव 
त्रयोदशरूपत्वमभिधातव्यं येनानयोरेकवाक्यत्वं स्थात्‌ ? नैतत्‌--यदेवमभिधित्सित- 
मपि उत्तरवाक्ये चतुर्दशं रूपमापतेत्‌, यत्त्राप्यस्त्येव भगवत्या: कर्तृतया5वस्थान- 
मिति, वस्तुतस्त्वेतत्‌ उभयत्रापि विकल्पस्यैव दौरात्म्यं यत्‌ 'राहो: शिर:' इति 
वदभिन्नमपि वस्तु भेदेनामृशतीति, तस्मात्‌ द्वादशधात्वमेवात्र वक्तमभिप्रेतं सिद्ध- 
पादानामू--इत्यवगन्तव्यम्‌, विरोधस्तु उत्थानोपहत एवं, यदत्र--'तेन तेन क्रमेंण 
त्वमेव परिस्फुरसि' इत्येवं व्याप्तिपर्मेतदभिधानमिति, तथा च-- 


'सदसद्रिभदसूतेर्दकनपरा कापि सहजसंवित्ति: । 
उदिता .त्वमेव भगवति जयसि जयाद्येन रूपेण ॥' 


इत्यादि उक्ति के द्वारा विश्वरचना के कारणभूत काल का रूप हो । इस प्रकार 
उक्त युक्ति से सात पाँच संख्या से बारह प्रकार से विभाग कर - बाहर ऐसा 
उल्लासित कर, पुनः अतिरिक्त उस रूप को प्रकाशैकधनरूप में विराजमान बनाती 
हुई 5 दर्पणप्रतिबिम्ब के समान अभिन्नरूप से अवभासित करती हुई, अति 
दुर्घवकारी एक ही अनाख्यरूप से सब समय स्फुरित हो रही हो । 


प्रश्न--इस प्रकार तो यह (कथन) 
“एक अपना रूप ............ * 


इत्यादि के साथ विरुद्ध हो रहा है | क्‍योंकि एक ही जगह परा संविद्‌ का 
बारह प्रकार का उदय बतलाकर तेरह प्रकार का भी कहते हैं । तो यहाँ कर्त्ती रूप 
में अवस्थित भगवती की ही तेरहरूपता का कथन करना चाहिये जिससे इन दोनों 
में एकवाक्यता हो जाय ? ऐसा नहीं है । क्‍योंकि ऐसा कहने के लिये इष्ट भी 
उत्तर वाक्य में चौदह रूप होने लगेगा क्‍योंकि यहाँ भी भगवती की कर्त्रीरूप में 
अवस्थिति है । वस्तुत: दोनों जगह यह विकल्प की ही दुष्टता है कि 'राहु का 
शिर' इसके समान अभिन्न वस्तु को भी भिन्न के समान कहते हैं । इसलिए यहाँ 
सिद्ध लोगों को बारह रूप ही कहना इष्ट है ऐसा जानना चाहिये । विरोध तो उठते 
हो समाप्त हो गया । जो कि यहाँ उस-उस क्रम से तुम्हीं स्फुरित हो रही हो, ऐसा 
है--यह कथन व्याप्तिपक है । और भी-- 


“भगवती ! सतू एवं असत्‌ भेद की उत्पत्ति के नाश में तत्पर कोई (अद्भुत) 
सहज संवित्‌ (रूप में) उदित तुम जया आदि रूप से स्फुरित हो रही है।' 











जि 
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इत्यादिना श्रीहस्तनयाभ्युदितेन जयाद्येनापि रूपेण त्वमेव परिस्फुरिता-- 
इत्युक्तम, अत्र पुनराद्यवर्णकलाचतुष्टयात्मना जयाधद्येन रूपेणोदिता त्व॑ जयसि, 
इति--स्वक्रमाचितं व्याख्यानं युक्तमू, यदागम:-- 
अथ ब्रह्म परं शुद्धमादिवर्णत्वमागतम्‌ ।' 
इत्याद्युपक्रम्य 
'अम्बिकाधस्ततस्तिस्नो युगपच्छक्तय: पुन: । 
ज्येष्ठा रौद्री तथा वामा सुप्तनागेन्द्रसंनिभा ॥ 
रौद्री श्र॒ुद्धाटकाकारा ऋजुरेखा तथा परा । 
इत्येता: कारणं ज्ञेया: सर्वमाभ्य: प्रवर्तते ॥ 
परापरपदप्राप्ता शान्त्याद्या: परिकीर्तिता: । 
शान्तिर्विद्या प्रतिष्ठा च निवृत्तिश्नापरा स्मृता॥ 
व्योमपञ्चकमाविष्टा:. परमात्मपदास्पदा: । 
ता एवापररूपेण जयाद्या गुह्मशक्तय: ॥ 


इति, अयं च प्रथममेताभिरेव कामरूपे चरुकप्रधानेनानुगृहीत: इति गुरव:, 
जयनशीला त्वम्‌, आध्येन--पूर्वकोटिभाविना रूपेणोदिता जयसि इति तु 
पापात्पापीय:, एवं 


'ऋतुमुनिसंख्यं रूपं विभज्य पञ्नप्रकारमेकैकम्‌ । 





इत्यादि हस्तनय के द्वारा कथित जया आदि रूप से तुम्हीं परिस्फुरित हो-यह |... 
कहा गया । यहाँ पुनः आद्यवर्ण कलाचतुष्टयात्मक (5 अ, इ उ, ऋ) जया आदि । 
रूप से उदित तुम स्फुरित हो रही हो--एसा अपने क्रम के लिये उचित व्याख्यान- ४ 
युक्त हैं-- 

जैसा कि आगम है-- | 


“इसके बाद अम्बिका के नीचे तीन शक्तियाँ ज्येष्ठा रौद्री और वामा हैं । इनमें 
वामा सुप्त नागेन्द्र (- सिंह या विशाल हाथी या विशाल सर्प) के समान हैं । रोद्री 
श्रुद्धाटत्र के आकार वाली है । दूसरी सरल रेखा के समान । इन्हें कारण समझना 
चाहिए । इन्हीं से सब प्रवृत्त होता है । परापर पद की प्राप्ति के लिये शान्ता 
आदि (- शान्त्यतीता) कही गयी है । शान्‍्ता विद्या प्रतिष्ठा और निवृत्ति पाँच 
आकाश में आविष्ट (ये) परमात्मपद का स्थान कही गई है । वे ही दूसरे रूप से 
जया आदि गुह्य शक्तियाँ हैं ।' 


और यह पहले इन्हीं के द्वार कामरूप में चरुकप्रधान के द्वारा अनुगृहीत 
हुआ--ऐसा गुरुजन कहते हैं । 'जयनशीला तुम आद्य - पूर्वकोटिभावी रूप से 
उदित होकर स्फुरित होती हो--यह (व्याख्या) रद्दी से रद्दी है । जे 


“ऋतु और मुनि (६५७८-१३) संख्या वाले रूप को एक-एक को पाँच प्रकार 
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चतुर्थमाह्चिकम्‌ १४५ 


दिव्यौधमुद्रिरतती जयति जगत्तारिणी जननी ॥ 


इत्यादावपि ज्ञेयम्‌ । तदेवम्‌ एवंविधस्य गुरुक्रमस्थ भावात्‌ तात्त्विक 
एवायमस्योपदेश: इति स्थितम्‌, तत्रापि च मूलभूतं शास्त्र स्वविमर्शात्मा युक्तिश्र, 
इत्युभयमपि समनन्‍्तरमेव प्रदर्शितम्‌, इत्येवंप्रत्ययात्म अत्र पर निर्बाध॑ 
प्रमाणमुज्जुम्भते । ननु एतदस्तु, किं तु श्रीक्रमस्तोत्रमेव॑ व्याख्यां न सहतें, 
यत्‌--तत्र संविदस्त्रयोदशधैवोदयो विवक्षित:, यतस्तत्र एकैकां देवीं प्रति एककेन 
शलोकेन प्रक्रान्तायां स्तुता श्रीयमकालीभट्टारिकाया: श्लोकयुगलेन स्तुता क 
इवाशय: , तत्‌ स्वकालीमित्यपास्य भवानीमित्यपपाठ एव, इत्यत्र विवरणकारान्तर- 
संमत एवं पाठ इति ? अभ्रोच्यते--इह तावदेकैकां देवीं प्रति एकेकेन श्लोकेन 
स्तुति: प्रक्रान्ता--इति केनोक्तं, यत्‌ श्रीरुद्रकालाग्रिरुद्रकालीभट्टारिकाया अपि 


'या सा जगद्‌ ध्वंसयते समग्र मृत्योर्वपुर््रासयतीति विष्वक्‌ । 
धामाग्निरूपीयसहस्रदीप्तां तां नोमि कालानलरुद्रकालीम्‌ ॥' 


इति द्वितीयेन श्लोकेन स्तुति: समस्ति, इति श्रीयमकालीभट्टारिकाया: 
श्लोकयुगलेन सस्‍्तुता क इवाय॑ संरम्भ इति, अथायमपि भवत्कल्पित एवं 
श्लोक:, इति चेत्‌ नैतत्‌--श्रीहस्वनाथेनापि स्वलिपिविवरणे5स्यथ॒श्लोकस्य 
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से बाँट कर दिव्यौध का उदगिरण करने वाली जगत्तारिणी जननी जयनशील है ।' 


इत्यादि के विषय में भी ऐसा जानना चाहिये । तो इस प्रकार के गुरुक्रम के 
होने से इसका यह उपदेश तात्तिक हीं है--यह निश्चित हो गया । उसमें भी शास्त्र 
एवं आत्मविमर्श रूपा युक्ति कारण है । इसलिये दोनों को पीछे दिखला दिया 
गया | इस प्रकार ऐसा विश्वासात्मक परम निर्बाध प्रमाण यहाँ प्रस्फुरित हो रहा है । 


प्रश्न--ऐसा हो किन्तु क्रमस्तोत्र इस प्रकार की व्याख्या नहीं मानता कि वहाँ 
संविद का तेरह प्रकार का ही उदय विवक्षित है । क्‍योंकि वहाँ एक-एक देवी के 
प्रति एक-एक श्लोक से स्तुति प्राप्त होने पर यमकाली की दो श्लोकों से स्तुति 
होने में क्या आशय है ? तो 'स्वकालीम्‌' ऐसा छोड़ कर 'भवानीम्‌' ऐसा पाठ 
दूषित है । इसलिये यहाँ विवरणकारान्तरसम्मत ही पाठ ठीक हैं ? इस विषय में 


5 


कहते हैं--एक-एक देवी की एक-एक श्लोक से स्तुति की गई है--ऐसा किसने 


कहा ? क्‍योंकि रुद्रकालाग्निरुद्रकाली की भी-- 

“जो समस्त जगंत्‌ का ध्वंस करती है, मृत्यु के शरीर को भी पूर्णरूप से 
ग्रसित करती है, सहस्रधामाग्निरूपीय (तेज) से दीप्त उस कालानलरुद्रकाली को 
प्रणाम करता हूँ । 

इस द्वितीय श्लोक से स्तुति सम्भव है | फिर यमकाली की दो श्लोकों से 
स्तुति के विषय में क्‍यों यह आग्रह है ?- यदि (यह कहें कि) यह भी श्लोक 
आपके द्वारा कल्पित है, तो ऐसा नहीं है क्योंकि हस्वनाथ ने भी अपने लिपि- 


१० त. द्वि. 











हा ४६ श्रीतन्त्रालोक: 


दृष्टत्वात्‌, सर्वेषामेव च विवरणकृतामत्र प्रतिपदं पाठानां श्लोकानां व्यत्यासों 
दृश्यते, इत्यस्मददृष्ट एवं पाठे क इवायं प्रद्वेष:.. नन्‍्वेब॑तर्हि “अय॑ पाठ: 
साधुरयमसाधु:' इति विचार: कि नाश्रीयते--यद्य एवं समूल: पाठ: स एव 
साधुरितरस्तु इतरथेति, मूल चात्रोभयत्रापि प्रदर्शितिन क्रमेण समानमुत्पश्याम:-- 
इत्येकतरपरिग्रहे यथास्वं गुरूपदेश एवं निबन्धनम्‌ । यथोक्तमस्मत्परमगुरुभि:-- 
'यो यस्य गुवदिश: स तस्य मोचक: ।' . 

इति, तस्माददृष्टगुरुभिरपरिशीलितशास्त्रसंप्रदाय: स्वविमर्शशून्यैदेंवानं्रियैर्यत्‌ 

किश्विदत्रोच्यते तदुपेक्ष्यमेव, इत्यलमतिरहस्यप्रकटनमहासाहसेन ॥ 


किंचात्र कलनमुच्यते ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
क्षेपो ज्ञानं च संख्यानं गतिनाद इति क्रमात्‌ू ॥ १७३ ॥ 
स्वात्मनों भेदनं क्षेपो भेदितस्थाविकल्पनम्‌ । । 
ज्ञानं विकल्प: संख्यानमन्यतो व्यतिभेदनातू ॥ १७४ ॥ 
गतिः स्वरूपारोहित्वं प्रतिबिम्बवदेव यत्‌ । 
नाद: स्वात्मपरामर्शशेषता तद्विलोपनातू ॥ १७५ ॥ 





विवरण में इस श्लोक को देखा हैं और सभी विवरणकारों का यहाँ श्लोकों के 
प्रतिषद पाठ का व्यत्यास भी देखा जाता है । फिर हमारे द्वारा देखें गये पाठ में 
यह द्वेष क्‍यों हैं ? प्रश्न--तों इस प्रकार 'यह पाठ साधु है यह असाधु' यह 
विचार क्‍यों नहीं मान लिया जाता कि जो समूल पाठ है वही साधु है दूसरा दूसरे 
प्रकार का (अर्थात्‌ असाधु) है । और मूल दोनों जगह (हम) प्रदर्शित क्रम से 
समान देख रहे हैं, तो दोनों में से एक के ग्रहण में गुरु का उपदेश ही निश्चायक 
(कारण) होगा । जैसा कि हमारे परमंगुरु-- ह 

“जिसके लिए गुरु का आदेश जो होता है वह उसका मोचन होता है ।" 

इसलिये गुरु का दर्शन न करने वाले, शास्त्रसम्प्रदाय के परिशीलन से हीन, ( 
आत्मविमर्श से शून्य मूर्खों के द्वारा जो कुछ यहाँ कहा जाता है वह उपेक्ष्य है | * 
अतिरहस्य प्रकट करने का महासाहस आगे नहीं करना चाहिये ॥ १७२॥ । 

यहाँ कलना किसे कहते है ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- ( 


ये पूर्वोक्त कलनायें उस (< परादेवी) का उल्लास हैं जहाँ से क्षेप, 
ज्ञान संख्यान गति और नाद क्रमशः आविर्भूत होते हैं । अपना भेदन क्षेप 
है, भेदित का अविकल्पन (< अपने से अभिन्न मानना) ज्ञान है । दूसरे | 
से निश्चित भिन्नतां को बतलाना संख्यान है । स्वसंविद्‌ में आरोहण गति | _ 
है । यह (- आरोहण) प्रतिबिम्ब के समान है । उसका लोप होने से 
स्वात्मपरामर्शशेषता हीं नाद है ॥ -१७३-१७५ ॥ 
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कक १४७ 


“कल किल बिल क्षेपे”! “कल गतौ' 'कल सख्याने' 'कल शब्दे' इति 
धातुचतुष्टयस्य पद्नधायमर्थो--यद्गटतिज्ञनि प्राप्तौ च वर्तते इति, एतदेव क्रमेण 
व्याचष्टे--क्रमादित्यादिनि, ._ भेदनमिति--बहिरुल्‍्छासनम्‌ू, अविकल्पनमिति-- 
स्वात्माभेदेन परामर्श: भेदितस्यैव प्रमातृप्रमेयादेरर्थस्य परस्परापोहनात्‌ 'इदमिदं 
नानिदम्‌, इति प्रतिनियततयावस्थापनात्‌ संख्यानं विकल्प:, गतिकश्षात्र गत्युप- 
सर्जना प्राप्तिस्तेन भेदितो&र्थ:--संविल्लक्षणं  स्वरूपमारोहति प्राप्नोतीति 
स्वरूपारोही, तस्य भावस्तत्त्वमू, न चैतत्‌ कट इब देवदत्तस्येत्युक्तं--प्रतिबिम्बवत्‌ 
इति, प्रतिबिम्बस्य हि तदव्यतिरिक्तत्वेषपि तद्व्यतिरिक्त्यैवावभासों भवेदिति भाव: , 
स्वात्मपरामर्शशेषतेति. नदनमात्ररूपत्वातू,._ तद्विलोपनादिति--तेषामविकल्प- 
ज्ञानादीनां विलोपनातू, अपहस्तनादित्यर्थ,, एतद्धि भिन्नस्यैव भवेदिति 
भाव: ॥ १७४-१७५ ॥ 


एतदेव प्रकृते विश्रमयति-- 


इति पशञ्चनविधामेनां कलनां कुर्बती परा । 
देवी काली तथा कालकर्षिणी चेति कथ्यते॥ १७६ ॥ 


परादेव्या एवैतदर्थानुगमादेवं व्यपदेश:, इत्याशय: ॥ १७६ ॥ 
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'कल किल बिल' क्षेप अर्थ में, “कल' जाने अर्थ में, 'कल' संख्या अर्थ में, 
'कल' शब्द अर्थ में इन चारो धातुओं का यह पाँच प्रकार का अर्थ है--गति, 
ज्ञान और प्राप्ति अर्थ में है, इसी का क्रम से” इत्यादि के द्वारा क्रम से व्याख्यान 
करते हैं | भेदन 5 बाहर उल्लास | अविकल्पन ८ अपने से अभिन्न रूप से 
परामर्श । भेदित प्रमातृ प्रमेण आदि अर्थ के परस्पर छिपाने से 'यह यह है यह 
नहीं है' ऐसा निश्चित रूप से अवस्थापन के कारण संख्यान 'विकल्प' कहलाता हे । 
यहाँ “गति' गति उपसर्जन वाली 'प्राप्त' है । उससे भेदित अर्थ संविल्लक्षणस्वरूप 
पर आरोहण करता है - प्राप्त करता है--इसलिए स्वरूपा से ही उसका भाव तत्त्व 
(< स्वरूपारोहित्व) | यह 'देवदत्त की चटाई के समान' (परस्पर भिन्न) नहीं है-- 
इसलिये कहा गया--प्रतिबिम्बवत्‌ । प्रतिबिम्ब का उससे अनतिरिक्त होने पर भी 
अतिरिक्त के रूप में अवभास होता है--यह भाव है । स्वात्मपरामर्शशेषता-- क्योंकि 
(यह) नदनमात्ररूप है | उसका छोप होंने से - उन अविकल्पज्ञान आदि का छोप 
होने से अर्थात्‌ अपहस्तन से | यह भिन्न का ही होता है--यह भाव है ॥१७४॥ 


इसी को प्रस्तुत में योजित करते हैं-- 
इस पाँच प्रकार की आकलनरचना को करने वाली परा देवी काली 
और कालकर्षिणी कही जाती है ॥ १७६ ॥ 


परादेवी के द्वार ही इस अर्थ का अनुगम होने से ऐसा व्यवहार है--यह 
आशय है ॥ १७६ ॥ 














हि ४८ श्रीतन्त्राछोक: 
न केवलमस्या एते एवं व्यपदेशा यावदन्ये5षपि, इत्याह-- 


मातृसद्धावसंज्ञास्यास्तेनोक्ता यत्प्रमातृषु । 
एतावदन्तसंवित्तौ प्रमातृत्वं स्फुटीभवेत्‌ ॥ १७७ ॥ 
वामेश्वरीतिशब्देन प्रोक्त श्रीनिशिसझ्जरे । 
तेनास्या:--काल्यादिशब्दव्यपदेश्याया: पराभट्टारिकाया: 'मातृसद्भधाव' इति 
संज्ञेक्ता, यत्‌ एतावदन्तं--द्वादशदेवीपर्यन्त॑ यथायथमुद्रेकमासादयन्त्यां संवित्तों, 
सकलादिषु प्रमातृषु प्रमितिक्रियाकर्तृत्वलक्षणं प्रमातृत्वं स्फुटीभवेत्‌--स्वतन्त्रस्व- 
प्रकाशपरसंविदेकरूपता स्यात्‌ तन्मातृणां इति, यदुक्त-- 
'सद्भाव: परमो ह्ोष मातृणां परिपठ्यते ।' इति, 
श्रीनिशिसञ्जरें इति--श्रीनिशाटने, यदुक्त॑ तत्र-- 
'एषा तु कौलिकी विद्या सर्वसिद्धिप्रदायिका । 
सकाशाद्देवदेवस्थ  निर्याता शक्तिवर्त्मनि ॥ 
वामेश्वर्यवतारे तु॒ प्रकाशत्वमुपागता ।' इति ॥ १७७ ॥ 
ननु सृष्टयादिरूपोपग्रहेणावभासभेदात्‌ क्रमिकतया वैचित्रयातिशयादस्या: 
कथमेकत्वं तात्त्विकं भेवत्‌, येन 'श्रीकालसड्डर्षिणीति, श्रीमातृसद्भाव, इत्याद्रेकतर 
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इसके केवल ये ही व्यपदेश नही हैं बल्कि दूसरे भी हैं--यह कहते हैं-- 
इसकी 'मातृसद्भाव' संज्ञा इसलिये कही गयी कि यह यहाँ तक 
(- बारह देवियों) की संवित्ति के विषय में प्रमाताओं में मातृभाव । 
53 श्रीनिशाटनशास्त्र ३ । | है 
उत्पन्न करती है । श्रीनिशाटनशास्त्र में यह वामेश्वरी नाम से कही गयी 
है ॥ १७७-१७८- ॥ 
इसलिये इसकी - काली आदि शब्द से व्यपदेश्य पराभट्टारिका की, | 
'मातृसद्भाव' ऐसी संज्ञा कही गयी है । जो यहाँ तक + द्वाद्श देवी पर्यन्त, संवित्‌ 
क्रमशः. उद्रेक का प्राप्त करने पर सकल आदि प्रमाताओं में प्रमितिक्रियाकर्तत्व- 
लक्षण प्रमातृता स्फुट हो जाती है 5 स्वतन्त्र स्वप्रकाश परसंविदेकरूपता होती है | 
वह माताओं का सद्भाव है | जैसा कि कहा गया हैं-- | 
“यह माताओं का सद्भाव कहा जाता है ।” 
निशिसञ्जरण में - निशाटन में । जेसा कि वहाँ कहा गया-- | 
“यह कौलिकी विद्या सर्बसिद्धि को देने वाली है । यह शक्तिपथ में 
देवदेव (- शिव) के पास से निकली वामेश्वरी के अवतार के रूप में प्रकाश को 
प्राप्त हुई! ॥ १७७ ॥ 
प्रश्न--सृष्टि आदि रूप के ग्रहण से अवभास का भेद होने के कारण क्रमिक 
रूप से वैचित्रय के कारण इसका एकत्व कैसे तात्त्विक है जिससे “कालसड्डूर्षिणी' 
| 


| 
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एवं परामर्श: स्थादिति कथमेतदुक्तम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


इत्थं द्वादशधा संवित्तिष्ठन्ती विश्वमातृषु ॥ १७८ ॥ 
एकैवेति न को5 प्यस्या: क्रमस्य नियम: कवचित्‌ । 
क्रमाभावान्न युगपत्तदभावात्‌ क्रमोडईपि न ॥ १७९ ॥ 
क्रमाक्रमकथातीतं॑ संवित्तत्त्वं सुनिर्मलम्‌ । 


इत्थमू--उक्तेन प्रकारेण, परैव संविहेवी, विश्वमातृष्विति बहुवचनादाद्यथों 
लभ्यतं, इति प्रमाणादेरपि आक्षेपात्‌ प्रमातृप्रमाणादिविषयतया द्वादशधात्वेन 
अवभासमानापि, एकेव--अद्वितीयेत्यर्थ:--विश्वात्मत्वेन परिस्फुरन्त्या अप्यस्या न 
स्वस्वरूपात्प्रच्याव इत्याशय:, अत एवास्था न नियत: कश्चित्‌ क्रम:, येन 
द्वादशधात्वेनेव परिस्फुरेदिति स्यात्‌, परस्या: संविदों हि सृष्ट्याद्युपाधिसंभेदेन 
परिस्फुरणे5डपि 
सकृद्रिभातो5यमात्मा.................. | 


इत्यादिनीत्या स्वस्वरूपावभासाविच्छेदात्‌ विद्युदादिवदन्तरान्तरा प्रकाशनायोगात्‌ 
स्वात्मनि कालावंच्छेद एव नास्ति इति को नाम तदात्मभूतस्य क्रम- 
स्याप्ययकाश:, अत एवं च नास्या यौगपच्चं, तद्धि स्पर्धाबन्धेन परिस्फुर- 





'मातृ सद्भाव” इत्यादि एक ही परामर्श होता है यह कैसे कहा गया ? यह शड्ढा 
कर कहते हैं-- 


इस प्रकार यह संवित्‌ विश्व के प्रमाताओं में बारह प्रकार से विराजमान 
होते हुए भी एक ही है । इसलिये इसके क्रम का कोई नियम नहीं है । 
यह भी नहीं है कि क्रम न होने से युगपत्‌ रहती है और ऐसा भी नहीं है 
कि यौगपद्य के अभाव के कारण क्रम है | यह संवित्‌ तत्त्व क्रम और 
अक्रम की कथा से परे केवल निर्मलस्वभाव है ॥ -१७८-१८०- ॥ 


इत्थम्‌ 5 उक्त प्रकार से, परा ही संविद्‌ देवी, विश्वमाताओं में इस बहुवचन से 
आदि अर्थ प्राप्त होता है इसलिये प्रमाण आदि का आक्षेप होने से प्रमाता प्रमाण 
आदि विषय के रूप में बारह प्रकार से अवभासमान भी, एक ही अर्थात्‌ अद्वितीय 
है । विश्वरूप से परिस्फुरण करने वाली भी इसका अपने स्वरूप से पतन नहीं 
होता--यह आशय हे | इसीलिये इसका कोई निश्चित क्रम नहीं है जिससे यह 
बारह रूपों में ही स्फुरण करती है । परा संविद्‌ का सृष्टि आदि उपाधि के भेद से 
परिस्फुरण होने पर भी 


“यह आत्मा एक बार आभासित हुआ तो हुआ ।' 


इत्यादि नीति से अपने स्वरूप के अवभास का विच्छेद न होने से विद्युत | 
आदि की भाँति बीच-बीच में प्रकाश न होने से आत्मा में कालावच्छेद ही नहीं हैं 
फिर तदात्मभूत क्रम का कहाँ अवकाश होगा । .और इसीलिये इसका योगपद्म भी 
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१५० श्रीतन्त्रालोक: 


तोरय:शलाकाकल्पयोद्धयो: संभवति, न चैतदपेक्षया अन्य: कश्चित्‌ स्पर्धावानस्ति, .; 
इति कस्य नाम युगपद्धाव:, अत एवास्या: क्रमाक्रमाभ्यामपि न योग:, तदाह-- 
क्रमाभावादित्यादि, ननु इहावश्यं क्रमाक्रमाभ्यां पदार्थानां योग: संभवेदिति 
कथमुक्तं 'संवित्तत्त॑ तदतीतम्‌' ?--इत्याह--सुनिर्मलमिति, अनिर्मल एवं हि 
शुन्यादिर्मायाप्रमाता जन्मादिक्रियावभासभेदादवस्थाभदातभासक्रमेण कालावच्छेदवान्‌ 
स्वात्मानं पूर्वावस्थाविनाशावभासापेक्षया अतीतोचितेनावभासेन पश्यन्‌ तदतीतत्त्वा- 
नुरोधेन वर्तमानतयावभासयति, वर्तमानावभासापेक्षया च परिणामावभासादिरूपं 
भविष्यदवस्थान्तरं व्यवस्थापयति, स्वसत्ताकालभाविनं च नीलाद्यर्थविशेषं स्वापेक्षया 
युगपद्धावेनाभिमन्यते, इति तस्यैव क्रमयौगपद्यावभास:, यदुक्तम-- 


'सर्वत्राभासभेदों हि. भवेत्कालक्रमाकर: । | 
विच्छिन्नभास: शून्यादेर्मातुर्भातस्य नो सकृत्‌॥' 


इति ॥ १७८-१७९ ॥ 


ननु यद्येव॑ तदस्या: परस्या: संविद: कथ॑ नामावाहनविसर्जनाध्चात्मकत्वात्‌ 
क्रमानुप्राणिता पूजा भवेत्‌ ?--इत्याशड्द्याह-- 





नहीं है । वह तो स्पर्धाबन्ध से परिस्फुरण करने वाले, लौहशलाका के समान दो 
के बीच संभव है किन्तु (यहाँ) इसको छोड़कर दूसरा कोई स्पर्धावान्‌ है नहीं फिर 
किसका युगपद्भाव | इसीलिये इसका क्रम और अक्रम से भी सम्बन्ध नहीं है । 
वही कहते हैं--क्रमाभाव के कारण इत्यादि । 


प्रश्न--यहाँ क्रम और अक्रम से पदार्थों का योग अवश्य सम्भव है फिर कैसे. ! 
कहा गया कि संवितूतत््व उससे परे है ? इसके उत्तर में कहते हैं--सुनिर्मल, 
अनिर्मल ही शून्य आदि मायाप्रमाता जन्म आदि क्रिया के अवभास के भेद के 
कारण अवस्थाभेद के अवभास के क्रम से कालावच्छेद वाला होता हुआ अपने को 
पूर्व अवस्था के विनाश के अवभास की अपेक्षा से अतीतोचित अवभास से देखता 
हुआ उस अतीत के अनुरोध से वर्त्तमान रूप में अवभासित करता है । और 
वर्तमान अवभास की अपेक्षा से परिणामाईभास आदि रूप भविष्यद्‌ 
अवस्थान्तर की व्यवस्था करता है और अपने सत्ताकाल में होने वाले नील आदि 
अर्थवेशेष को अपनी अपेक्षा युगपद्भाव से मानता है इसलिये उसी का 
क्रमयौगपद्यावभास होता है। जैसा कि कहा गया--'सर्वत्र आभास का भेद ही काल 
के क्रम का आकर अर्थात्‌ मूल कारण हैं । शून्य प्रमाता के लिये यह 
विच्छिन्न भास वाला है । जिसको एक बार भान हो गया उसको फिर दुबारा 
आभास नहीं होता' ॥ १७८-१७९ ॥ 


प्रशन--यदि ऐसा है तो इस परा संविद्‌ का आवाहन विसर्जन आदि 
क्रमानुप्राणत पूजा कैसे होती है?--यहा शड्ला कर कहते हैं-- 
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तदस्या: संविदो देव्या यत्र क्वापि प्रवर्तनम्‌ ॥ १८० ॥ 
तत्र तादात्म्ययोगेन पूजा पूर्णव वर्तते । 


यत्र क्वचन संविदवष्टम्भेनावस्थानं नाम मुख्या पूजा, न पुनरावाहनादिरूपेति 
तात्पर्यार्थ:, यथोक्तम्‌-- 


“यस्मिन्यस्मिश्रक्ररे._ तत्स्पर्शाहलादनिर्वृति: । 
तदवष्टम्भयोगो य: स हि पूजाविधि: स्मृत: ॥ 


इति ॥ १८० ॥ 
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ननु 'अमन्त्रका तावत्पूजा न स्यात्‌” इति सर्वत्रैवोक्तं, मन्त्राश्न यदि संविदो- 
5उतिरिक्ता: तत्‌ 'संविदेकात्म्येनावस्थानं पूजा' इत्युक्तं हीयेत, अनतिरेके च तेषां 
पृथगुपदेश एवं न कार्य: ? इत्याशझ्झगर्भकारेण प्राप्तावसरं संविच्चक्रोदया- 
नुस्यूतत्वेन अनुजोद्देशोद्दिष्ट मन्त्रवीर्य प्रकाशयितुमाह-- 
परामर्शस्वभावत्वादेतस्था य: स्वयं ध्वनि:॥ १८१ ॥ 
सदोदितः स॒एवोक्त: परम हृदयं महत्‌ । 
य: खलु परावाग्रूप: स्वर्सोदितो ध्वनि:--अहंपरामर्शात्मा नाद: 
'नास्योच्चारयिता कश्ित्प्रतिहन्ता न विद्यते । 


इस संवित्‌ देवी का जहाँ कहीं भी प्रवर्त्तन होता है वहाँ तादात्म्य के 
कारण पूजा पूर्ण ही हो जाती है ॥ -१८०-१८१- ॥ 

जहाँ कहीं भी संविद्‌ को स्थिर कर के (अभिन्न रूप में) रहना ही मुख्य पूजा 
है न कि आवाहन आदि रूप वाली--यह तात्पर्य है । जैसा कि कहा गया है-- 

'जिस-जिस श्रेष्ठ चक्र में उस (5 परमाशक्ति) के स्पर्श के -आहाद की 
निर्दुति होती है जो उसके अवष्टम्भ (- अभेद) का योग है वही पूजाविधि मानी 
गयी है! ॥ १८०-१८१ ॥ 

प्रश्न--'बिना मन्त्र के पूजा नहीं होती' यह सर्वत्र ही कहा गया है | यदि मन्त्र 
संविद्‌ से अतिरिक्त है तो संबिद्‌ के साथ तादात्म्येन अवस्थान. ही पूजा है यह 
कथन खण्डित होता है और अभिन्न होने पर उनका पृथक्‌ उपदेश ही. नहीं करना 
चाहिये ? इस शड्ढा को गर्भ में रखकर संविच्चक्र के उदय से अनुस्यूत अवसर- 
प्राप्त अनुजोद्देशोद्दिष्ट मन्त्रशक्ति को प्रकाशित करने के लिये कहते है-- 

परामर्शस्वभाव के कारण इस (<- संविद) की जो स्वयं ध्वनि सदा 
उठती रहती है वही परम व्यापक तत्त्व कहा गया है ॥ -१८ १-१८ २-:॥ 


जो परावाक्‌ रूप स्वभावात्‌ उत्पन्न ध्वनि ८ अहंपरामर्श रूप नाद हैं । 
“इसका न कोई उच्चारण करने वाला न रोकने वाला है । प्राणियों के हृदय 








१५२ श्रीतन्त्रालोक: 


स्वयमुच्चरते देव: प्राणिनामुरसि स्थित: ॥' 


इत्याद्रुक्त्या, स्वयम्‌ू--अनन्यापेक्षत्वेन,, अत एव. सदा--नित्याविरतेन 
रूपेण, उदित:--उच्चरतन्नास्ते, स एवेतस्या: परस्या: संविद:, परमं--सारभूत॑, 
महत्‌--सर्वदा चाव्यभिचरितस्वरूपत्वाद्‌ व्यापकं, हृदयं--तथ्यं रूपं, सर्वशास्त्रे- 
पुक्तं, यस्मादेश्वर्यात्मा अहंपरामर्श एवास्या: स्वभावां, यन्माहात्म्याद्रिश्वात्मना इयं 
परिस्फुरेत्‌ू, यदाहु:-- 
“चिति: प्रत्यवमर्शात्मा परावाक्‌ स्वस्सोदिता । 
स्वातन्त्मेतन्मुख्यं तदैश्वचर्य. परमात्मन: ॥ 
सा स्फुरत्ता महासत्ता देशकालाविशेषिणी । 
सैषधा सारतया प्रोक्ता हृदयं परमेष्ठिन: ॥ इति ॥ १८१ ॥ 


न केवलमयहंपरामर्श: शास्त्रे हदयतयेव उक्तों, यावत्‌ स्पन्दादिरूपतयापि, 
इत्याह--- 


हृदये_ स्वविमर्शो3सौ द्वराविताशेषविश्वक:ः ॥ १८२ ॥ 

भावग्रहादिपर्यन्तभावी सामान्यसंज्ञक: । 

स्पन्द: स कथ्यते शास्त्रे स्वात्मन्युच्छछनात्मक: ॥ १८३ ॥ 
हृदये 





में स्थित यह देव स्वयं उच्चरित होता हैं ।' 


इत्यादि उक्ति से स्वयम्‌ ८ अनन्यापेक्ष होने से, इसलिये सदा ८ नित्य 
अविरतरूप से, उदित - उच्चरित होता हुआ वर्त्तमान है | वही इस परा संविद्‌ का 
परम - सारभूत, महत्‌ ८ सर्वत्र और सर्वदा अव्यभिचरित होने के कारण व्यापक, 
हृदय ८ तथ्यरूप, सब शास्त्रों में कहा गया है । जिस कारण ऐश्वर्यरूप 
अहंपरामर्श ही इसका स्वभाव है जिसकी महिमा से यह विश्वरूप में परिस्फुरण 
करती है । जैसा कि कहते हैं-- 


“प्रत्यवमर्श रूप चैतन्य जो कि परावाक है स्वभावत: उदित है । यह (उस) 
परमात्मा का स्वातन्त्य और मुख्य ऐश्वर्य है । देशकालू से रहित वह 
स्फुरत्ता महासत्ता है । तत्त्व होने के कारण यह परमेष्ठी का हृदय कहीं गयी 
हैं”! ॥ १८१-१८२ ॥ 

यह अहंपरामर्श शास्त्र में केवल हृदय के रूप में ही नहीं वरन्‌ स्पन्द आदि 
के रूप में भी कहा गया हैं--यह कहते हैं-- 

बोध में उत्पन्न अपना विमर्श, जिसमें समस्त विश्व लीन हो जाता है, 
संसार की रचना से संहार तक रहने वाला 'सामान्य' कहलाता है । शास्त्र 
में वह स्वात्मा में उच्छलत्तास्वरूप स्पन्द कहा जाता है ७ -२८२-२१८३ ७ 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १५३ 


इत्युक्त्या बोधे--स्वात्मभूते योइसौ विमर्श:ः, स द्वावितं--बहीरूपतया 
प्रसारितमू, अथ च गालितम्‌ू--अन्तःशान्तीकृतमशेषं विश्व॑ येनासा, अत एव 
भावग्रहस्य--विश्वात्मतास्वीकारस्या, आदौ--निर्मित्सावसरे, पर्यन्ते--संजिहीर्षा- 
समये च भवनशील:, अत एव स्वात्मविकाससड्लोचमयतयोच्छलत्तारूप:, अत 
एवं विशेषरूपताया अनुल्लासात्‌ प्रशमाच्च सामान्यशब्दवाच्य: स्पन्दशास्त्रादौ 
'स्पन्द:” कथ्यते--किंचिच्चलनात्मकोच्छलत्तारूपानुगमात्‌ स्पन्दशब्दाभिधेयतयोच्यते 
इत्यर्थ: ॥ १८२-१८३ ॥ 


ननु यद्येवं तद्रोधस्य किश्लिच्चलनेन स्वस्वरूपप्रच्यावान्नित्यताहानि: स्यात्‌? 
इत्याशड्ड्याह-- 


किश्चिच्चलनमेतावदनन्यस्फुरणं हि यतू। 
ऊर्मिरेषा विबोधाब्धे्न संविदनया विना ॥ १८४ ॥ 


किश्चिच्चलनं॑ हि. नामैतदुच्यते--यद्वोधस्यानन्यापेक्ष॑ स्फुरणं प्रकाशन, 
परतो5स्य न प्रकाश: अपि तु स्वप्रकाश एवेत्यर्थ-, इदमेव हि नामास्य जडेभ्यो 
वैलक्षण्यं--यत्‌ स्वयमेव तथा तथा प्रकाशते इति, एवमयमहंपरामर्श: स्पन्द- 


हृदय में-- 
“हृदय बोध का पर्याय है ... 


इस उक्ति से स्वात्मभूत बोध में जो यह विमर्श है वह द्रावित ८ बाह्य रूप में 
प्रसारित और गालित ८ भीतर शान्त, किया गया है समस्त विश्व जिसके द्वारा, यह 
इसीलिये भावग्रह के ८ विश्वात्मतास्वीकार के, आदि में - निर्मित्सा के अवसर पर, 
अन्त में ८ संजिहीर्षा के समय में भवनशील, अतएव स्वात्मविकास सड्लोचमय होने 
के कारण उच्छलत्ता रूप, अतएव विशेषरूपता के अनुल्लास और प्रशम से 
सामान्यशब्दवाच्य 5 स्पन्दशास्त्र आदि में 'स्पन्द' कहा जाता है ८ किंचित्‌ 
चलनात्मक उच्छलत्ता रूप का अनुगम होने से स्पन्द शब्द के अभिधेय के रूप में 
कहा जाता है ॥ १८२-१८३ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो बोध के कुछ चलने से अपने स्वरूप से च्युत होने 
के कारण नित्यता नहीं होगी ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

जो अनन्य स्फुरण है वही किंचिच्चलन है । यह बोधरूपी समुद्र की 
ऊर्मि है । इसके विना संवित्‌ (का संवित्त्व) नहीं है ॥ १८४ ॥ 

किंचितचछन उसे कहते हैं कि बोध का अनन्यापेक्ष स्फुरण ८ प्रकाशन । 


इसका दूसरे से प्रकाश नहीं है अपितु यह स्वप्रकाश ही है । यही जड़ों से इसकी 
विलक्षणता है कि स्वयं उस-उस (- भिन्न-भिन्न) रूप में प्रकाशित होता है । यह 








श्प्डे श्रीतन्त्रालोक: 


शास्त्रादौ यथा स्पन्दत्वेनोक्त: तथैव श्रीमदूर्मिकीलावूर्मित्वेनापि इत्युक्तम्‌ “ऊर्मिरिषा 
विबोधाब्धे:' इति । ननु सर्वेषु शास्त्रेषु अन्रेव कस्माद्धर: ? इत्याशड्ुद्याह--“न 
संविदनया विना' इति, इदमेव हि संविद: संवित्त्तं, यत्‌--सर्वमामृशतीति, 
अन्यथा हि अस्यास्तत्तदथोंपरागेषपि स्फटिकादिभ्यो -वैलक्षण्यं न स्यात्‌, 
यदुक्तम्‌-- 

'स्वभावमवभासस्य विमर्श विदुरन्यथा । 

प्रकाशो5थॉपरक्तोषपि स्फटिकादिजडोपम: ॥” इति । 

एवं संविद: शुद्धत्वेषपि तत्तदर्थोपरक्ततया परिस्फुरणं नाम मुख्य॑ रूपमित्युक्तं 

स्यात्‌ ॥ १८४ ॥ 


ननु कथमेतद्युज्यते ? इत्याशह्डद्य दृष्टान्तयति-- 
निस्तरड्गतरड्रादिवृत्तिरेव हि सिन्धुता । 
एतदेवोपसंहरति-- 
सारमेतत्समस्तस्य यच्चित्सारं जडं जगतू ॥ १८५ ॥ 
तदधीनप्रतिष्ठत्वात्तत्सारं हृदयं महत्‌ । 


अहंपरामर्श जिस प्रकार स्पन्दशास्त्र आदि में 'स्पन्द”' कहा गया है उसी प्रकार 
ऊर्मिकील आदि में 'ऊर्मि” कहा गया है--यह विबोधरूपी समुद्र की तरद्ग है । 
प्रशन--सभी शास्त्रों में इसी के ऊपर क्‍यों बल दिया गया है?--यह शड्ढा कर 
कहते &--इसके विना संविद्‌ नहीं है । यही संविद्‌ की संवित्ता है कि (यह) सबका 
आमर्शन करती है अन्यथा भिन्न-भिन्न पदार्थों का उपराग होने पर भी इसका 
स्फटिक आदि से वैलक्षण्य नहीं होगा । जैसा कि कहा गया है-- 

'प्रकाश का स्वभाव हीं विमर्श माना गया हैं । अन्यथा उपरक्त अर्थ से प्रकाश 
होने पर भी स्फटिक आदि जड़ की भाँति हो जायगा | 

इस प्रकार संविद्‌ के शुद्ध होने पर भी भिन्न-भिन्न अर्थ से उपरक्त होकर 
परिस्फुरण इसका मुख्य रूप हे--यह कहना चाहिये ॥ १८४ ॥ 

यह कैसे कहते है?--यह शड्जा कर दृष्टान्त देते हैं-- 

तसरड्ररहित और तरखद्ग आदि से युक्त होना ही समुद्र का समुद्रत्व 
है ॥ १८५- ॥ 

इसी का उपसंहार करते है-- 

यह समस्त जड चेतन जगत्‌ का सार है । क्‍योंकि (इस जगत 
की) प्रतिष्ठा उस (- संवित्‌) के अधीन है । वही हृदय तथा महत्‌ सार 
है - १८८६० 
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एतद्विमर्शछक्षणं वस्तु, समस्तस्य--चेतनाचेतनात्मनो विश्वस्यथ, सारं-- 
जीवस्थानीयं, यत: 


'संविन्निष्ठा हि विषयव्यवस्थितय: ।॥' 


इत्यादिनीत्या रूपाद्यात्मनो जडस्य जगतस्तावत्‌ संवेद्यत्वान्यथानुपपत्त्या 
संविदेव प्रतिष्ठास्थानमित्यविवाद:, तस्याश्र॒ चित: समनन्तरोक्तस्वरूपं हृदयमेव 
स्वात्मचमत्कृतिनिबन्धनत्वात्‌ महत्सारं, यत:--तदधीनमेव अस्या: स्वात्मनि 
प्रतिष्ठानमू, अन्यथा हि जाड्यमेवापतेत्‌, इत्युक्तं बहुश: ॥ १८५ ॥ 


एतदेव प्रमेयान्तरगर्भीकारेणापि उपपादयति-- 


तथा हि सदिदं ब्रह्ममूल मायाण्डसंज्ञितमू ॥ १८६ ॥ 
इच्छाज्ञानक्रियारोह॑ विना नैव सदुच्यते । 
तच्छक्तित्रितयारोहाद्धरवीये._ चिदात्मनि ॥ १८७ ॥ 
विसृज्यते हि. तत्तस्माद्ृहिर्वाथ विसृज्यते । 
इदं हि ब्रह्ममूलं ब्रह्माण्डारम्भकम्‌ अर्थादगर्भकृतप्रकृत्यण्डेन मायाण्डेन 
प्राप्तसंज्ञ मायीयं विश्व॑ प्रतिभासमानत्वांत्‌ सत्‌ विद्यमानमपि 


यह विमर्शलक्षणवाली वस्तु समस्त ८ चेतन अचेतन रूप विश्व का, सार ८ 
जीवन है । क्‍योंकि 

“विषय की व्यवस्थायें संविद्‌ में ही रहती है ।' 

इत्यादि नीति के द्वारा रूपाद्यात्मक जड़जगत्‌ के संवेद्यत्व की अन्यथा अनुपपत्ति 
से संविद्‌ ही (उसकी) प्रतिष्ठा का स्थान है--यह (सिद्धान्त) सर्वसम्मत है । और 
उस चैतन्य का पूर्वोक्तस्वरूप वाला हृदय ही, स्वात्मचमत्कृति के कारण, महंत्‌ सार 
है क्‍योंकि इसका स्वात्मा में प्रतिष्यान उसी के अधीन है | अन्यथा जड़ता ही आ 
जायेगी--यह कई बार कहा जा चुका है ॥ १८५ ॥ 

इसी को प्रमेयान्तर के गर्भ में रखकर बतलाते हैं-- 


यह सत्‌ (जगत्‌) ब्रह्म का कार्य हैं इसकी मायाण्ड संज्ञा है | इच्छा 
ज्ञान और क्रिया के अंकुरण के विना यह सत्‌ नहीं कहा जाता । उन तीनों 
शक्तियों के अंकुरण के द्वारा भैरवीय चितूअग्नि में इस 
संसार की रचना होती है और उससे बाहर यह प्रकट सद्रूपता ही होता 
है ॥ -१८६-१८८- ॥ 

ब्रह्म से उत्पन्न ब्रह्माण्ड का आरम्भक अर्थात्‌ गर्भकृत प्रकृत्यण्ड और मायाण्ड 
से संज्ञा को प्राप्त यह मायीय विश्व प्रतिभासमान होने के कारण सत्‌ - विद्यमान 
होते हुए भी-- 








१५६ श्रीतन्त्रालोक: 


'प्रतिभातो5प्यर्थ: परामर्शमन्तरेण अप्रतिभात एव प्रमातर्यविश्रान्ते: ॥ 


इत्यायुक्तयुक्त्या जिज्ञासादिक्रमेण स्वातन्त्रयात्मनो विमर्शशक्ते: पल्‍लव- 
प्रायास्विच्छाज्ञानक्रियासु॒ यावन्नारूढं॑ तावत्‌. तथात्वदार््याभावान्रेंव सदुच्यते, 
इदमेतदिति व्यवहरणीयतां नैतीत्यर्थ: । यतस्तद्विश्वमिच्छादिशक्तित्रयात्मनि विमर्शें 
लब्धप्ररोह सत्‌ परप्रमात्रात्मनि भैरवीये रूपे विसृज्यते तत्र विश्रान्तिं यायात्‌,-- 
इति संहारक्रम: । अथवा सृष्टिक्रण--तस्माद्धैरवीयाद्रूपात्‌ तद्विश्च॑ बहिर्विसृज्यते 
शक्तित्रयसोपानावरोहक्रमेण कलादिक्षितिपर्यन्तेन स्थुलेन रूपेणावभास्यत इत्यर्थ: । 
अनेन संवित्क्रमानतिवर्तितामभिद्योतयितुं श्रीपपबीजस्यापि उभयथा व्याप्ति- 
गर्भकारेणोदय उक्त: । तथाहि--ब्रह्ममूलं सत्‌” इत्यनेन सकारस्योद्धार:, 
यदाशयेनागमे 


“तृतीय ब्रह्म सुश्रोणि.............. । (परात्री० १० श्लो०) 


इत्यायुक्तम्‌ । तस्यैव च “मायाण्डसंज्ञितम्‌' इत्यनेन व्याप्ते: प्रदर्शमम्‌ । स 
च स्वरं विनोच्चारयितुं न शक्‍्य:, इति 


“अस्मिश्वतुर्दशे धाम्नि स्फुटीभूतत्रिशक्तिके ।' 
इत्यायुक्ते: इच्छादिनौकारस्योद्धार:, तस्य चेच्छादीनां शक्तित्वात्तदण्डव्याप्तेरपि 





'प्रतिभात भी अर्थ परामर्श के विना अप्रतिभात ही है क्‍योंकि प्रमाता में 
(इसकी) विश्रान्ति नहीं है ।' 


इत्यादि उक्त युक्ति से जिज्ञासादि क्रम से स्वातन्त्रवात्मक विमर्शशक्ति की 
पल्लवप्राय इच्छाज्ञानक्रियाओं में जब तक आरूढ़ नहीं होता तब तक तथात्व की 
दृढ़ता के अभाव के कारण सत्‌ नहीं कहा जाता ८ यह यह है'--इस प्रकार के 
व्यवहार को नहीं प्राप्त होता | क्‍योंकि वह विश्व इच्छा आदि तीन शक्तियों वाले 
विमर्श में प्ररोह को प्राप्त होकर परप्रमात्रात्मक भैरवीय रूप में विसृष्ट होता है ८ 
उसमें विश्रान्त हो जाता है--यह संहार का क्रम है अथवा सृष्टिक्रम से, वह विश्व 
उस भैरवीयरूप से बाहर विसृष्ट होता है ८ शक्तित्रयरूप (- इच्छा ज्ञान क्रिया 
रूप) सोपान पर अवरोह के क्रम से कला से लेकर पृथिवीपर्यन्त स्थूल रूप से 
अवभासित होता है । इससे संवित्‌क्रम की अनतिवर््तिता को दिखलाने के लिये 
पराबीज का भी दोनों प्रकार से व्याप्तिगर्भकार से उदय कहा गया । इस प्रकार-- 
'सत्‌ ब्रह्म से उत्पन्न है” इससे सकार का उद्धार, जिस आशय से आगम में-- 


'हे सुश्रोणि ! तीसरा ब्रह्म...” (परात्री. १० श्लोक) 


इत्यादि कहा गया है । 'मायाण्ड नामक' इसके द्वारा उसी की व्याप्ति का 
प्रदर्शन किया गया । उसका स्वर के बिना उच्चारण नहीं हो सकता इसलिये- - 


“तीन शक्तियाँ जहाँ स्फुट हो गई है (उस) चौदहवें धाम में' 
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प्रदर्शमम्‌ । 'विसृज्यते' इत्यनेन विसर्गस्योद्धार:ः, तस्यैव च “भैरवीये चिदात्मनि' 
इत्यनेन व्याप्ति: | यदुक्तम-- 
'सा्णेनाण्डत्रय॑ व्याप्तं त्रिशूलेन चतुर्थकम्‌। 
सर्वातीतं विसगगेण पराया व्याप्तिरिष्यते ॥ इति ॥ १८७ ॥ 
एतदेवोपसंहरति-- 
एवं सद्भूपतैवैषां सतां शक्तित्रयात्मतामू ॥ १८८ ॥ 
विसर्ग: परबोधेन समाक्षिप्यैव वर्तते । 


एवं यथोक्तयुक्त्या, एषां ब्रह्माण्डादीनां, सतां विश्वरूपतया प्रतिभासमानाना- 
मेव, सद्रपता परबोधेन सह शक्तित्रयात्मतां विसर्ग च समाक्षिप्यैव वर्तते, 
विसगॉपारोहक्रमेण परप्रमात्रैकात्म्येन प्रस्फुरतीत्यर्थ: । अनेन च सकारस्यैव 
औकारविसर्गक्रोडीकारेणाभिधानात्‌_प्राधान्येनोक्ते: श्रीपराबीजस्य संहारक्रमेणोदये5पि 
सृष्टिप्राधान्यं दर्शितम्‌ । यद्वक्ष्यति-- 


राम प्राच्यं सृष्टाौ च हन्मतम्‌ ।' इति ॥ १८८ ॥ 
एवं संवित्क्रमेण श्रीपराबीजस्योदयमभिधाय एतत्समानस्कन्धताभिधित्सया 


इत्यादि उक्ति से इच्छा आदि के द्वारा औकार का उद्धार हैं | इच्छा आदि 
उसकी शक्ति होने से उस अण्ड की व्याप्ति का भी प्रदर्शन. हैं । 'विसृष्ट होता हैं" 
इसके द्वारा विसर्ग का उद्धार है । और उसी की 'भैरवीय चिदात्मा में' इसके द्वारा 
व्याप्ति हैं । जेसा कि कहा गया-- 

'सार्ण (संवर्ण) से तीन अण्ड व्याप्त है, त्रिशूल (औकार) से चौथा 
(अण्ड व्याप्त है) । सर्वातीत विसर्ग के द्वारा परा शक्ति की व्याप्ति मानी जाती 
है ॥ १८७ ॥ 

इसी का उपसंहार करते हैं-- 


इस प्रकार इन सद्‌ (ब्रह्माण्ड आदि) की सदरूपता ही शक्ति- 
त्रयात्मता और विसृष्टि को परसंविद्‌ से अभिन्न कर स्फुरित होती 
है ॥ -१८८-१८९- ॥ 

इस प्रकार उक्त युक्ति से विश्वरूप में प्रतिभासमान इन सत्‌ ब्रह्माण्ड आदि की 
सदरूपता और परबोध के साथ शक्तित्रयात्मता तथा विसर्ग का आक्षेप करके ही 
वर्त्तमान है । अर्थात्‌ विसर्ग के उपारोह के क्रम से परप्रमाता के साथ तादात्म्य रूप 
से स्फुरण करता है । इससे सकार का ही, औकार और विसर्ग को अन्तहिंत कर 
कथन करने से, प्रधानरूप से निर्वचन होने के कारण संहारक्रम से उदय के विषय 
में भी परा बीज का ही सृष्टिप्राधान्य दिखलाया गया । जैसा कि कहेंगे-- 


'सृष्टि के विषय में हृदय का मत प्राचीन है” ॥ १८८ ॥ 





व्््ग्ग्ग्न्न््््््््म्म 


१५८ श्रीतन्त्रालोक: 
श्रीपिण्डनाथस्यापि उदयमभिधत्ते-- 


तत्सदेव बहीरूपं प्राग्वोधाग्नविकापितमू ॥ १८९ ॥ 
अन्तर्नदत्परामर्शशेषीभूत॑ ततो5प्यलम्‌ । 
खात्मत्वमेव॒संप्राप्तं शक्तित्रितमगोचरात्‌ू ॥ १९० ॥ 
बेदनात्मकतामेत्य संहारात्मनि लीयते । 


तत्‌ विश्व प्राग्वहीरूपतया प्रतिभासमानत्वेन सत्‌ विद्यमानमेव, प्रतिभासमान- 
त्वान्यथानुपपत्त्या बोध: प्रमाणात्मा संकुचित: प्रतिभास:, स एवाग्नि: तेन 
विलापितं बहीरूपताया भस्मसात्कारेण स्वात्ममात्रपरमार्थतामापादितं सत्‌, अन्त: 
प्रमात्रेकात्म्येन नदन्‌ इदन्तापरामर्शतिरस्कारेणोल्लसन्‌ यो5सावहंपरामर्श:, तच्छेषी- 
भूत॑ स्वस्वरूपपरिहारेण तदेकात्मतामापन्नमपि, अनन्तरमल्ं मानमेयाद्यात्मभेद- 
संस्कारस्यापि शून्यतापादनेन अत्यर्थ, खात्मत्वमेव संप्राप्त॑ परप्रमात्रात्मप्रकाश- 
मात्ररूपतया प्रस्फुरितं सत्‌, क्रमात्क्रमं क्रियादिशक्तित्रयसोपानारोहेण वेदनात्मकतां 
विदिक्रियाकर्तत्वात्मकस्वातन्त्रशक्तिरूपतामासाद्य, संहारात्मनि 


'सर्वसंहारसंहारसंहारमपि संहरेत्‌ । 
सा शक्तिर्देवदेवस्याभिन्नरूपा शिवात्मिका ॥' 


संबित्‌ क्रम से पराबीज के उदय को बतलाकर इसकी समानस्कन्धता को 
बतलाने की इच्छा से पिण्डनाथ के उदय को भी बतलाते हैं-- 


यह सत् विश्व पहले बाहर उललसित होता है फिर बोधरूपी अग्नि में 
भस्म हो जाता है फिर अन्तर्नाद से परामृष्ट होता है । उसके बाद परामर्श- 
रूप शेष रह जाता है । उसके भी आगे वह शून्यता को प्राप्त हो जाता 
है । फिर तीनों शक्तियों के योग से वेदनात्मकता को प्राप्त कर संहार- 
स्वरूप में लीन हो जाता है ॥ -१८९-१९१- ॥ 

वह - विश्व, पहले बाह्मरूप से प्रतिभासमान होने के कारण सत्‌ ८ विद्यमान 
ही है । प्रतिभासमानता की अन्यथा अनुपपत्ति से जो प्रमाणात्मक बोध संकुचित 
प्रतिभास है वही अग्नि है | उसके द्वारा विलापित ८ बाह्यरूपता के भस्मसात॒कार 
के द्वारा स्वात्ममात्रपरमार्थता को प्राप्त कराया गया, भीतर - प्रमाता के साथ 
अभिन्नरूप से, नाद करता हुआ ८ इदन्ता के परामर्श के तिरस्कार के कारण 
उल्लासित होता हुआ, जो यह अहंपरामर्श, उसका शेषभूत ८ अपने स्वरूप का 
परिहार कर उसके साथ एकात्मता को प्राप्त भी, अनन्त: अमल < प्रमाणप्रमेय 
आदि रूप भेदसंस्कार को भी शून्य बना देने से, स्वात्मता को प्राप्त ८ पर 
प्रमात्रात्मक प्रकाशमात्ररूप में स्फुरित होता हुआ, एक क्रम से दूसरे क्रम पर 
क्रियादि शक्तित्रयरूपी सोपान पर आरोहण के द्वारा वेदनात्मकता को 5 विदिक्रिया- 
कर्तत्वात्मक स्वातन्त्रशक्तिरूपता को, प्राप्तकर संहारात्मक-- 
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इत्यायुक्तस्वरूपे श्रीकालसड्डर्षिणीधाम्नि लीयते तदैकात्म्येन प्रस्फुरतीत्यर्थ: । 
अत्र च संवित्क्रमेणैव श्रीपिण्डनाथस्य व्याप्तिः--इति तदनुसारेणैव तस्योद्धार: 
कृत: । तथा च--विश्वेन्धनदाहकत्वातू “बोधाग्निना' इत्यनेन अग्निबीजस्य 
प्रमाणात्मन: संकुचितस्यापि बोधस्य मायाप्रमातरि छय: इति, 'नाद' इत्यादिना 
संहारकुण्डलिन्यात्मकस्यैतद्रुपलिपे: कूटवर्णस्य परप्रमातरि च मायाप्रमातृत्वस्याप्य- 
भाव: इतति, खात्मत्वम्‌' इत्यादिना व्योमात्मस:ः, खबर्णस्य परस्यापि प्रमातु- 
रिच्छाद्या: शक्तय: सतत्त्वम्‌ इति, 'शक्तित्रितम” इत्यनेन तदात्मनो योनि- 
बीजस्येच्छादीनां च शक्तीनां स्वातन्त्रशक्ती पिण्डीभाव: इति, 'बेदनात्मकताम्‌' 
इत्यनेन बिन्दोश्रोद्धारः । एवं च रेफादिबिन्द्रन्तवर्णपञ्चकरूपतया श्रीपञ्नपिण्ड- 
नाथो5यम्‌--इत्यागमज्ञा: । अन्यत्र पुनरस्य 


'शिवनभसि विगलिताक्ष: कौण्डिल्युन्मेषविकसितानन्द: । 
प्रजजलितसकलरन्ध्र: कामिन्या हृदयकुहरमधिरूढ: ॥ 
योगी शून्य इवास्ते तस्य स्वयमेव योगिनीहदयम्‌ ! 
हृदयनभोमण्डलगं. समुच्चरत्यनलकोटिशतदीप्तम्‌ ॥' 


इत्यादिना भड्जन्यन्तरेणोदय उक्त: ॥ १९० ॥ 
'सब संहार के संहार के संहार का भी जो संहरण करती है वह देवाधिदेव की 
अभिन्नरूप शिवात्मिका शक्ति है | 


इत्यादि उक्त रूप वाले कालसड्डूर्षिणीधाम में लीन हो जाता. है 5 उससे 
अभिन्न रूप से स्फुरित होता है । यहाँ - संवित्क्रम से ही पिण्डनाथ की व्याप्ति 
है--इसलिये उसके अनुसार ही उसका उद्धार किया गया । विश्वरूपी इन्धन का 
दाहक होने में कारण भूत “बोधाग्नि के द्वारा' इससे संकुचित प्रमाणात्मक अग्निबीज 
बोध का माया प्रमाता लय हो जाता है अर्थात्‌ प्रमेय का प्रमाण में और प्रमाण का 
प्रमाता में लय होता है । 'नाद' इत्यादि के द्वारा संहारकुण्डलिनी रूप इस रूपलिपि 
वाले कूटवर्ण का और पर प्रमाता में मायाप्रमातृत्व का भी अभाव होता है। 
'खात्मता' इत्यादि के द्वारा व्योमात्मक खबवर्ण का, परमप्रमाता की इच्छा आदि 
शक्तियाँ तत्त्व हैं 'शक्तित्रितय' इससे तदात्मक योनिबीज और इच्छा आदि शक्तियों 
का स्वातन्त्रशक्ति में पिण्डीभाव हो जाता है । और 'बेदनात्मकता को” इसके द्वारा 
बिन्दु का उद्धार होता है । इस प्रकार रेफ से लेकर बिन्दुपर्यन्त पाँच वर्णों के रूप 
में यह पाँच पिण्ड के नाथ हैं--ऐसा आगमविद्‌ कहते हैं । अन्यत्र इसका हृदय, 

'विगलित इन्द्रिय वाला; कुण्डलिनी के उन्मेष से विकसित आनन्दवाला, 
प्रजलित सकल रन्ध्रों वाछा, कामिनी के हृदयगुहा में अधिरूढ़ योगी शिवरूपी 
आकाश में शून्य के समान निवास करता है | हृदय नभोमण्डलगामी, सैकड़ों 
करोड़ अग्नि के समान दीप्त उसका योगिनीहदय स्वयं समुच्चरित होता है ।' 


इत्यादि के द्वारा दूसरी भंड्रिमा से कहा गया है ॥ १९०-१९१ ॥ 








१६० श्रीतन्त्रालोक: 
एतदेवोपसंहरति-- 
इदं संहारहृदयं प्राच्यं सृष्टी च हन्मतम्‌ ॥ १९१ ॥ 
इदमित्यनेन श्रीपिण्डनाथपरामर्शः । अस्य च श्रीपराबीजवत्‌ सृष्टिक्रमेण 
संभवत्यपि उदये रेफादीनां वर्णानां भेदसंहारकत्वात्‌ तत्प्राधान्येन निर्देश: 
'संहारहदयम्‌' इति । अत एव श्रीस्तोत्रभट्टारकेउपि-- 
'कालानलाद्‌ व्योमकलावसानं चिन्त्यं जगद्ग्रासकलालयेन । 
चक्र. महासंहृतिरूपमुग्रं गत॑ चिदाकाशपदस्थमित्थम्‌ ॥' 
इत्यादिना संहारक्रमेणेपः अस्योदय उक्त: । प्राच्यमिति प्रागुपात्तं 
जीवपराबीजम्‌ । अस्य च संहारक्रमेणोदये5पि 
'तत एवं सकारे5स्मिन्‌ स्फुटं विश्व॑ं प्रकाशते । 
अमृतं च परं॑ धाम योगिनस्तत्मचक्षते ॥' 
इत्यादिपृवोक्तयुक्त्या विश्वाप्यायकारितया सृष्टयात्मनो5मृतबीजस्य॒प्राधान्यात्‌ 
तथा निर्देश: 'सृष्टों हृत्‌र इति ॥ १९१ ॥ 


एतदेवान्यत्रापि अतिदिशति-- 


इसी का उपसंहार करते हैं-- 


यह प्राच्य (- पूर्बोपात्त पराबीज) जो कि संहार का हृदय हैं, सृष्टि के 
विषय में 'हृदय' माना गया है ॥ -१९१ ॥ 


'इदम्‌' इस पद से पिण्डनाथ का परामर्श हैं । पराबीज के समान सृश्टक्रिम से 
इसका उदय सम्भव होने पर भी रेफ आदि वर्णों का, भेदसंहारक होने के कारण 
उसका 'संहारहदयम्‌' पद के द्वारा प्रधान रूप में निर्देश किया गया । इसीलिये 
स्तोत्रभट्टारक में भी-- 

“जगत्‌ की कालानल से लेकर व्योमकलापर्यन्त हासकला के लय के अनुसार 
चिन्ता करनी चाहिये | इस प्रकार महासंहाररूप चिदाकाशपदस्थ उग्र चक्र ज्ञात होता 
है ।' 

इत्यादि के द्वारा संहारक्रम से ही इसका उदय कहा गया है । प्राच्य - पहले 
प्राप्त जीवपराबीज । उसका संहारक्रम से उदय होने पर भी-- 


'इसी कारण इस सकार में विश्व स्फुटतया प्रकाशित होता है और योगी लोग 
उसको अमृत परमधाम कहते हैं ।' 


इत्यादि पूर्वोक्त युक्ति से विश्व का आप्यायनकारी होने से सृष्ट्यात्मक 


अमृतबीज (- स) की प्रधानता के कारण उस प्रकार का निर्देश 
.. अलाकाक काले को ! किया गया-- 
सृष्टि में हृदय' इत्यादि ॥ १९१ ॥ 








चतुर्थमाह्निकम्‌ १६१ 


एतद्ूपपरामर्शमकृत्रिममनाविलम्‌ । 
अहमित्याहुरेषैव प्रकाशस्य प्रकाशता ॥ १९२ ॥ 
एतद्दीर्य हि सर्वेषां मन्त्राणां हृदयात्मकम्‌ । 
विनानेन जडास्ते स्युर्जीवा इब विना हृदा ॥ १९३ ॥ 


एतद्रूप:--श्रीपराबीजादिविषयतया सृष्टयादिक्रमेणोदयमान: समननन्‍्तरोक्तस्वभावों 
यः: परामर्शस्तं स्वरसोदितत्वादकृत्रिममूु, अत णएवेदन्तापरामर्शप्रतिपक्षभावात्मक- 
कालुष्याकलड्लितत्वात्‌ अनाविलम्‌ “अहमित्याहु:'--अहंपरामर्शात्मत्वेन कथयन्ती- 
त्यर्थ., अहंपरामशोंडपि हि--अनुत्तराद्धान्तं सृष्टिक्रेण ततोडपि अनुत्तगन्तं 
संहारक्रमेणोदेतीति भाव:, यदुक्त॑ प्राकू-- 
'अनुत्तराद्या प्रसृति्हान्ता विश्वस्वरूपिणी । 
प्रत्याहताशेषविश्वानुत्ते सा विलीयते ॥ 


इति, एवं चास्य “श्रीपराबीजपिण्डनाथाभ्यां समानकक्ष्यत्वम्‌' इत्युक्त स्यात्‌, 
परस्या: हि संविदो5नन्तविश्ववैचित्यछयोदयरूपतया परिस्फुरणं नाम परमार्थ:, स 
चैषामविशिष्ट:, इति कि नाम भिन्नकक्ष्यत्वे निमित्तं स्थातू ? ननु परा संवित 
तत्तद्रपतया किमिति परिस्फुरति ? इत्याशड्ल्‍ल्योक्तमू--'एषैव प्रकाशस्य प्रकाशता' 


इसी का अन्यत्र भी अतिदेश करते हैं-- 


इस प्रकार का परामर्श जो कि अकृत्रिम और मलरहित है (आचार्यगण 
उसे) 'अहम्‌' (परामर्श) कहते हैं । यही प्रकाश की प्रकाशता हैं । यह 
सभी मन्त्रों का हृदयस्वरूप बीज है | इसके विना वे (- मन्त्र) जड हो 
जाते हैं जैसे कि हृदय के विना जीव ॥ १९२-१९३ ॥ 


इस .रूप--पराबीज आदि विषय के रूप में सृष्टि आदि के क्रम से उदीयमान 
पूर्वोक्त स्वभाववाला जो परामर्श उसको, स्वभावत: उदित होने के कारण अकृत्रिम, 
इसलिये इदन्तापरामर्श रूप प्रतिपक्ष की भावात्मक कलुषता से कलंकित न होने के 
कारण स्वच्छ को 'अहम्‌ ऐसा कहते हैं 5 अहंपरामर्श रूप में कहते हैं । 
अहंपरामर्श भी अनुत्तर (- अकार) से लेकर ह' पर्यन्त सृष्टिक्रम से फिर उस (८ 
ह) से अनुत्तर (- अकार) पर्यन्त संहारक्रम से उदित होता है । जैसा कि पहले 
कहा गया-- ह 

'अनुत्तर से लेकर हकारपर्यन्त विश्वस्वरूपिणी सृष्टि अशेष विश्व का प्रत्याहार 
करने वाली वह अनुत्तर में विलीन हो जाती है ।' 

इस प्रकार इसकी पराबीज और पिण्डनाथ से तुल्यकक्ष्यता है--यह' कहा गया 
है । परासंविद्‌ का अनन्त विश्ववैचित्य के लय एवं उदयरूप से परिस्फुरण परमार्थ 
है और वह इनमें (- मन्त्रों में) समान है फिर भिन्नकक्ष्यता में क्‍या प्रमाण है ? 


प्रश्न--परासंवित्‌ भिन्न-भिन्न रूप में क्‍यों परिस्फुरण करती है?--यह शड़ा 
११ त. द्वि. 














१६२ श्रीतन्त्रालोक: 


इति, अन्यथा हि अस्य परस्य प्रकाशस्यथ जडाद्‌ घटादेवैंलक्षण्यं न स्यात्‌, 
यदुक्त प्राकू-- 
'अस्थास्यदेकरूपेण वपुषा चेन्महेश्वर: । 
महेश्वरत्वं संवित्त्वं तदत्यक्ष्यद्‌ घटादिवत्‌ ॥ इति । 
ननु मन्त्राणां वीर्यमभिधातुमुपक्रान्तं तत्‌ किमिति अकाण्ड एवं परस्या: 
संविद: स्वरूपमुक्तम्‌ ? इत्याशड्ुद्याह-- एतदित्यादि', एतदिति--अहंपरामर्शनु- 
स्थूत॑ संवित्तत्त्तं, सर्वेषामिति--न केवल श्रीपराबीजपिण्डनाथयोरेवेति भाव:, 
अनेनेति--अहंपरामर्शात्मना वीर्येग,, जडा इति--स्फुरत्ताशून्यत्वादप्रयोजका 
इत्यर्थ:, यदुक्तम्‌-- 
'आदिमान्त्यविहीनास्तु मन्त्रा: स्यु: शरदश्रवत्‌ ।' 
इति ॥ १९२-१९३ ॥ 
न केवलमनेन वीयेंण मन्त्र एवं वीर्यवन्तो, यावत्तदितरदपीत्याह-- 


अकृत्रिमैतद्भृद्यारूढो यत्किस्िदाचरेतू । 
प्राण्याद्वा मृशते वापि स सवो5स्‍्थ जपो मतः ॥ १९४ ॥ 
अकृतकाहंपरामर्शविश्रान्‍्तों हि योगी तदनुवेधेन यत्किचिद्वाह्मव्यवहारयोग्य॑ 


कर कहा गया--यहीं प्रकाश की प्रकाशता है । अन्यथा इस परप्रकाश का जड़ घट 
आदि से बैलक्षण्य (- भिन्नत्व) नहीं होगा । जैसा कि पहले कहा गया-- 

'यदि महेश्वर एकरूप में रहते तो घट आदि के समान महेश्वरत्व और संवित्त 
को छोड़ देते ।' 

प्रशन--मन्त्रों की शक्ति का कथन करने के लिये प्रारम्भ किया फिर अनवसर 
पर परासंविद्‌ का स्वरूप क्‍यों कहा गया ?--यह शझ्ल कर कहते हैं--'एतत्‌...' 
यह - अहंपरामर्श से अनुस्यूत संवितृतत्व, सबका न कि केवल पराबीज एवं 
पिण्डनाथ का वीर्य है.। इससे ८ अहंपरामर्शात्मक वीर्य से । जड़ > स्फुरत्ताशून्य 
होने से अप्रयोजक । जैसा कि कहा गया-- 

'प्रथथ (८ अ) और अन्त्य (< ह) (वर्णों) से विहीन मन्त्र शरत्कालीन बादल 
के समान (व्यर्थ) हैं ॥ १९२-१९३ ॥! 


इस वीर्य से केवल मन्त्र ही वीर्यवान्‌ नहीं है बल्कि दूसरे भी--यह कहते 

इस अकृत्रिम हृदय (- अहंपरामर्श) पर आरूढ़ (साधक) जो कुछ 
करता है, श्वास लेता है अथवा विचार करता है वह सब इसका जप माना 
जाता है ॥ १९४ ॥ 


चतुर्थमाह्निकम्‌ १६३ 
व्याहरेत्‌ सोइस्थ सर्वों जप:--सर्वमेवास्य स्वात्मदेवताविमर्शानवरतावर्तनात्मत्वेन 
मन्त्ररूपतया परिस्फुरेदित्यर्थ:, यदुक्तम्‌-- 

'श्लोकगाथादि यत्किचिदादिमान्त्ययुतं यत: । 
तस्माद्विदंस्तथा सर्व॑मन्त्रत्वेनेव पश्यति ॥' 
इति, अत एवं 'कथा जप': (शिव०सू० ३-२७) 
इत्याधन्यत्रोक्तम्‌, यदभिप्रायेणेव इतो बाहरपि-- 
या जिला से जग ! 
इत्यायुक्तम, अनेन च मन्त्रवीर्यानन्तर्येणानुजोद्देशोद्दिष्ट॑ वास्तव॑ जपाधु- 
पक्रान्तम्‌ ॥ १९४ ॥ 
तत्र जपस्य वास्तव॑ स्वरूपं तावदुक्तम्‌, इंदानीमादिशब्देन स्वीकृतं वास्तव- 
ध्यानाइ्रभिधातुमाह-- 
यदेव स्वेच्छया सृष्टिस्वाभाव्याद्‌ बहिन्तरा । 
निर्मीयते तदेवास्य ध्यान स्थात्पारमार्थिकमू ॥ १९५ ॥ 
एवंविध: खलु योगी सृष्टयादिपज्ञविधकृत्यकारित्वलक्षणात्‌ स्वभावाद्धेतो:, 


स्वाभाविक अहंपरामर्श में विश्रान्त योगी उसके अनुवेद्य से बाह्य व्यवहार के 
योग्य जो कुछ कहता है वह सब इसका जप होता है ८ इसका सब कुछ कथन 
स्वात्मदेवता के विमर्श के अनवरत आवर्त्तनात्मक होने से मन्त्र के रूप में 
परिस्फुरित होता है । जैसा कि कहा गया 'श्लोकगाथा आदि जो कुछ है वह चूँकि 
आदिम और अन्तिम वर्णो से युक्त है इस कारण वैसा जानता हुआ (योगी) सबके 
मन्त्र के रूप में देखता है ।' 

इसलिये "कथा जप है' (शि०सू० ३.२७) इत्यादि अन्यत्र कहा गया है | इसी 
अभिप्राय से इससे बाह्य लोगों के द्वारा भी-- 


जो जल्प है वह जप है ...' 


इत्यादि कहा गया है | इस भन्त्रवीर्य के आनन्तर्य से अनुजोद्देशोद्धिष्ट वास्तविक 
जप प्रस्तुत हुआ ॥ १९४ ॥ 


जप का वास्तविक स्वरूप कहा गया । अब आदि शब्द से स्वीकृत वास्तविक 
ध्यान आदि का कथन करने के लिये कहते हैं-- 


(वह योगी) स्वेच्छा से सृष्टि के स्वभाववश बाहर या भीतर से कुछ 
रचना करता है वही इसका पारमार्थिक ध्यान है ॥ १९५ ॥ 


इस प्रकार का योगी आदि पाँच प्रकार के कृत्य लक्षण वाले स्वभाव के कारण 
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यदेव स्वेच्छया बहिरन्तर्वा॒ नीलसुखादि अवभासयति, तदेव नामास्य 
संविन्मात्ररूपत्वात्‌ पारमार्थिकं ध्यानं, न तु नियतं॑ दशभुजादि अन्यत्किचिदि- | 
त्यर्थ: ॥ १९५ ॥ 


ननुयद्येव॑ तद्शभुजादि नियताकारं ध्यानादि किमिति उक्तम्‌ ? 
इत्याशड््याह-- 
निराकारे हि चिद्धाम्नि विश्वाकृतिमये सति । 
फलार्थिनां काचिदेव ध्येयत्वेनाकृति: स्थिता॥ १९६ ॥ 


निराकार इति--नियताकाररहिते, इत्यर्थ: ॥ १९६ ॥ 


ननु विश्वाकृतिचेच्चिद्धाम, तत्‌ कथम्‌ अस्याकारान्तराभासपरिहारेण नियता- 
कारतयाभास: स्यात्‌ ?-हइत्याशझ्ुयाह-- . , » 


यथा ह्ाभेदात्पूर्णपि भावे जलमुपाहरन्‌ । 
अन्याकृत्यपहानेन घटमर्थयते रसातू ॥ १९७ ॥ 
तथैवब परमेशाननियतिप्रविजृम्भणात्‌ । 
काचिदेवाकृति: काश्चित्‌ सूते फलविकल्पनाम्‌॥ १९८ ॥ 


यथाहि--अभेदात्‌--परस्पराविभागेनावभासात्‌ , मृत्ततकाझनत्वघटत्वादि- 


स्वेच्छा से बाहर अथवा अन्दर नील सुख आदि जो कुछ अवभासित करता है, 
संविदरूप होने के कारण वही इसका पारमार्थिक ध्यान है न कि नियत दशभुजा 
आदि दूसरे कुछ का ध्यान ध्यान है ॥ १९५ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो दशभुजा आदि निश्चित आकार वाला ध्यान आदि क्‍यों )! 
कहा गया ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

. निराकार चितृधाम जब विश्वाकृतिमय हो जाता है तो फल चाहने वाले 

लोगों के लिये कोई भी आकृति ध्येय हो जाती है ॥ १९६ ॥ 

निराकार ८ निश्चित आकार से रहित ॥ १९६ ॥ 

प्रश्न--यदि चिद्धाम विश्व आकृति वाला है तो यह आकारान्तर के आभास 
को छोड़कर निश्चित आकार में क्‍यों भासित होता है?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

जिस प्रकार अभेद के कारण भाव के पूर्ण होने पर भी जल लाने 
वाला व्यक्ति अन्य आकृति (- सुवर्णमयत्व मृत्तिकामयत्व आदि) को 
छोड़कर आवश्यकता के अनुसार केवल घट की इच्छा करता है उसी 
प्रकार परमेश्वर की नियति के उल्‍ललासवश कोई एक आकृति किसी एक 
फल की कल्पना करती है ॥ १९७-१९८ ॥ 

जैसे अभेद से ८ परस्पर विभागरहित अवभास से, अवभास के कारण, 
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भिराभासै:, पूर्णे, अनेकाभाससंभिन्ने घटादौ भावे, जलमुपाहरन्‌--उदकाहरणात्म- 
नियतार्थक्रियार्थी प्रमाता, काझ्जनत्वाद्याकारान्‍्तराभासमपहाय अर्थितातारतम्यात्म- 
काद्रसात, तत्तदर्थक्रियाक्षम॑ घटमर्थयते--तत्त्वेनास्य अवभासो जायते इत्यर्थ:, 
तथैव विश्वकृतित्त्वेषपि चिद्धाम्न: पारमेश्वरनियतिशक्तिमाहात्म्यादाकृत्यन्तरपरिहारेण 
काचिदेवाकृति:--अर्थात्‌ कस्यचित्‌ एवं काश्डिदेव फलविकल्पनां सूते, इति 
युक्तमुक्तं 'फलार्थिनां काचिदेवाकृति: ध्येयत्वेन स्थिता' इति ॥ १९७-१९८ ॥ 


यस्तु न नियतार्थक्रियाथी तस्यानवच्छिन्नमेव रूपमवभासते, इत्याह-- 

यस्तु संपूर्णहदयों न फर्ल नाम वाउ्छति । 

तस्य विश्वाकृतिर्देवी सा चावच्छेदवर्जनातू ॥ १९९ ॥ 
तेन बुभुक्षोर्नियताकारं ध्यानं, मुमुक्षोस्तु अनियताकारमिति विषयविभाग:, 

यद्वक्ष्यति-- 

'साधकानां बुभुक्षूणां विधिर्नियतियन्त्रित: । 

मुमुक्षूणां तत्त्तविदां स एवं तु निरर्गल: ॥ इति ॥ १९९ ॥ 
एवं ध्यानस्य वास्तवं स्वरूपमभिधाय, मुद्राया अप्यभिधत्ते-- 


मृदात्व, काँचनत्व. घटत्व आदि आभासों से पूर्ण - अनेक आभासों से संभिन्न, घट 
आदि भाव में जल को लाने वाला 5 जलाहरणरूप निश्चित अर्थक्रिया वाला प्रमाता, 
काझनत्व आदि दूसरे आकारों को छोड़कर अर्थी के तारतम्यरूप वासना के कारण 
तत्तद्‌ अर्थक्रिया में सक्षम घट को चाहता है - उस रूप में इसको अवभास होता 
है उसी प्रकार चिद्धाम के विश्वाकारात्मक होने पर भी परमेश्वर की नियति शक्ति 
की महिमा से दूसरी आकृतियों को छोड़कर कोई एक आकृति अर्थात्‌ किसी को 
कोई फल विकल्पना देती है । इसलिये ठीक कहा गया--कोई एक ही आकृति 
फलार्थियों के ध्येय के रूप में स्थित होती है ॥ १९७-१९८ ॥ 

जो नियत अर्थक्रिया को नहीं चाहता उसको अनवच्छिन्न ही रूप भासित होता 
है--यह कहते हैं-- 

जो व्यक्ति परिपूर्ण आमर्श वाला होता हुआ किसी फल की इच्छा 
नहीं करता उसके लिये देवी सम्पूर्ण आकृतिमयी है और वह भी असीम 
रूप में ॥ १९९ ॥ 

इसलिये भोगार्थ का ध्यान निश्चित आकार का होता है और मोक्षार्थी का 
अनियताकार--ऐसा विषय का विभाग है । जैसा कि कहेंगे-- 

'भोगार्थी साधकों की विधि नियति से नियन्त्रित है और तत्त्ववेत्ता मुमुक्षुओं की 
बह (- विधि) निरर्गल है! ॥ १९९ ॥ 

ध्यान के वास्तविक स्वरूप का कथन कर मुद्रा के भी (स्वरूप का) कथन 








श्रीतन्त्रालोक: 
कुले योगिन उद्दिक्तभैरवीयपरासवातू । 
घूर्णितस्य स्थितिर्देहे मुद्रा या काचिदेव सा॥ २०० ॥ 


कुले--शरीरे सत्यपि, प्राप्तपरमेश्ररैकात्य्यस्थ योगिन:, अत एवं तत्रैव 
दार्ल्यद्विस्मृतदेहभावस्य, या काचन--उत्थितत्वादिरूपा, देहे स्थिति: सैव 
चिच्छक्तिप्रतिकृतिरूपा वास्तवी मुद्रा, न तु नियतकरादिनिर्वर््यसंनिवेशादिरूपा 


इत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 
जादो मन्त्र) स्थितिमदा: 3 2 २२३०० ० ० !' इति, 
यदभिप्रायेणैवेतों बाह्रौरपि 
2 2 मर अमर मुद्राया काचिदास्थिति: ।' 
इत्यायुक्तमू ॥ २०० ॥ 





इदानीं होममपि वास्तवेन रूपेणाभिधातुमाह-- 


अन्तरिन्धनसंभारमनपेक्ष्यैव नित्यश: । 
जाज्वलीत्यखिलाक्षौघप्रसृतोग्रशिखः शिखी ॥ २०१ ॥ 
बोधाग्नौ तादृशे भावा विशन्तस्तस्य सनन्‍्महः । 
उद्रेचयम्तो. गच्छन्ति होमकर्मनिमित्ततामू ॥ २०२ ॥ 
385 225 23.5 22८. अं ेनन--ननी 2-4 कननलनन++_ 
करते हैं-- 
योगी के कुछअवस्था से युक्त होने पर उद्रिक्त भैरवीय परम 
सुरा से घूर्णित (उस योगी) की शरीर में जो कोई स्थिति होती है वह मुद्रा 
है ॥ २०० ॥ 
कुल 5 शरीर, के रहने पर भी परमेश्वर के साथ तादात्म्य को प्राप्त, इसीलिये 
उसी में दृढ़ता के कारण देहभाव के विस्मरण वाले योगी के देह में जो कोई - 
उत्यितत्व आदि रूप वाली स्थिति होती है वही चित्शक्ति की प्रतिकृतिरूपा 
वास्तविक मुद्रा है न कि निश्चित कर आदि से बनने योग्य संविनेश आदि रूपा । 
जैसा कि कहा गया-- 
(योगी का) नाद ही मन्त्र है (और उसकी) स्थिति मुद्रा । 
जिस अभिप्राय से ही इससे बाह्य लोगों के द्वारा भी 
'जो कोई स्थिति मुद्रा है--” इत्यादि कहा गया ॥ २०० ॥ 
अब होम को भी वास्तविक रूप से बतलाने के लिये कहते हैं-- 
समस्त इन्द्रियसमूह के प्रसार से उग्रशिखा वाला अग्नि प्रतिदिन अन्दर 
ही अन्दर जलता है । इस प्रकार की बोधरूपी अग्नि में प्रवेश करने वाले 
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यदुक्तमू-- 
'सप्तेन्द्रशिखाजालजटिले जातवेदसि । 
बोधाख्ये भाववर्गस्य भस्मीभावो5ग्नितर्पणम्‌ ॥/ इति । 
यदभिप्रायेणैव अस्मद्गुरुभिरपि-- 


'शश्वद्विश्रमनश्रपकृतयो विश्वस्तचित्ता भृशं 
ये विज्ञानतनूनपाति विततोन्मेषा वषट्‌ कुर्वते । 


तेषां संततसर्वमेययजनक्रीडामहायज्वनां 
नो मन्ये5वभुथक्षण: क्षणमपि क्षीणस्थितिर्लक्ष्यते ॥' 
इत्यायुक्तमू ॥ २०२ ॥ 


न केवलमेतत्‌. परस्वरूपावेशकारित्वादात्मन्येवोपयोगि, यावत्परत्रापि, 

इत्याह-- 
य॑ कझश्ित्परमेशानशक्तिपातपविश्रितम्‌ । 
पुरोभाव्य स्वयं तिष्ठेदुक्तवद्दीक्षितस्तु सः ॥ २०३ ॥ 

य॑ं कदश्ञितृ-- 
सारे भाव उस (-< बोधअग्नि) के सत्‌ तेज को और उद्दीप्त करते हुए 
होमकर्म के कारण बनते हैं ॥ २०१-२०२ ॥ 

जैसा कि कहा गया है-- 

“सात इन्द्रियों की शिखा के जाल से जटिल बोध नामक अग्नि में भावसमूह 
का भस्म हो जाना ही अग्नि का तर्पण (८ होम) है ।' 

इसी अभिप्राय से हमारे गुरु ने भी-- 

अनश्वरप्रकृति विश्वस्तचित्त एवं प्रशस्तउन्मेष वाले जो (योगी) विज्ञानरूपी अग्नि 
में निरन्तर अत्यधिक दषट्‌ करते रहते हैं, निरन्तर समस्त प्रमेय की यागक्रीड़ा को 
करने वाले महायोगी उन लोगों का अवभुथस्नानमहोत्सव एक क्षण के लिये भी 
विराम नहीं लेता ।' 

इत्यादि कहा है ॥ २०१-२०२ ॥ 

परस्वरूपावेशकारी होने के कारण यह अपने बारे में ही उपयोगी नहीं है बल्कि 
दूसरे के बारे में भी है--यह कहते हैं-- 

परमेश्वर के शक्तिपात से पवित्र हुए जिस किसी व्यक्ति का सामने 
ध्यान कर जो स्वयं, उक्तवत्‌ (- परमेश्वर के शक्तिपात से दीक्षित जैसा) 
रहता है वह दीक्षित हो जाता है ॥ २०३ ॥ 


जिस किसी को-- 





नि : 


'न में प्रियश्चतुर्वेदी मद्धक्त: श्रपचोषपि वा । 
तस्मे देयं ततो ग्राह्म॑ स चउ पूज्यों यथा ह्यहम्‌॥' 
इत्यायुक्तेरनियतं पारमेश्वरेणेव शक्तिपातेन पवित्रीकृतम्‌, अनुग्राह्मतया अग्रे 
भावयित्वा, उक्तवत्‌ यथोक्तवास्तवजप्यादिनिष्ठतया, स्वयं--स्वस्वरूप एवं तिष्ठेत्‌, 
येनासौ दीक्ष्य:-- ह 
33८ हा) भुजज्जवद्गरलसंक्राम: | 


इत्यायुक्तया तत्स्वरूपसंक्रमात्‌ 
200०० 257 दीपाद्दीपमिवोदितम्‌ ।' 
इतिन्यायेन दीक्षित: ,--पशुवासनाक्षैण्येन लब्धपरतत्त्वाधिगमो 


भ्रवेदित्यर्थ: ॥ २०३ ॥ 


ननन्‍्वकैकस्मादेव वास्तवाज्जप्यादे: स्वरूपविश्रान्ति: सिद्धबेत्‌ इति किं 
जप्यादिभिर्बहुभिरेवमुपदिष्टे: ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
जप्यादी होमपर्यन्ते यद्यप्येक्कैककर्मीण । 
उदेति रूढि: परमा तथापीत्थं निरूपितम्‌ू ॥ २०४ ॥ 


'मुझे चारों वेदों का पण्डित प्रिय नहीं है । चाण्डाल भी मेरा भक्त है | उसे 
(ज्ञान) देना चाहिए और उससे (ज्ञान) लेना चाहिये | वह (उसी प्रकार) पूज्य हैं 
जैसे कि मैं ।' 

इत्यादि उक्ति से अनिश्चित, परमेश्वरशक्तिपात से विचित्र किये गये को अनुग्राह्म 
होने के कारण आगे करके उक्त के समान 5 यथोक्त जप्य आदि में संलग्न होकर 
स्वयं अपने स्वरूप में ही स्थित होता है जिससे यह दीक्ष्य-- 

'सर्प के समान विष का संक्रमण' 

इत्यादि उक्त युक्ति से उस स्वरूप का संक्रमण होने से 

“दीप से जलाये गये दीप के समान' 

इस न्याय से दीक्षित, पशुवासना के क्षीण होने से परतत्त्व की प्राप्तिवाला हो 
जाता है ॥ २०३ ॥ 

प्रश्न--किसी एक वास्तविक जप आदि से स्वरूपविश्रान्ति की प्राप्ति हो जाती 
है फिर इस प्रकार के उपदिष्ट अनेक जपादि से क्‍या लाभ ?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

यद्यपि जप से लेकर “होमपर्यन्त एक-एक कर्म में रूढ़ि (- 
स्वरूपविश्रान्ति) उत्पन्न होती है तो भी ( रुचि और पात्रता को ध्यान में 
रखकर) ऐसा कहा गया ॥ २०४ ॥ 





क्र 


रू 
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इत्थमिति--जप्यादीनां बहुधात्वेन ॥ २०४ ॥ 


ननु जप्यादीनां बहूनां कस्मान्रिरूपणं कृतम्‌, इति प्रश्निते तदेवोत्तरीकृतम्‌, 
इति किमेतत्‌ 2--इत्याशछ्लुद्याह-- 


यथाहि तत्र तत्राश्न: समनिम्नोत्रतादिषु । 
चित्रे देशे वाह्ममानों यातीच्छामात्रकल्पितामू ॥ २०५ ॥ 
तथा संविद्विचित्राभि: शान्तघोरतरादिभिः । 
भड़ीभिरभितो द्वैतं त्याजिता भैरवायते ॥ २०६ ॥ 


यथाहि तत्र तत्र समनिम्नोन्नतादिषु भूभागेषु वाहकेल्यात्मनि कर्कशपांसुलादौ 
चित्रे देशे कटकमण्डलादिना वाह्ममानो5श्वरो वाहकस्येच्छामात्रकल्पिताम्‌-- 
इच्छामात्रविधेयतां याति, तथा संविदषि शानन्‍्तघोरतरात्मभि:---अघोर-घोर- 
घोरतरात्मकपरादिशत्तित्रयैकात्म्येन निरूप्यमाणाभि: अत एवं विचित्राभि- 
जप्यादिभिर्भड्रीभिरभित: समन्‍्तत:, तत्‌--द्वैतं त्याजिता, भैरवायते--भेदापहस्तन- 
पूर्वमनुत्तरपरसंविद्रुपतया परिस्फुरतीत्यर्थ: ॥ २०५-२०६ ॥ 


एतदेव हृदयड्रमीकर्तु दृष्टान्तान्तरप्रदर्शनेनाप्युपपादयितुमाह-- 
यथा पुरःस्थे मुक्कुरे निज वक़्तं विभावयन्‌ । 


इस प्रकार - जप आदि के अनेक होने से ॥ २०४ ॥ 


प्रश्न--जप आदि अनेक का निरूपण क्‍यों किया--ऐसा प्रश्न होने पर वही 
उत्तर दिया--ऐसा क्‍यों ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


जिस प्रकार (सवार के द्वारा) समतल नीचे ऊँचे आदि तथा (घास, 
कड्छुड़, पत्थर आदि से भरे) विचित्र देश में दौड़ाया जाने वाला घोड़ा 
इच्छा मात्र से कल्पित (स्थिति) को प्राप्त करता है उसी प्रकार संवित्‌ भी 
शान्त घोर घोरतर आदि विचित्र भंगियों के द्वारा सब प्रकार से द्वैतभाव को 
छोड़कर भैरवरूपता को प्राप्त करती है ॥ २०५-२०६ ॥ 


जिस प्रकार सम नीची- ऊँची भूमि पर वाहक के खेलवाले कड़ी धूलवाले देश 
में सैन्यमण्डल आदि के द्वारा दौड़ाया जाने वाला घोड़ा सवार की इच्छा के अनुसार 
चलता है उसी प्रकार संविद्‌ भी शान्त घोरतर 5 अघोर घोर घोरतररूप परा आदि 
तीन शक्तियों से अभिन्न रूप से निरूप्यमाण इसलिये विचित्र जप्य आदि भंगियों से 
चारो ओर से द्वैत का त्याग कर भैरवस्वरूप हो जाती है ८ भेद हटाकर अनुत्तर 
पर संविद्‌ के रूप में स्फुरण करती है ॥ २०५-२०६ ॥ 


इसी को हृदयड्रम करने के लिय दूसरा दृष्टान्त दिखाकर उपपादन करने के 
लिये कहते हैं-- 








१७० श्रीतन्त्रालोक: 


भूयो भूयस्तदेकात्म वक्त्रं वेत्ति निजात्मन: ॥ २०७ ॥ 

तथा विक्ल्पमुक्रे ध्यानपूजार्चनात्मनि । 

आत्मानं भैरव॑ पश्यन्नचिरात्तन्मयीभवेत्‌ ॥ २०८ ॥ 

यथाहि कश्चित्रिजं वक्त्रं पुरोवर्तिनि मुकुरे, भूयों भूयो विभावयन्‌--यत्नेन 

निरीक्षमाणो, निजात्मन: संबन्धि बिम्ब॒भूत॑ तद्बक्त्रं तदेकात्म वेति--मामकमेवेदं 
वक्त्रमिति निश्चयोत्पादात्‌ प्रतिबिम्बाभेदेनेव मन्‍्यते, तथैव पूजाद्यात्मन्यनेकस्मिन्‌ 
विकल्पमुकरे बहुश: स्वात्मानं भैरवतया पश्यन्‌, अचिरेणैव कालेन तन्मयी- 
भ्रवेत--तदेवैकात्म्यं प्राप्नुयादित्यर्थ: ॥ २०७-२०८ ॥ 


तन्मयीभावो नाम किंस्वरूप: ? इत्याह-- 

तन्मयीभवन नाम प्राप्ति: सानुत्तरात्मनि । 
अनुत्तरात्मनि प्राप्त्यापि कि भवेत्‌ ?--इत्याशडुद्याह-- 

पूर्णत्वस्य परा काष्ठा सेत्यत्र न फलान्तरम्‌ू ॥ २०९ ॥ 
सा--अनुत्तरात्मनि प्राप्ति, सर्वतो नैराकाब्डयात्‌ 'पूर्णत्वस्थ परा काष्ठा' 


जिस प्रकार सामने वर्त्तमान दर्पण में अपने मुख को बार-बार देखता 
हुआ व्यक्ति दर्पण में वर्त्तमान प्रतिबिम्ब मुख को अपने मुख से 
अभिन्न समझता है उसी प्रकार ध्यान पूजा अर्चन आदि विकल्परूपी 
दर्पण में अपने को भैरव समझने वाला व्यक्ति शीघ्र ही भैरवमय हो जाता 
है ॥ २०७-२०८ ॥ 

जैसे कोई व्यक्ति अपने मुख के सामने स्थित दर्पण में बार-बार यत्नपर्वक 
देखता हुआ अपने बिम्बभूत मुख को उस (प्रतिबिम्ब मुख) से अभिन्न समझता है 
> मेरा ही यह मुख है ऐसा निश्चय उत्पन्न होने से प्रतिबिम्ब से अभिन्न समझता है 
उसी प्रकार पूजा आदि रूप अनेक विकल्प दर्पण में अपने को भैरव के रूप में 
अनेक बार देखने वाला शीघ्र ही तन्‍्मय हो जाता है ८ उससे अभिन्न हो जाता है। 

प्रश्न--तन्मयीभाव का क्या स्वरूप है ? ८ यह कहते हैं-- 

तनन्‍्मयीभाव का अर्थ है--प्राप्ति और वह (भी) अनुत्तर रूप (शिवभाव 
की) ॥ २०९- ॥ 

प्रश्न--अनुत्तरात्मा में प्राप्ति से भी क्या होता है ?--यह शझ्ला कर कहते 

यह पूर्णत्व की अन्तिम सीमा है । इसके अतिरिक्त और कोई फल 
(की प्राप्ति शेष) नहीं रहता है ॥ -२०९ ॥ 


वह - अनुत्तरात्मा में प्राप्ति । सब ओर से निराकाडक्ष होने के कारण पूर्णता 
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इति, नात्र अन्यत्‌ किश्चित्‌ फलं संभवेत्‌, नहि अत्र साकाहूत्वस्य नामाप्यव- 
शिष्यते येन फलान्तरमपि मृग्यं भवेदिति भाव:, साकाड्लो हि प्रमाता 
तत्फलमर्थयमान: प्रथम तावत्साधनमन्विष्यति, यथोदकाहरणार्थी घटं तत्साधनं च 
प्राप्प तत्तत्फलमासादयेत्‌ू, इति नैरकाइ््यस्योत्पादात्‌ू औदासीन्यमवलम्बमान: 
स्वात्मन्येव तिष्ठेतू, कि तु न तत्‌ पूर्ण नैराकाइ्यं--क्षणान्तरेणाकाड्लान्तरस्थापि 
उल्लासातू, अत एवं न तत्‌ पारमार्थिकं--साकाइडूत्वेषपषि तस्य तथाकल्पनात्‌, 
अतश्न॒तत्रोत्पन्नेपि फले फलान्तरं संभाव्यमू--आकाड्लान्तरस्थापि भावात्‌, 
यत्पुन: पास्मार्थिकं पूर्णत्वं, तत्र न फलान्तरं संभवेत्‌ू-सर्वत एवं साकाड्डत्वस्य 
संक्षयात्‌ ॥ २०९ ॥ 


तदाह--- 


फल सर्वमपूर्णत्वे तत्र तत्र प्रकल्पितम्‌ । 
अकल्पते हि पूर्णत्वे फलमन्यत्किमुच्यतामू ॥ २१० ॥ 


पूर्णत्व इति--पूर्णत्वनिमित्तम्‌, तत्रेति--सर्वस्मिन्‌ फले ॥ २१० ॥ 
एतदेव सप्रशंसमुपसंहरति-- 
एघ यागविधि: को5पि कस्यापि हृदि वर्तते। 


वि जद डक 0०३2 27002, 0 0 अल पी अदटकी२९ ०224 पी न पीजी 
की पराकाष्ठा यहाँ दूसगा कोई फल सम्भव नहीं है । यहाँ साकाडक्षता का नाम भी 
नहीं बचता जिससे कोई दूसरा फल खोजा जाय । साकाडक्ष ही प्रमाता उस फल 
को चाहता हुआ पहले साधन को खोजता है जैसे कि जलानयन चाहने वाला घट 
और उसके साधन को प्राप्त कर तत्तत्‌ फल को प्राप्त करता है इस प्रकार 
निराकाडक्षा की उत्पत्ति के कारण उदासीन होता हुआ अपने में स्थित होता है 
किन्तु वह पूर्ण निराकाडक्ष नहीं है क्योंकि एक क्षण के बाद दूसरी आकाडक्षा भी 
उठती है । इसलिए वह पास्मार्थिक नहीं है क्योंकि साकाडक्ष होने पर भी दूसरा 
उसकी वैसी कल्पना होती है । इसलिए वहाँ फल के उत्पन्न होने पर भी दूसरा 
फल संभावित है क्‍योंकि दूसरी आकाडक्षा भी है | किन्तु जो पास्मार्थिक पूर्णता 
होती है वहाँ  फलान्तर सम्भव नहीं होता क्‍योंकि आकांडक्षा सब ओर से नष्ट हो 
गयी होती है ॥ २०९ ॥ 


वह कहते हैं-- 


समस्त फल अपूर्णता की अवस्था में होता है । अकल्पित के विषय 
में स्थान-स्थान पर (फल की) कल्पना की जाती है । पूर्णता होने पर और 
कौन सा फल (प्राप्त होने को) कहा जाय ॥ २१० ॥ 


पूर्णता 5 पूर्णता का कारण | वहाँ 5 सब फल में ॥ २१० ॥ 
इसी का प्रशंसा के साथ उपसंहार करते हैं-- 
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यस्य प्रसीदेच्चिच्चक्र द्रागपश्चिमजन्मन: ॥ २११ ॥ 
नन्‍्वेवंविधस्य यागविधेरधिगममात्रादेव कि नामानन्यसामान्यत्वमस्य भवेत्‌ 
यदेवमुक्तम्‌ ?--इत्याशड्ु्याह-- 
अत्र यागे गतो रूढिं कैवल्यमधिगच्छति । 
लोकैरालोक्यमानो हि देहबन्धविधौ स्थित: ॥ २१२ ॥ 


अत्र--एवंविधे यागे, लब्धप्ररोह: कश्चिदपश्चिजन्मा देहबन्धविधौं स्थितो5पि--- 
जीवन्नपि, लोके:--बद्धात्मभिरन्यै: 


ग्राह्मग्राहक्भावों हि सामान्य: सर्वदेहिनाम्‌ ।' 


इत्याद्र॒ुक्त्या समानकक्ष्यतयैव व्यवहरन्नालोक्यमान:, कैवल्यमधिगच्छति-- 
ग्राह्ग्राहकभावाद्यात्मकभेदापहस्तनेन प्रत्यभिज्ञातशिवस्वभावस्वात्ममात्ररूपतया 
प्रस्फुरतीत्यर्थ., अयमेव हि समाने5पि व्यवहारे बद्धमुक्तयोर्विशेषो--यन्मुक्तस्य 
स्वाड्ररूपतया भावा अवभासन्ते, बद्धस्य तु स्वरूपत: परस्परतश्चात्यन्तं भेदेनेति, 
यदुक्तमू-- 
'मेयं साधारणं मुक्त: स्वात्माभेदेन मन्यते। 


यह अद्भुत यागविधि अन्तिम जन्म वाले जिस व्यक्ति के ऊपर चित्‌- 
चक्र झट से प्रसन्न होता है ऐसे किसी (पुण्यवान्‌) के हृदय में सम्पन्न 
होती है ॥ २१५१ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार की यागविधि के जान लेने से ही इसका (- ज्ञाता का) 
क्या असाधारण हो जाता है जो ऐसा कहा गया?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

इस याग के विषय में रूढ़ भावना को प्राप्त (पुरुष) यद्यपि सामान्य 
लोगों के द्वारा देहबन्धन में पड़ा हुआ दीखता है तो भी (वह) कैवल्य को 
प्राप्त हुआ रहता है ॥ २१२ ॥ 

यहाँ - इस प्रकार के याग में, उत्थान को प्राप्त होने वाला कोई अन्तिम 
जीवन वाला देहबन्ध की विधि में स्थित भी ८ जीवित रहते हुए भी, लोगों के 
द्रागा - अन्य बद्ध आत्माओं के द्वारा 

गग्राह्ग्राहर्त भाव सब शरीरधारियों के लिये सामान्य है ।' 

इत्यादि उक्ति के अनुसार समान रूप से व्यवहार करता हुआ दिखलाई पड़ने 
वाला कैवल्य को प्राप्त करता है - ग्राह्ग्राहकक्त भाव रूप भेद को हटाकर 
प्रत्यभिज्ञात शिवस्वभाव स्वात्ममात्ररूप से स्फुरण करता है । समान व्यवहार होने पर 
भी बद्ध मुक्त में यही अन्तर है कि सांसारिक भाव समूह मुक्त आत्मा को अपने 
अड्ज के रूप में भासित होते हैं और बद्ध को स्वरूपत: और परस्पर अत्यन्त 
भिन्न । जैसा कि कहा गया है-- 
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महेश्वरो यथा बद्ध: पुनरत्यन्तभेदवत्‌ ॥ इति ॥ २१२ ॥ 
अत एव जीवन्मुक्तविषयतया भगवानपि एवमभ्यधात्‌, इत्याह-- 
अत्र नाथ: समाचार पटले5्टादशे5 भ्यधात्‌ । 
अष्टादशे पटले--प्रकृतत्वात्‌ श्रीमालिनीविजयसत्के ॥ 
अन्नत्यमेव ग्रन्थ॑ं पठति-- 
नात्र शुद्धिर्न चाशुद्धिर्न भक्ष्यदेविचारणम्‌ ॥ २१३ ॥ 
न द्वैतं नापि चाद्वैतं लिड्रपूजादिकं न च । 
न चापि तत्परित्यागो निष्परिग्रहतापि वा ॥ २१९४ ॥ 
सपरिग्रहता वापि जटाभस्मादिसंग्रह: । 
तत्त्यागो न ब्रतादीनां चरणाचरणं च यत्‌ू ॥ २१५ ॥ 
क्षेत्रादिसंप्रवेश श्र समयादिप्रपालनम्‌ । 
परस्वरूपलिड्रादि नामगोत्रादिकं च यतू ॥ २१६ ॥ 
नास्मिन्विधीयते किज्ञिन्न चापि प्रतिषिध्यते। 
विहित॑ सर्वमेवात्र प्रतिषिदमथापि च ॥ २१९७ ॥ 
कि त्वेतदत्र देवेशि नियमेन विधीयते । 
तत्त्वे चेत: स्थिरीकार्य सुप्रसन्नेन बोगिना ॥ २१८ ॥ 


'मुक्तपुरुष मेय को साधारण अर्थात्‌ अपने से अभिन्न मानता है जैसे कि बद्ध 
महेश्वर (मेय को) अत्यन्त भेदयुक्त' समझता है ॥ २१२ ॥ 

इसीलिये जीवन्मुक्त विषय की दृष्टि से भगवान्‌ ने भी ऐसा कहा--यह कहते 
हि 

परमेश्वर ने इस विषय में (मालिनीविजयतन्त्र के) अठारहवें पटले में 
विचार त्रकट किया है ॥ २१३- ॥ 

अठारहवें अध्याय में - प्रस्तुत होने से मालिनीविजय में ॥ २१२-२१३ ॥ 

वहीं के ग्रन्थ को पढ़ते- हैं-- 

इस (- शैवभाव की अवस्था) में न शुद्धि न अशुद्धि, न भक्ष्याभक्ष्य 
का विचार, न द्वैत न अद्वैत, न लिड़् आदि की पूजा, न उसका 
परित्याग, न अपरिंग्रह न परिग्रह, न जटा भस्म आदि का संग्रह, न 
उनका त्याग, न ब्रत आदि का अनुष्ठान, क्षेत्र आदि में प्रवेश, समय (+-- 
नियम) आदि का परिपालन, दूसरा वेष लिड्भ आदि नाम गोत्र आदि (कुछ 
करणीय) नहीं रहता । इसमें न तो किसी का विधान किया जाता है न 
निषेध । इस अवस्था में सब विहित है अथवा सब प्रतिषिद्ध है । हे 














श्रीतन्त्रालोक: 


तच्च यस्य यथैव स्यात्स तथैव समाचरेत्‌ । 

तत्त्वे निश्चलचिनप्तु भुझ्जानो विषयानपि ॥ २१९ ॥ 
न॒संस्पृश्येत दोष: स पद्मपत्रमिवाम्भसा । 
विषापहारिमन्त्रादिसंनद्धो भक्षयन्नपि ॥ २२० ॥ 

विषं न मुछाते तेन तद्द्योगी महामतिः । 

अनेन च वास्तवजप्यादिसामनन्तर्येण अनुजोद्देशोद्दिष्टस्य विधिनिषेधतुल्य- 
त्वस्थाप्युपक्षेप: कृतू ॥ २१३-२२० ॥ 





एतच्च बहुक्षोदक्षमत्वेन वैषम्यात्‌ स्वयमेव व्याचष्टे-- 
अशुद्धं हि कर्थ नाम देहाद्य॑ पाक्रभौतिकम्‌ ॥ २२१ ॥ 
प्रकाशतातिरिक्ते व शुद्ध्यशुद्धी हि वस्तुनः। 

यन्नाम हि पाञ्चभौतिक॑ देहाद्वं 
'रूपादिपश्ववर्गो5्यं विश्वमेतावदेव हि. ।' 

इत्यायुक्तयुक्त्या निखिलमेव जगदुदरवर्ति पदार्थजातं, तत्‌ कथमिवाशुद्धम्‌ 





देवेशि ! किन्तु इतना विधान अवश्य है कि योगी सुप्रसन्न होकर तत्त्व में 
चित्त को स्थिर करे | वह (- चित्तस्थिरीकरण) जिसका जिस प्रकार हो उसे 
वैसे ही करना चाहिये । तत्त्व में चित्त को स्थिर करने वाला विषयों का 
भोग करता हुआ भी दोषों से उसी प्रकार अस्पृष्ट रहता है जैसे पानी से 
कमल का पत्ता | जैसे विषहरण करने वाले मन्त्र को सिद्ध करने वाला 
व्यक्ति विष का भक्षण करने पर भी उससे मूच्छित नहीं होता उसी प्रकार 
महा बुद्धिमान्‌ योगी भी (विषयों का भोग करने पर भी दोष से लिप्त नहीं 
होता) ॥ -२१३-२२१- ॥ 

इससे वास्तविक जप्य आदि के समनन्‍्तर अनुजोद्देशोद्दिष्ट विधिनिषेध की 
तुल्यता का भी उपक्षेप किया गया ॥ २१३-२२० ॥ 

बहुत विचारसह होने से विषम होने के कारण स्वयं इसकी व्याख्या करते हैं-- 

पाञ्नभौतिक देह आदि पदार्थ कैसे अशुद्ध हो सकते हैं । प्रकाशता के 
अतिरिक्त वस्तु की शुद्धि अशुद्धि (नाम की कोई विशेषता) नहीं होती 
है ॥ -२२१-२२२- ॥ 

जो यह पाञ्ठभौतिक शरीर आदि 

'जो रूप आदि यह पाँच वर्ग है, इतना ही यह विश्व है ।' 

इत्यादि उक्ति के अनुसार संसार के उदर में वर्त्तमान जो समस्त पदार्थसमूह है 
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अर्थात्‌ शुद्ध वा, यत:--किं शुद्धबशुद्धी प्रकाशतातिरिक्ते बहि: सत्यपि वस्तुनि 
नीलानीलादिन्यायेन प्रतिभासविकारकारित्वाभावात्‌ वस्तुधर्मतया न भवत इत्यर्थ:, 
अतश्र यस्य यो न धर्म: स तथा न भवेदिति 'इदं शुद्धमिदमशुद्धम्‌' इति 
विभागो दुष्येतूु, ननु अनुभवापहृवो5यं--लोके निर्बाधस्य शुद्धयशुद्धिव्यवहारस्य 
दर्शनात्‌ ? नैततू--नहि वयं शुद्धबशुद्धिव्यवहास्मपहुमहे, कि तु "ते वस्तुधर्मतया 
न भवत:ः' इत्युच्यते, प्रमाता हि व्यवस्यति--इदं शुद्धमिदमशुद्धमिति, वस्तुधर्मत्वे 
हि अनयोरशुद्ध॑ न कदाचिदपि शुद्धयेत्‌ शुद्धमपि वा नाशुद्धं स्थात्‌, नहि 
नीलमनीलमपि कदाचिद्धवेत्‌--स्वभावस्यान्यथाकर्तुमशक्यत्वात्‌, तथात्वे च 
'तैजसानां मणीनां च सर्वस्याश्ममयस्य च । 
भस्मनाद्धिर्मदा चैव शुद्धिरुक्ता मनीषिभि: ॥ 
इत्यादिश्रुतीनां युक्तिबाधितत्त्वं स्थातू ॥ २२१ ॥ 





एवं प्रमातृधर्मत्वेःशुद्ध॑ चेद्नस्त्वन्तरेण शोध्यते, तत्‌ कि शुद्धेनाशुद्धेन वा? 
इत्याह-- 
अशुद्धल्थ च भावस्थ शुद्धि: स्थात्तादशैव किमू ॥ २२२ ॥ 











वह अशुद्ध अथवा शुद्ध क॑से ? क्‍योंकि क्‍या शुद्धि और अशुद्धि प्रकाश से भिन्न 
है? वस्तु के बाह्य होने पर भी वे नोलानील आदि न्याय (- नील कभी भी 
अनील नहीं हो सकता इस न्याय) से प्रतिभासविकारकारी न होने के कारण क्स्तु 
के धर्म नहीं हैं । इसलिये जो जिसका धर्म नहीं होता वह वैसा नहीं होता | इस 
प्रकार यह शुद्ध है यह अशुद्ध' ऐसा विभाग दूषित हो जायगा । 

प्रश्न-यह तो अनुभव का अपलाप है क्योंकि लोक में शुद्धि अशुद्धि का 
व्यवहार निर्बाध दिखलायी देता है ? (उत्तर में कहते हैं-) ऐसा नहीं है । हम 
शुद्धि अशुद्धि के व्यवहार का अपलाप नहीं करते किन्तु “वे वस्तु के धर्म नहीं 
हैं--यह कहते हैं । प्रमाता निश्चित करता है कि यह शुद्ध है यह कर द्ध। वस्तु 
का धर्म होने पर इन दोनों में से अशुद्ध न तो कभी शुद्ध होगा और न शुद्ध 
अशुद्ध । नील कभी अनील नहीं होता क्‍योंकि स्वभाव को बदला नहीं जा सकता । 
वैसा होने पर-- 


'तैजस (5 सोने आदि से बने आभूषण आदि) मणियों और पत्थर के बने 
समस्त पदार्थ की शुद्धि मनीषियों ने भस्म जल और मिट्टी से कही है ।' 

इत्यादि श्रुतियाँ युक्तिबाधित हो जायेंगी ॥ २२१ ॥ 

इस प्रकार प्रमाता का धर्म होने पर यदि अशुद्ध वस्तु दूसरी (वस्तु) से शुद्ध 
की जाती है तो वह शोधन शुद्ध (वस्तु के द्वारा होता है) या अशुद्ध के द्वारा ? 
यह कहते हैं-- 
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अन्योन्याश्रयवैयर्थ्यानवस्था . इत्थमत्र.. हि । 


तत्राशुद्धस्य॒पृथिव्यादेर्भावस्थ तादृशेनैवाशुद्धेन जलादिना भावान्तरेण शुद्धि: 
स्यात्‌ू-नैष पक्षों युज्यते इत्यर्थ,, अत्र हि इत्थं--वक्ष्यमाणेन प्रकारेण 
अन्योन्याश्रयतादिदूषणजालमापतेत्‌ू ॥ २२२ ॥ 


तदाह-- 


पृथिवी जलत: शुद्धय्येज्जलं धराणितस्तथा ॥ २२३ ॥ 
अन्योन्याश्रयता सेयमशुद्धत्वे3 प्ययं॑ क्रम: । 
अशुद्धाज्जलत: शुद््येद्धरेति व्यर्थता भवेत्‌ ॥ २२४ ॥ 
वायुतो वारिणों वायोस्तेजसस्तस्थ वान्यत: । 
अशुद्धादेव हि. जलादेरशुद्धस्थ पृथिव्यादे: शुद्धावुभयोरविशेषात्‌ परस्परमपि 
स्थात्‌--इतीदमन्योन्याश्रयत्वम्‌, एवमशुद्धस्यापि अशुद्धेनैवाशुद्धिश्नेत्‌. क्रियते 
तदुभयोरप्यविशेषात्‌ अन्योन्याश्रयत्वम्‌ इत्युक्तम्‌ 'अशुद्धत्वेषप्ययं क्रम' इति, एवं 
वैयर्थ्याद्यपि योज्यम्‌, अथाशुद्धस्य ॒पृथिव्यादेंरशुद्धादेव जलादे: शुद्धि: तत्तस्या- 
शुद्धत्वाविशेषात्‌ स्वयमेवास्तु, किमन्येनाप अशुद्धेन जलादिना--इति वैयर्थ्य॑म्‌, 
हँस अर कद ८22 घी व 8 मिक क सन न नलन 


अशुद्ध पदार्थ की वैसे (- अशुद्ध पदार्थ) से शुद्धि क्या है ? इस 
प्रकार तो अन्योउन्याश्रय, वैय्यर्थथ और अनवस्था दोष आ जाता 
है ॥ -२२२-२२३- ॥ 

अशुद्ध पृथिव्यादि पदार्थ की उसी प्रकार के अशुद्ध जल आदि पदार्थान्तर से 
शुद्धि होती है--यह पक्ष ठीक नहीं है । यहाँ ऐसा - वक्ष्यमाण प्रकार से, 
अन्योषन्याश्रय दोष आने लगेगा ॥ २२२ ॥ 

वह कहते हैं-- 

पृथिवी जल से शुद्ध होती है उसी प्रकार जल पृथ्वी से शुद्ध होता है । 
यह तो अन्योडन्याश्रयता दोष हुआ । अशुद्धता में भी यही क्रम है । 
अशुद्ध जल से धरा शुद्ध होती है--यह व्यर्थ है । उसी प्रकार वायु से 
जल की तेज से वायु की अथवा उस (- तेज) की अन्य से शुद्धि व्यर्थ 
है ॥ -२२३-२२५- ॥ 

अशुद्ध जल से अशुद्ध पृथिवी आदि को शुद्धि होने पर दोनों के समान होने 
से (शुद्धत्व) भी परस्पर होगा-यह अन्योःन्याश्रय है । इसी प्रकार अशुद्ध की 
अशुद्ध से ही अशुद्धि की जाती है तो दोनों के समान होने से अन्योः्याश्रय होता 
है - कहा गयां--अशुद्धि में भी यह क्रम है । इसी प्रकार व्यर्थशा आदि समझनी 
चाहिये । यदि अशुद्ध पृथिवी आदि की अशुद्ध ही जल आदि से शुद्धि होती है तो 
उसकी अशुद्धि समान होने से (अशुद्धि) स्वयं ही रहे अन्य अशुद्ध जल आदि से 
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अथ पृथिवी जलाच्छुद्येतू, जलमपि वायो:, सो5पि तेजस:, तदप्यन्यस्मादा- 
काशादे:, तदप्यन्यत:--इत्यनवस्थानम्‌, एवमशुद्धस्य ॒पृथिव्यादेर्भावस्‍य अशुद्धा- 
दन्यतों जलादे: शुद्धिर्वा न घटते, इत्युक्तं स्थातू ॥ २२३-२२४ ॥ 

एवं तर्हिं अन्यस्माच्छुद्धादेव शुद्धि: स्थात्‌, इत्याह-- 
बहुरूपादिका मन्त्रा: पावनात्तेषु शुद्धता ॥ २२५ ॥ 
पावनादिति--अर्थात्‌ स्वभावत: ॥ २२५ ॥ 
नन्‍्वाकाशादिभूतपञ्चकगुणभूतशब्दात्मका मन्त्रा यदि स्वभावत एवं श॒द्धा 
तत्‌ किमिति स्वयमेव पृथिव्यादयो5पि स्वभावत एवं शुद्धा न स्यु: 2 इत्याह-- 
मन्त्रा: स्वभावत: शुद्धा यदि तेडपि न कि तथा । 
ननु मन्त्राणां पावनत्वे शिवात्मतालक्षणं निमित्तान्तरमस्ति ? इत्याशह्लब्याह-- 
शिवात्मता तेषु शुद्धियय॑दि तत्रापि सा न किमू ॥ २२६ ॥ 
ननु यदि नाम मन्त्राणां शिवात्मता पावनत्वे निमित्त तत्‌ तत्रापि भृतपशञ्ञके 





क्या--यही व्यर्थता हैं | यदि पृथ्वी जल से शुद्ध होतीं है, जल वायु से, वह तेज 
से ओर वह भी अन्य आकाश आदि से, वह भी दूसरे से--तो इस प्रकार 
अनवस्था हाती हैं | इस प्रकार अशुद्ध पृथिवी आदि भाव की अशुद्ध अन्य जल 
आदि से शुद्धि घटित नहीं होती--यह कहना चाहिये था ॥ २२३-२२४ ॥ 

तो अन्य शुद्ध से ही शुद्धि हो--यह कहते हैं-- 


मन्त्र अनेक प्रकार के होते हैं स्वभावत: पवित्र होने के कारण उनमें 
शुद्धता रहती है ॥ -२२५ ॥ 
पवित्र होने से--अर्थात्‌ स्वभावत: पवित्र होने से ॥ २२५ ॥ 


प्रश्न--यदि आकाश आदि पाँच भूतों के गुणभूत शब्द वाले मन्त्र स्वभावत 
ही शुद्ध हैं तो पथिवी आदि भी स्वभावत: ही नहीं शुद्ध हैं ?--यह कहते 


प्रश्न है कि यदि मन्त्र स्वभावत: शुद्ध हैं तो वे (पृथिवी आदिभूत) भी 
स्वभावत: क्‍यों नहीं शुद्ध होते 2 ॥ २२६- ॥ 


प्रश्न--मन्त्रों की पवित्रता में शिवात्मता लक्षण वाला कारणान्तर है ?--यह 
शट्ढा कर कहते हैं-- 


यदि उन (मन्त्रों) में शिवात्मता शुद्धि है तो क्‍या वहाँ (- पृथिव्यादि 
में) वह (- शिवात्मता) नहीं हैं ॥ -२२६ ॥ 

यदि पवित्रता के विषय में मन्त्रों की शिवात्मता कारण है तो उन पाँच भूतों में 
१२ त. द्वि. 
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१७८ श्रीतन्त्रालोक: 
सा न कि भवेत्‌, शिवात्मता हि प्रकाशरूपत्वमुच्यते, तेन विना च न किंचिदपि 
स्फुरति, इति प्रकाशमानत्वान्यथानुपप्त्या अस्त्येवेषां तदात्मत्वमू ॥ २२६ ॥ | 
अथ समाने5पि शिवात्मत्वे मन्त्राणां मननत्राणधर्मकतया तथात्वेन 
परिज्ञानमस्ति, न धरादीनाम्‌, इति तद्वैलक्षण्येन मन्त्राणामेव शुद्धत्वमिति मतम्‌, 
इत्याह-- 
शिवात्मत्वापरिज्ञानं न मन्त्रेष धरादिवत्‌ । 
ते तेन शुद्धा इति चेत्तज्जञप्तिस्तहिं,शुद्धता ॥ २२७ ॥ 
एवं तहिं शिवात्मत्वेन ज्ञप्ति्नाम शुद्धतोच्यते, इत्याह-- तज्ञञप्ति:' 
इति ॥ २२७ ॥ 
सा च धरादिष्वपि समाना--इत्याह-- के 
योगिनं प्रति सा चास्ति भावेष्विति विशुद्धता। 
पशुप्रायाणां हि. मन्त्रेष्वपि शिवात्मत्वेन परिज्ञानं नास्ति,--इति तान्‌ प्रति 


तेषां स्वकार्यकारित्वाभावात्‌ संभावनीयमपि अशुद्धत्वम्‌ू | धरादीनां च योगिनं प्रति 
तत्परिज्ञानमस्ति,--इति तेषामपि विशुद्धत्वम्‌ । एतदेव हि नाम योगिनों योगित्व॑ 
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भी वह क्‍यों नहीं होती । शिवात्मता प्रकाशरूपता को कहते हैं । उसके विना 
किसी का स्फुरण नहीं होता । इसलिये प्रकाशमानता की अन्यथा अनुपपत्ति से 
इनकी तदात्मता है ही ॥ २२६ ॥ 

प्रश्न--शिवात्मता समान रहने पर भी मन्त्रों के मनन त्राणधर्म वाला होने के 
कारण उस रूप में परिज्ञान है किन्तु पृथिवी आदि का नहीं है । इस विलक्षणता 
के कारण मन्त्रों की ही शुद्धता है--यह कहते हैं-- 

जिस प्रकार पृथिवी आदि में शिवात्मत्व का परिज्ञान है उस प्रकार 
मन्त्रों में नहीं है । वे (- मन्त्र) यदि उस (शिवात्मता) के ज्ञान, के कारण 
शुद्ध हैं तो ज्ञप्ति ही शुद्धता है ॥ २२७ ॥ 

तो शिवात्म रूप में ज्ञान ही शुद्धता कही जाती है इसलिए कहते हैं--वह 
ज्ञान ॥ २२७ ॥ द 

और वह पृथिवी आदि में भी समान है--यह कहते हैं-- 


और योगी के लिये भावों (- पृथिव्यादि) में भी वह (- शिवात्मक | 
ज्ञान) है इसलिये (उनके लिये) भावों में शुद्धता है ॥ २२८- ॥ 

पशुप्राय: लोगों का मन्त्रों के विषय में भी शिवात्मरूप से ज्ञान नहीं है. | 
इसलिये उनके प्रति उनके स्वकार्यकारी न होने से अशुद्धि की सम्भावना हो सकती 
है लेकिन पृथिवी आदि का योगियों को ज्ञान है इसलिये वे शुद्ध हैं । योगी का | 
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यत्‌ निखिलमिदं विश्व शिवात्मतया परिजानाति इति । यथोक्तम्‌-- 
'यः पुनः सर्वतत्त्वानि वेत्त्येतानि यथार्थत:। 
स गुरुर्मत्सम: प्रोक्तो मन्त्रवीर्यप्रकाशक: ॥' इति । 
अतश्च यथीक्तयुक्तिबलाद्धावानां स्वात्मनि शुद्धयशुद्धिविभागो न सिद्धब्ेत्‌-- 
इत्युक्त स्यातू ॥ 


ननु केनोक्त यद्धावानां युक्तिबलेन शुद्धयशुद्धिविभाग--इति, स हि शास्त्रेण 
व्यवस्थाप्यते, इत्याह-- 

ननु चोदनया शुद्धयशुद्धयादिकविनिश्चय: ॥ २२८ ॥ 

चोदना विधायक वाक्यम्‌, यदाहु:-- 
'चोदनेति क्रियाया: प्रवर्तक॑ वचनम्‌ ।” इति । 

तया यच्छुद्धतया विहितं तच्छुद्धमू, अन्यथा त्वन्यत्‌ । यत्‌ स्मृति:-- 
'ऊर्ध्व नाभेय्यानि खानि तानि मेध्यानि सर्वश:। 
यान्यधःस्थान्यमेध्यानि देहाच्चैव मलाश्च्युता: ॥' इति । 


आदि ग्रहणेन भक्ष्याभक्ष्यादि ॥ २२८ ॥ 
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योग यही है कि वह समस्त विश्व को शिवरूप में जानता है । जैसा कि कहा गया 
कि 

'जो इन समस्त तत्त्वों को यथार्थ रूप से जानता है वह गुरु मेरें समान 
मन्त्रवीर्य का प्रकाशक कहा गया है ।' 

इसलिये उक्तयुक्ति के बल से पदार्थों का अपने में शुद्धि-अशुद्धि का विभाग 
सिद्ध नहीं होता--यह कहना चाहिये ॥ २२८ ॥ 

प्रश्न--कौन कहता है कि पदार्थों की शुद्धि-अशुद्धि का विभाग युक्ति के बल 
से है । वह तो शास्त्र से व्यवस्थापित होता है--यह कहते हैं-- 

प्रश्न है कि शुद्धि अशुद्धि आदि का निश्चय तो विधिवाक्य से होता है 
(न कि तन्‍्त्र अर्थात्‌ युक्ति यां तर्क से) 2? ॥ -२२८ ॥ 

चोदना 5 विधायक वाक्य । जैसा कि कहते है-- 

चोदना क्रिया में प्रवृत्ति करने वाला वचन है ।' 

उस (चोदना) के द्वारा जो शुद्ध कहा गया वह शुद्ध और नहीं तो दूसरा 
(अर्थात्‌ अशुद्ध)। जैसा कि स्मृति कहती है-- 


"नाभि के ऊपर जितने छिद्र हैं वे सम्पूर्णतया शुद्ध हैं । जो नीचे हैं वे 
अशुद्ध | क्योंकि मल शरीर से गिरते है ।' 





| 


१८० श्रीतन्त्रालोक: 


ननु यदि नाम शुद्धयशुद्धिविभागे चोदनैव निमित्तं, तदस्तु को दोष:, किंतु 
तदविभागेषपि एषा शिवोदिता चोदनैव निमित्तं "नात्र शुद्धिर्न चाशुद्धि:' इति, 
तदाह-- 
इत्थमस्तु तथाप्येषा चोदनेव शिवोदिता । 


नन्‍्वेवमुभयोरपि चोदनात्वाविशेषे का नाम तावतू प्रमाणभूता भवेत्‌, 
यदाश्रयणेन शुद्धयशुद्धयादिविनिश्चय॑ विधास्याम: ? इत्याशेड्जयाह-- 


का स्थात्सतीति चेदेतदन्यत्र प्रवितानितमू ॥ २२९ ॥ 


अन्यत्रेति, इह पुनर्ग्रन्थविस्तरभयात्र प्रवितानितमिति भाव: । इह खलु 
समयोपस्कृतस्थ शब्दस्यार्थावबोधमात्रे . स्वातन्त्यमू,  अर्थतथात्वेतरपरिनिश्चये 
पुरुषमुखप्रेक्षित्वात्‌ू पारतन्त्रयमपरिहार्यम्‌; तेनाप्तोक्तत्वदेव असौ अ्रमाणीभवत्ति, 
अन्यथा पुनरप्रमाणमेव,--इति निश्चय: । ततश्च वैदिक्यामस्यां वा चोदनायां 
साक्षात्कृतनिखिलधर्मा सकलजगदुद्दिधीर्षापप एक एवं परमेश्वर: प्रामाण्यनिबन्धनं, 
तदुपदिष्टत्वात्‌ सर्वशास्त्रणाम्‌ । न च वैदिक्यां चोदनायामकर्तृत्वं वक्तु (शक्यं), 
रचनावत्त्वात्‌, सर्वरचनानां कर्तृपूर्वकत्वात; अतश्लोभयोरपि चोदनयों: सत्त्वम- 





आदि ग्रहण से भक्ष्याभक्ष्य आदि को समझना चाहिए ॥ २२८ ॥ 

प्रश्न--यदि शुद्धि अशुद्धि के विभाग में चोदना ही कारण है तो रहे क्‍या हर्ज 
है । किन्तु उनके अविभाग में भी चोदना ही कारण है--'यहाँ न कोई शुद्धि है न 
अशुद्धि ।! यह कहते हैं-- 

उत्त--यह ठीक है फिर भी यह विधिवाक्य भी शिवोक्त ही 
हैं ॥ २२९- ॥ 

* प्रश्न--दोनों (विधिवाक्यों) में चोदना के समान होने से कौन प्रमाण है जिसके 

आधार पर शुद्धि अशुद्धि-आदि का निश्चय करे?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

(वैदिक एवं तान्त्रिक दोनों प्रकार के विधिवाक्यों में) कौन समीचीन है, 
यदि यह प्रश्न पूछा जाय तो इसका उत्तर अन्यत्र दिया गया है ॥+२२९ ॥ 

अन्यत्र - यहाँ ग्रन्थविस्तार के भय से नहीं कहा गया । समय से प्राप्त शब्द 
अर्थबोध में स्वतन्त्र है किन्तु अर्थान्तर के निश्चय में पुरुषमुखप्रेक्षी होने के कारण । 
पारतन्त्रय अनिवार्य है । इसलिये आप्तपुरुष से कथित होने के कारण ही यह प्रमाण , 
होता है अन्यथा अप्रमाण ही है--यह निश्चय है । इस कारण वेदवाली अथवा इस 
(- तान्त्रिकी) चोदना में समस्त धर्म का साक्षात्कार करने वाले समस्त संसार का 
उद्धार करने में तत्पर एक परमेश्वर ही प्रमाण का कारण है । क्‍योंकि समस्त शास्त्र 
उनके द्वारा उपदिष्ट हैं । वैदिकी चोदना कर्त्तृत्वविहीन है--ऐसा नहीं कह सकते 
क्योंकि (वह भी) रचना है और सभी रखचनायें कर्त्ुपूर्वक होती हैं । इसलिये दोनों 
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विशिष्टम्‌,--इति किमाश्रयणेन तावच्छुद्धयादिविवेक॑ कुर्म:,--इति न जानीम: । 


न च अनयो: परस्परं बाध्यबाधकभावों युक्त: तुल्यबलत्वातू, एकतरत्र च 
दौर्बल्यनिमित्तानुलम्भात्‌ । ननु अस्त्येव एकतरत्र दौर्बल्यनिमित्तं यद्रेदबाह्मत्वं नाम 
श्र॒ुत्यन्तराणाम्‌, यदाहु:-- 

वेदवर्त्मनुवर्ती च प्रायेण सकलों जन: । 
वेदबाह्मस्तु य: कश्चिदागमो वश्चनैव सा ।' इति । 

अतश्च वेदकर्तुक एवागमान्तराणां बोध:--इति तदाश्रयेणैव युक्तः 
शुद्धयादिविभाग: ॥ २२९ ॥ 


ननु यद्येव॑ तदितो बाह्त्वाद्रेदिकीनां चोदनानामनयापि बाध: कि न भवेत्‌ 
समानन्यायत्वातू, नहि एकतरत्र बलवतू किशद्ञित्कारणमुत्पश्यामो, येन अन्यत्र 
नियमेन बाध: स्यथातू ? तदाह-- 


बैदिक्या बाधितेयं चेद्विपरीत न कि भवेत्‌ । 
ननुयद्येव॑ तत्परस्परव्याहतत्वादुभयमपीदमप्रमाणम्‌,--इति न किल्डित्‌ 


चोदनाओं का सत्त्व समान है । तो फिर किस के आधार पर शुद्धि आदि का भेद 
करें--यह (हम) नहीं जानते । 

इन दोनों (- वैदिकी एवं तान्त्रिकी चोदनाओं) में बाध्यबाधक भाव भी ठीक 
नहीं है क्‍योंकि दोनों समान बलवाली हैं और एकत्र कहीं दुर्बलता का कारण 
उपलब्ध नहीं होता । प्रश्न--एक ओर दुर्बलता का कारण है कि दूसरी श्रुतियाँ 
वेदबाह्मय हैं । जैसा कि कहते हैं-- 

"प्राय: सभी लोग वैदिक मार्ग का अनुसरण करने वाले है । जो कोई आगम 
वेद से बाहर है वह धोखा है ।' 

इसलिये दूसरे आगमों का बाध वेदकर्त्क ही है इसलिये शुद्धि अशुद्धि आदि 
का विभाग उसके आधार पर ही समीचीन है ॥ २२९ ॥ 

प्रशन--यदि ऐसा है तो इससे बाह्य होने के कारण वैदिकी चोदनाओं का 
इसके द्वारा भी बाध क्‍यों नहीं होता क्‍योंकि तुल्यन्याय है | एक पक्ष में कोई 
बलवान्‌ कारण (हम) नहीं देखते जिससे अन्यत्र नियमपूर्वक बाध हो--यह कहते 

यदि कहें कि वैदिकी चोदना से यह (- तान्त्रिकी चोदना) बाधित हो 
जायगी ? तो (हम कहते हैं कि) विपरीत क्‍यों नहीं होता ? (- तान्त्रिकी 
चोदना बैदिकी चोदना का बाध क्‍यों नहीं करती 2) ॥ २३०- ॥ 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो परस्पर व्याहत होने से यह दोनों अप्रमाण है--फिर 











| ८२ श्रीतन्त्रालोक: 


सिद्धेत्‌ ? नैतत्‌ ईश्वरप्रणीतत्वाख्यस्य बलवत: प्रामाण्यकारणस्योभयत्रापि 
सद्भावात्‌ । तहिं सुतरामिदमप्रामाण्यकारणं--यदेकस्मिन्नपि उपदेष्टरि परस्परव्याह- 
तत्व॑ नामेति ? नैतत्‌ू--अधिकारिभेदेन तथोपदेशात्‌ । भगवता हि शुद्धद्ादि 
सामान्येन सर्वपुरुषविषयतया चोदितं, विशिष्टविषयतया त्विदमू, इति न 
कश्चिदनयोरप्रामाण्यपर्यवसायी दोष:, तत्‌ उभयोगपि चोदनयोर्भिन्नविषयत्वेनावस्थिते: 
सत्त्वमविशिष्टमेव--इति सिद्धम्‌ ॥ 


ननु कथमनयोरविशिष्ट सत्त्वं शुद्धयादिविधे: सर्वपुरुषविषयतया प्रवृत्तावषि 
क्वचिद्रिषये बाधात्‌ ? इत्याशझ्लद्याह-- 


सम्यकचेन्मन्यसे बाधो विशिष्टविषयत्वत: ॥ २३० ॥ 
अपवादेन कर्तव्य: सामान्यविहिते विधौ । 


यदि नाम बाधावृत्तं सम्यगवबुद्धयसे, तन्न कस्या अपि चोदनाया: 
सत्त्हानिः। तथा हि निरवकाशत्वाद्विशेषात्मा अपवादविधि: सर्वत्र लब्धावकाशं 
सामान्यात्मकमुत्सर्गविधिं बाधते, इति वाक्यविद: । सर्वविषयावष्टम्भेन लब्ध- 
प्रतिष्ठझोषपि हि. उत्सर्गविधिरपवादविधेरविशिष्ठ विषयं परिकल्प्य विषयान्तरे 





कुछ भी सिद्ध नहीं होगा ?--ऐसा नहीं हैं क्‍योंकि ईश्वरप्रणीतत्व नामक बलवान्‌ 
प्रामाण्यकारण दोनों ओर हैं । प्रश्न--तो यह आसानी से अप्रामाण्य का भी कारण 
हैं कि एक भी उपदेष्टा के विषय में परस्पर व्याघात हो? ऐसा नहीं है 
क्योंकि अधिकारी के भेद से वैसा उपदेश हैं । भगवान्‌ ने शुद्धि आदि को सामान्य 
रूप से सबलोगों के लिये बनाया और इसे विशिष्ट विषय के रूप में, इस 
प्रकार इन दोनों में अप्रमाण्यपर्ययसायी कोई दोष नहीं है । इसलिये दोनों 
चोदनाओं का सत्त्व, भिन्न विषय के रूप में स्थित होने से, समान है--यह सिद्ध 
हुआ ॥ २३० ॥ 

प्रश्न--इन दोनों का सत्त्व अविशिष्ट क्‍यों है ? क्‍योंकि शुद्धि आदि विधि के 
सबलोगों के लिये प्रवृत्त होने पर भी किसी विषय में बाध होता है ?-यह 
शड्डा कर कहते हैं-- 

यदि आप विशिष्टविषयक होने से बाध को सम्यक्‌ मानते हैं तो 
सामान्य रूप से विहित विधि में अपवाद के द्वारा बाध करना 
चाहिये ॥ -२३०-२३१- ॥ 

यदि आप बाध के आवृत्त को अच्छी तरह जानते हैं तो किसी भी चोदना के 
सत्त्व की हानि नहीं है । वह इस प्रकार--निरवकाश होने के कारण विशेष अपवाद 
विधि सर्वत्र अवसर को प्राप्त करने वाली सामान्यात्मक उत्सर्गविधि का बाध करती 
हैं ऐसा वाक्यवेत्ता (- मीमांसक) कहते हैं । समस्त विषय को अधिकृत करने के 
कारण प्रतिष्ठा को प्राप्त भी उत्सर्ग विधि अपवाद विधि के विशिष्ट विषय को 








चतुर्थमाह्ििकम्‌ १७३ 
निर्वाधमभिनिविष्टो भवेत्‌ । यदाह चूर्णिकाकार:-- 
प्रकल्प्यापवादविषयं तत उत्सगोंडभिनिविशते ।' इति । 


अत एवास्य क्वचिद्राध्यत्वेषषि अप्रामाण्यं नाशड्डनीयं विषयान्तरे 
प्रमाणरूपत्वेन प्रतिष्ठानातू । स च॒ द्विधा बाध: समानकार्यकारित्वाद्विरोधाद्रा तत्र। 


चमसेनाप: प्रणयेत्‌ ।' 
इति चमसेनापां प्रणयनं सामान्येन विहितम्‌ । 
“गोदोहनेन पशुकामस्य प्रणयेत्‌ ।' 


इति पशुकामात्मविशिष्टविषयत्वेन अपवादात्मा गोदोहनविधि: अप्पणयन- 
लक्षणसमानकार्यकारित्वाद्राधते । 


'अष्टश्रियुपों भवति।' 

इति सामान्येन सर्वक्रतुकविषयतया विहितो5पि अष्टश्रिर्युप: 
“वाजपेयस्य चतुरश्र: । 

इत्यनेन अपवादविधिना विरोधाद्वाध्यते ॥ २३० ॥ 








छोड़कर विषयान्तर में निर्बाध अभिनिविष्ट होती है | जैसा कि चूर्णिकाकार कहते 
हैं-- 

“अपवाद विषय को छोड़कर उत्सर्ग कार्यान्वित होता है ।' 

इसलिये कहीं इसके बाध्य होने पर भी (इसके) अप्रामाण्य की शड्ढा नहीं 
करनी चाहिये । क्योंकि विषयान्तर में (इसकी) प्रमाण रूप से प्रतिष्ठा है । यह 
बाध दो प्रकार का होता है--समान कार्यकारी होने से अथवा विरोध से) उनमें-- 


“चमस से जल को ले जाना चाहिये ।' 
इस वाक्य से चमस के द्वार जल का ले जाना सामान्य रूप से विहित है । 
'पशु की इच्छा वाला गोदोहन पात्र से ले जाय ।' 


इस वाक्य से पशुकामरूप विशिष्ट विषय होने से अपवादरूप गोदोहन विधि, 
जलनयनलक्षण वाला समान कार्यकारी होने से बाध करती है । 


यूप आठ अश्रि (पहल, कोण) गाला होगा चाहिये ।' 

इस प्रकार सामान्य रूप से सब याग के विषय के रूप में विहित भी 
अष्टश्रि यूप 

'वाजपे५ थाग का चतुसश्र होना चाहिये ।” 

इस अपवाद विधि के द्वारा विरोध के कारण बाधित होता है ॥ २३० ॥ 











१८४ श्रीतन्त्रालोक: 
ननु एवमपि प्रकृते किमू ?--इत्याशह्लद्याह-- 
शुद्धयशुद्धी च सामान्यविहिते तत्त्ववोधिनि ॥ २३१ ॥ 
पुंसि ते बाधिते एवं तथा चात्रेति वर्णितम्‌ । 
वैदिक्या चोदनया सामान्येन सर्वपुरुषविषयतया विहिते अपि ते शुद्धबशुद्धी 
तत्त्वज्ञविषये अर्थाद्रिरोधन बाधिते एबं, न न बाधिते भवत इत्यर्थ: । अत्र हेतु: 
'तथा चात्रति वर्णितम्‌' इति । 
नात्र शुद्धिर्न चाशुद्धि:.............. 
इत्यपवादात्म तत्त्वज्ञविषयं विधिवाक्यमुक्तमित्यर्थ: ॥ २३१ ॥ 
ननु नात्र विधिवाक्यत्वं वक्तुं युक्त निर्बाधस्य शुद्धयशुद्धिविभागस्य लोक 
दर्शनात्‌, प्रत्यक्षादिप्रमाणान्तरविरुद्धत्वातू, तेनावश्यमनेन अर्थवादेन भाव्यं, तद्धि 
भुम्ना विध्येकवाक्यतयोच्यते; अतश्च॒ तदर्थेनेव अस्यार्थवत्तं न स्वतः; अत 


एवास्य स्वरूपपरत्वाभावान्न प्रमाणान्तरविरोध: । अर्थवादवाक्याद्धि विधौ श्रद्धाति- 
शयो जायते, येन तत्र सादरं प्रवर्ती लोक: । यदाहु:-- 


'विधिशक्तिखसीदति तां प्राशस्त्यज्ञानं समुत्तभ्नाति ।' इति । 





प्रश्न--इससे भी प्रस्तुत में क्या हुआ ? यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


शुद्धि और अशुद्धि का विधान सामान्य जनों के लिये है । तत्त्ववेत्ता 
पुरुष के विषय में वे बाधित हैं यह तथ्य, 'तथा चात्र”' (श्छो० २१३) में 
वर्णित है ॥ -२३१-२३२- ॥ 


वैदिकी चोदना के द्वारा सामान्यतया सब पुरुषों के लिये विहित भी वे शुद्धि 
और अशुद्धि तत्त्ज्ञानी के विषय में अर्थात्‌ विरोध के कारण बाधित ही हैं, नहीं 
बाधित हैं ऐसा नहीं है | इसमें कारण--'तथा चात्रेति वर्णितम' यह है । 


यहाँ न शुद्धि न अशुद्धि ... 
यह अपवादरूप तत्त्वज्ञविषयक विधिवाक्य कहा गया ॥ २३१ ॥ 


प्रश्न--इसे विधिवाक्य कहना ठीक नहीं क्‍योंकि लोक. में निर्बाध शुद्धबशुद्धि 
विभाग देखा जाता है, और (बह) प्रत्यक्ष आदि दूसरे प्रमाणों से विरुद्ध हैं । 
इसलिये अवश्य यह अर्थवाद है । वह अत्यधिक, विधि के साथ एक वाक्य रूप 
में कहा जाता है । इसलिये उसके ही अर्थ से इसकी अर्थवत्ता है स्वत: नहीं । 
इसीलिये स्वरूपपरक न होने से इसका प्रमाणान्तर से विरोध नहीं है । 
अर्थवादवाक्य के कारण विधि के विषय में अत्यन्त श्रद्धा उत्पन्न होती है जिससे 
लोग उसमें आदर के साथ प्रवृत्त होते हैं | जैसा कि कहते हैं-- 


'विधि शक्ति रुकती है उसको प्राशस्त्य ज्ञान उत्प्रेरित करता है ।' 
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तेन 
'मृच्छेलधातुरत्नादिभव॑ लिड्रं न पूजयेत्‌ । 
यजेदाध्यात्मिकं लिड्“ यत्र लीन॑ चराचरम्‌ ॥' 
इत्यादे: श्रूयमाणस्य सर्वनिर्विकल्पेन योगिना भाव्यम्‌,--इत्यादे: परिकल्प्य- 
मानस्य वा विधे: प्ररोचनाकारितया शेषभूतो5यमर्थवाद एवं ?--इत्याशडुद्याह-- 
नार्थवादादिशद्रा च॒ वाक्ये माहेश्वरे भवेत्‌ ॥ २३२ ॥ 
यदुक्तम-- 
'विधिवाक्यमिदं तन्त्रं नार्थवाद: कदाचन । 
झटिति प्रत्यवायेषु सत्क्रियाणां फलेष्वपि ॥' इति । 
तथा 
27252 नार्थवाद: शिवागम: !”' इति । 
माहेश्वर इति विशेषणद्वारेण महेश्वरप्रणीतत्वं हेतुरुक्त:; यन्नाम हि बुद्धिमान्‌ 
प्रयुडक्ते तन्न कदाचिद्व्यर्थ भवेदिति भाव: ॥ २३२ ॥ 
यत्‌ पुनर्बद्धिमता न प्रयुक्त तत्रेवं संभावना भवेत्‌,--इत्याह-- 


उससे-- 


'मिट्टी, पत्थर, धातु, रत्न आदि से निर्मित लिड् की पूजा नहीं करनी 
चाहिए । बल्कि आध्यात्मिक लिड्र का यजन करना चाहिये जिसमें चर अचर लीन 


है । 


इत्यादि श्रूयमाण के (आधार पर) योगी को सर्वनिर्विकल्पक होना चाहिये । 
अथवा--इत्यादि परिकल्प्यमान विधि का, प्ररोचनाकारी होने के कारण शेषभूत यह 
अर्थवाद है ? यह श्ला कर कहते हैं-- 


महेश्वरोक्त वाक्य में अर्थवाद आदि की भी शड्जा नहीं है ॥ -२३२ ॥ 
जैसा कि कहते हैं-- 


झट से (उत्पन्न) प्रत्यवाय या सत्क्रियाओं के फलों के विषय में यह जन्त्र 
विधिवाक्य है कभी भी अर्थवाद नहीं है । तथा 


पल लत शिवागम अर्थवाद नहीं है ।! 
'माहेश्वर इस विशेषण के द्वारा महेश्वर से रचित होना कारण कहा गया । 
बुद्धिमान्‌ जिसका प्रयोग करता है वह कभी भी व्यर्थ नहीं होता ॥ २३२ ॥ 


जो (वाक्य) बुद्धिमान्‌ के द्वारा प्रयुक्त नहीं हैं वहीं ऐसी सम्भावना होती है-- 
यह कहते हैं-- 





श्रीतन्त्रालोक: 


अबुद्धिपूर्व हि तथा संस्थिते सततं भवेत्‌ । 
व्योमादिरूपे निगमे शड्ज्ा मिथ्यार्थतां प्रति ॥ २३३ ॥ 
इह खलु निगमे वेदशास्त्रे, सततं विधिवाक्यानामर्थवादवाक्यानां वा 

श्रुतिकाले, मिथ्यार्थतां प्रति असदर्थत्वविषये प्रेक्षापूर्वकारिणां शक्ला भवति--इति 
संभाव्यं, यत: स परमते घनगर्जितवदबुद्धिपूर्वम्‌ अबुद्धिमत्कर्तृकत्वेन तथा 
विध्यर्थवादरूपतया संस्थित:; अत एवानर्थक्येन शून्यप्रायत्वात्‌ व्योमादिरूपे' 
इत्युक्तम्‌ । यदभिप्रायेणैव-- 
'आप्तं तमेव भगवन्तमनादिमी- 

शमाश्रित्य विश्वसिति वेदवरचस्तु लोक: । 
तेषामकर्तुकतया तु न कश्चिदेव 

विस्रम्भभेति मतिमानिति वर्णितं प्राक्‌ ॥' 


इत्याद्यन्यत्रोक्तम्‌ ॥ २३३ ॥ 





यत्र पुनरवच्छिन्नविज्ञानात्मा परमेश्वर एवं शास्त्ररूपेणावस्थित:, तत्र का नाम 
मिथ्यार्थत्वं प्रति शट्ढा भवेत्‌ ?--इत्याह-- 


अनवच्छिन्नविज्ञानवैश्वरूप्यसुनिर्भर: । 





उस प्रकार (- विधि अर्थवाद आदि रूप में) स्थित, आकाश के 
समान निगम के विषय में (उनकी) मिथ्यार्थता के प्रति शझ्ला अज्ञानपूर्वक 
होती है ॥ २३३ ॥ 

निगम > वेदशास्त्र के विषय में निरन्तर विधिवाक्यों अथवा अर्थवादवाक्यों के 
श्रवणकाल में, मिथ्यार्थता के प्रति - असदर्थता के विषय में, विचारकों को शज्ढा 
होती है--ऐसा समझना चाहिये । क्‍योंकि वह परमत में घनगर्जन के समान 
अबुद्धिपूर्वक 5 अर्चुद्धिमत्कर्त्ृक के रूप में, उस प्रकार 5 विधि अर्थवाद आदि के 
रूप में, स्थित है । इसलिये अनर्थक होने से शून्यप्राय होने के कारण “व्योमादिरूप 
में' ऐसा कहा गया । जिस अभिप्राय से ही-- 

“उस आप्त अनादि भगवान्‌ ईश्वर के आधार पर पर लोक अर्थात्‌ सांसारिक 
जन वेद की वाणी में विश्वास करता है । यदि वे (वेदवाक्य) कर्त्तशून्य हो तो कोई 
भी बुद्धिमान्‌ उसमें विश्वास नहीं करेगा--यह पहले कहा गया ।' 

इत्यादि अन्यत्र कहा गया ॥ २३३ ॥ 

जहाँ अनवच्छिन्न विज्ञानस्वरूप परमेश्वर ही शास्त्ररूप में स्थित है वहाँ 
मिथ्यार्थता के प्रति क्या शड्डा हो सकती है--यह कहते हैं-- 


किन्तु असीम अखण्ड विज्ञान की विश्वरूपता से परिपूर्ण देव 
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शास्त्रात्मना स्थितो देवो मिथ्यात्वं क्वापि नाहति॥ २३४ ॥ 
मिथ्यात्वं क्वापि नाहति' इत्यत्र पृवार्ध हेतु: ॥ २३४ ॥ 
नन्‍्वीश्वर: सर्वशास्त्राणां प्रणेता--इत्यधिगतमस्माभि:, न तु स॒एव 
तदात्मनावस्थित: ,--इत्यपूर्वमिदं किमुच्यते 2--इत्याशड्ल्याह-- 
इच्छावान्भावरूपेण यथा तिष्ठासुरीश्वर: । 
तत्स्वरूपाभिधानेन तिष्ठासु: स तथा स्थित:॥ २३५ ॥ 
यथा खलु॒ पसरमेश्व:: स्वेच्छामाहात्म्यद्राच्यात्मप्रमातृप्रमेयादिभावरूपेण 
स्थातुमिच्छु: सन्‌, तथा वाच्यात्मविश्वरूपतया स्थित:; तथाशब्दस्यावृत््या तथा 
तद्गदेव तस्य प्रमातृप्रमेयात्मनो वाच्यस्य विश्वस्य यत्‌ स्वम्‌ अन्यापोढं रूप॑ 
तस्याभिधानेन वाचकतया स्थातुमिच्छ: सन्‌ तथा वाचकात्मशास्त्ररूपतया स्थित: 
इत्यर्थ: ॥ २३५ ॥ 
एवमपि यद्य॒स्य क्वचिन्मिथ्यार्थत्वं स्यातूं तदापि न कश्चिद्दोष:, इत्याह-- 
अर्थवादो5पि यत्रान्यविध्यादिमुखमी क्षते । 








तन्त्रशास्त्र के रूप में स्थित है । इसलिये वहाँ कहीं भी मिथ्यात्व नहीं 
है ॥ २३४ ॥ 

मिथ्यात्व कहीं नहीं हो सकता इसमें पूर्वार्द्ध कारण है ॥ २३४ ॥ 

प्रश्न--ईश्वर सब शाम्त्रों का प्रणेता है--यह हमने जान लिया । किन्त वह 
उस रूप में स्थित नहीं है | फिर यह अपूर्व क्‍यों कहते हैं ? यह शड्ला कर कहते 
हे 

जिस प्रकार परमेश्वर इच्छावान्‌ होने पर भावरूप में स्थित होना चाहता 
हैं उसी प्रकार (उस भाव के) स्वरूप के वाचक के रूप में स्थित होने की 
इच्छा वाला वह उस प्रकार स्थित है ॥ २३५ ॥ 

जिस प्रकार परमेश्वर अपनी इच्छा की महिमा से वाच्यरूप प्रमातप्रमेय. आदि 
पदार्थों के रूप में स्थित होने का इच्छुक होता हआ उस प्रकार बाच्यात्मक विश्वरूप 
में स्थित है तथा शब्द की आवृत्ति से, तथा ८ उसी प्रकार, उस प्रमातृप्रमेयात्मक 
वाच्य विश्व का जो स्व 5 अपना - अन्यापोढरूप है उसके कथन से - वाचक के 
रूप में स्थित होने का इच्छक (वह) उस प्रकार - वाचक शास्त्र के रूप में, 
स्थित है ॥ २३५ ॥ 

ऐसा होने पर भी यदि कहीं मिथ्या हो तो भी कोई दोष नहीं है--यह कहते 


दे 





श्रीतन्त्रालोक: 





तत्रास्त्वसत्य: स्वातन्त्ये स एवं तु विधायक: ॥ २३६ ॥ 


यत्र खलु स्तुतिनिन्दादिरूपो$र्थवादोउन्यस्य विधिनिषेधात्मनो विधिवाक्यस्याड्- 
भावमियात्‌तत्र स्वरूपपरत्वाभावादसावसत्योउस्तु न कश्चिद्दोष.. नहि अस्य 


कं अध्वटलअ ३०४ मे प्रतिपाद्यः, किंतु विधेयो निषेध्यों वा, यदस्याड्रभावेन प्रतिष्ठानम्‌; 
अत एव वि व अस्य प्रामाण्यमू--इति वाक्यविद: | यदाहु:-- 
'इत्यर्थवादा विधिनैकवाक्यभावात्प्माणत्वममी भजन्ते॥' इति । 
तथाहि-- 
'बहिंषि रजतं न देयम्‌ ।' 
इत्यस्य विधे: शेषभूतस्य 
'सोर्रोदीद्वदरोदीत्‌ तद्ग॒द्रस्थ रुद्रत्वम्‌, 
इत्यादेरर्थवादस्य न रुद्ररोदनादि प्रतिपाद्यं, किन्तु 
'बह्िंषि यो रजतं ददाति पुरास्य संवत्सराद्‌ गृहे रोदनं भवति।' 
इति '“बर्हिंषि रजतं न देयम्‌” इति | स एव पुनरर्थवादो यद्यन्याड्रभाव॑ 





अर्थवाद भी जहाँ अन्य विधि आदि की अपेक्षा रखता है वहाँ भले ही 
असत्य हो जाय किन्तु स्व॒तन्त्र रूप से तो वह विधायक ही है ॥ २३६ ॥ 


स्तुतिनिन्दारूप अर्थवाद जहाँ किसी दूसरे विधिनिषेधात्मक विधिवाक्य का अब्ज 
होता है वहाँ स्वरूपपरक न होने से यह (- अर्थवाद वाक्य) असत्य हो जाय कोई 
दोष नहीं है । क्योंकि इसका यथाश्रुत अर्थ प्रतिपाद्य या निषेध्य नहीं है किन्तु 
विधेय अथवा निषेध्य अर्थ प्रतिपाद्य है । वही इसकी अद्गरूप से प्रतिष्ठा है । 
इसलिये विधिवाक्य के साथ एकवाक्यता होने से ही इसकी प्रामाणिकता है--ऐसा 
वाक्यवेत्ता (- मीमांसक) कहते हैं । जैसा कि कहते हैं--'इसलिये ये अर्थवाद 
विधिवाक्य के साथ एकवाक्यता के कारण प्रामाणिक होते हैं ।' 


वह इस प्रकार-- 

'यज्ञ में चाँदी दान नहीं करना चाहिये । 

इस विधि के अड्भभूत-- 

'वह अग्नि रोया; जो रोया वही रुद्र का रुद्रत्व है ।' 
इत्यादि अर्थवाद का रुद्र रोदन आदि प्रतिपाद्य नहीं है किन्तु 


कर हे यज्ञ में रजत का दान करता है एक वर्ष के भीतर उसके घर में रोदन 
ता है।' 


यह है । इसलिये “यज्ञ में रजतदान नहीं करना चाहिये ।' वही अर्थवाद यदि 
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यायात्‌ तदा विधायकों यथाश्रुतार्थप्रतिपादको भवेदित्यर्थ: । 
'सो5रोदीत्‌” इत्यादावर्थवादवाक्ये हि 
'रुद्रो रुरोद तस्य यदश्रु अशीर्यत तद्रजतमभवत्‌ ।' 
इति-वृत्तप्रतिपादन॑ सत्यार्थमेबेदमू, एवं प्रायाणां बहूनामितिवृत्तानां सत्यत्वे- 
नेष्टे: | तदुक्तमू-- 
“यद्वा स्वरूपपरतामपि संस्पृशन्तः 
प्रमाण्यवर्त्मन इमे न परिच्यवन्ते । 
नैयायिका हि पुरुषातिशयं वदन्तो 
वृत्तान्तवर्णममपीह. यथार्थमाहु: ॥' इति ॥ २३६ ॥ 
न केवलमस्य स्वातन्त्रय एवं सत्यार्थत्वं यावत्पारतन्त्येषपि---इत्याह-- 
विधिवाक्यान्तरे गच्छन्नज्ञभावमथापि वा । 
न निरर्थक एवायं संनिधेर्गजडादिवत्‌॥ २३७ ॥ 
यद्वा विधिनिषेधात्मनो विधिवाक्यस्याड्रभावं॑ गच्छन्नपि अयमर्थवाद: संनिहि- 
तत्वान्ननिर्थक एवं भवेत्‌ अत्र दृष्टान्त: “गजडादिवत्‌” इति । यथाहि पदाद्यड्रत्वेन 
संनिहिता वर्णा न निरर्थका: तंथायमपीति वर्णानामानर्थक्ये हि वर्णव्यत्यये- 


अड्ञ न बनता तो विधायक (होकर) यथाश्रुत अर्थ का प्रतिपादक होता । 

“वह रोया' इत्यादि अर्थवादवाक्य में 'रुद्र रोया उसके जो आँसू (भूमि पर) गिरे 
वे रजत हो गये ।' 

इस इतिहास के प्रतिपादन की सत्यता के लिये ही यह (कहा गया) । क्‍योंकि 
इस प्रकार के बहुत से इतिवृत सत्य माने जाते हैं | वही कहा गया है-- 


“अथवा स्वरूपरता का स्पर्श करने वाले भी ये (अर्थवाद) प्रामाण्य के रास्ते से 
च्युत नहीं होते । नैयायिक लोग पुरुष के आतिशय को कहते हुए वृतान्तवर्णन को 
यथार्थ मानते है ॥ २३६ ॥' 

केवल स्वातन्त्रय में ही इसकी सत्यार्थता नहीं है बल्कि पारतन्त्रय में भी है-- 
यह कहते हैं-- 

यह (- अर्थवाद) विधिवाक्य के अन्दर अड्भभाव को प्राप्त होता 
हुआ भी सन्निधि के कारण निरर्थक नहीं है जैसे कि 'गजड' आदि 
शब्द ॥ २३७ ॥ 


अथवा विधिनिषेधात्मक विधिवाक्य का अड्डढ होते हुए भी यह अर्थवाद सन्निहित 
होने के कारण निरर्थक नहीं हैं । इसमें दृष्टानत है--गजडादिवत्‌ । जैसे पद आदि 
के अड़ के रूप में सन्निहित वर्ण निरर्थक नहीं होते उसी प्रकार यह भी है । वर्णो 








2९० श्रीतन्त्रालोक: 


ईर्थान्तरगमनं न स्यातू, यथा गज: जडः षोड: (2) इति । सझ्ठातस्यापि 
अर्थवत्त्वं न स्यातं--अवयवानामानर्थक्ये हि समुदायो5प्यनर्थक एवं भवेत्‌, यथा 
एकस्या अपि सिकतायास्तैलदानासामथ्यें तत्समुदायो राशिरप्यसमर्थ:--इति । 
एवमर्थवादस्यापि आनर्थक्ये तत्संनिधानेन विधीयमाने निषिध्यमाने वार्थे सादरं 
प्रवृत्तिनिवृत्तिवाँ न स्थात्‌ । 'सो5रोदीत्‌' इत्यादौं हि रोदनप्रभव॑ रजत निन्दितु- 
मेवमुक्तं येन बर्हिषि तद्दानातू सादर निवृत्तिर्भवेत्‌ । लोकेषपि खलु 'इयं गो: 
क्रेतव्या' इत्यतो न तथा क्रेतार: प्रवर्तन्ते, यथा 'एषा बहुस्निग्धक्षीरा सुशीला 
स्त्यपत्यानघप्रजा च' इत्येवमादिभ्य: स्तुतिपदेभ्य:,--इति स्वानुभवसाक्षिको- 
ज्यमर्थ: ॥ २३७ ॥ 


अत आह-- 
स्वार्थप्रत्यायनं चास्थ स्वसंवित्त्यैव भासते । 
तदपह्नवनं कर्तु शक्यं 'बिधिनिषेधयो: ॥ २३८ ॥ 
अथ यश्येतत्‌ बलात्कारेणापह्ययते तत्‌ विधिनिषेधात्मनो विधिवाक्यस्थापि 
अर्थापन्तद: कर्तु शक्‍्य:,--इत्याह 'तदपह्वनम्‌' इत्यादि ॥ २३८ ॥ 





के निरर्थक होने पर वर्ण के उलटफेर होने पर अर्थान्तर का ज्ञान नहीं होगा 
जैसे--गज, जड, षोड (श) । समूह की भी अर्थवत्ता नहीं होगी क्योंकि अवयवों 
के निरर्थक होने पर समुदाय भी निरर्थक हो जाता है । जैसे एक बालू के कण के 
तेलदान में असमर्थ होने पर उसका समुदाय अर्थात्‌ राशि भी असमर्थ होता है । 
इस प्रकार अर्थवाद के भी अनर्थक होने पर उसके सत्नरिधान से विधीयमान या 
निषेध्यमान अर्थ में सादर प्रवृत्ति या निवृत्ति नहीं होगी । 'वह रोया' इत्यादि में 
रोदन से उत्पन्न रजत की निन्दा करने के लिये ऐसा कहा गया जिससे यज्ञ में 
उसके दान से (लोगों की) सादर निवृत्ति हो । लोक में भी “यह गाय क्रेतव्य है' 
ऐसा कहने ये खरीददार उस तरह प्रवृत्त नहीं होते जिस तरह कि “यह बहुत अच्छा 
दूध देती है” सीधी सादी है, नीचे बछिया है और इसकी सन्‍्तान में कोई दोष नहीं 
है, इत्यादि प्रशंसावाक्यों से--यह तथ्य अपने अनुभव का« है ॥ २३७ ॥ 


इसलिये कहते हैं-- 

इसका (- विधिवाक्य का) स्वार्थवोधन भी अपनी संवित्ति के द्वारा ही 
होता है । 'ऐसा न होने पर' विधि और निषेध का भी अपहृव किया जा 
सकता है ॥ २३८ ॥ 

यदि इसे जबर्दस्ती छिपाते हैं तो विधिनिषेध में से विधिवाक्य के भी अर्थ का 
अपहृव किया जा सकता है-यह कहते हैं--'उसका अपहृवन' 
इत्यादि ॥ २३८ ॥ 








चतुर्थमाह्निकम्‌ १९१ 
न केवलमत्र स्वसंवित्तिरेव साधकं प्रमाणमस्ति, यावद्युक्तिपपि--इत्याह-- 
युक्तश्चात्रास्ति वाक्येषु स्वसंविच्चाप्यबाधिता। 
या समग्रार्थभाणिक्यतत्त्वनिश्चयकरारिणी ॥ २३९ ॥ 
युक्तिरिति समनन्तरोक्ता ॥ २३९ ॥ 


ननु भवतु नामेदमर्थवादवाक्यं विधिवाक्यं वा किमनया नश्विन्तया, तत्रापि 
वेदशास्त्रोक्त: शुद्धयादिविभागस्तावत्‌ यथीक्तयुक्त्या बाधितः. अनेन च न 
किश्चिच्छुद्ध॑ विहित॑ नाप्यशुद्ध॑ तृतीयश्च॒ राशिर्नास्ति,--इति शुद्धयशुद्धिविधानमेव 
न सिद्धयेत्‌ ?--इत्याशड्लद्याह-- 
मृतदेहे5 थ देहोत्थे या चाशुद्धि: प्रकीर्तिता । 
अन्यत्र नेति बुख्यन्तामशुद्धं संविदश्च्युतम्‌ू ॥ २४० ॥ 
संवित्तदात्म्यमापन्न सर्व शुद्धमत: स्थितम्‌ । 
वेदशास्त्रे हि मृतदेहे देहाच्च्युते मलादौ च यदशुद्धिरुक्ता अन्यत्र जीवद्देहे 
देहस्थ एवं मलादौ च न,--इत्यत: संवित्सहभावासहभावनिबन्धनाद्धेतो: संविद: 





इस विषय में केवल अपना अनुभव ही साधक प्रमाण नहीं है वरन्‌ युक्ति भी 
है--ऐसा कहते हैं-- 

वाक्यों के विषय में युक्ति भी है और अपनी अबाधित संवित्‌ भी । जो 
(< संवित्‌) समग्र अर्थरूपी माणिक्य के तत्त्व (- यथार्थता) का निश्चय 
कराती है ॥ २३९ ॥ 

'युक्ति' समनन्तरोक्त है ॥ २३९ ॥ 

प्रश्न--यह विधिवाक्य हो या अर्थवाद वाक्य, हम इसकी चिन्ता क्‍यों करें । 
वहाँ भी वेद शास्त्र में कहा गया शुद्धि आदि का विभाग उक्त युक्ति से बाधित हैं । 
इसने न तो किसी को शुद्ध बनाया न अशुद्ध | और तीसरा पक्ष है ही नहीं । 
इस प्रकार शुद्धि और अशुद्धि का विधान ही सिद्ध नहीं होगा--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

मृत शरीर अथवा देह से निकले मल आदि के विषय में जो हक कि 
(शास्त्रों में) कही गयी वह अन्यत्र (< जीवित शरीर आदि) में नहीं है । 
इसलिये जो संविद्‌ से च्युत है उसे अशुद्ध समझना चाहिये । इस प्रकार 
यह निश्चित हो गया कि जो संवित्‌ से तादात्म्य को प्राप्त है वह सब शुद्ध 
है ॥ २४०-२४१- ॥ 

वेदशास्त्र में मृततरीर और शरीर से निकले मल आदि के विषय में जो 
अशुद्धि कही गयी है, और दूसरी ओर जीवित शरीर और शरीररस्थ मल आदि के 








१९२ श्रीतन्त्रालोक: 
सकाशात्‌ यत्‌ च्युतं भिन्नं तदाशुद्ध॑ं बुद्धयन्तां विशेषानुपादानात्‌ू सर्व 
एवावगच्छन्त्वित्यर्थ/ । अत एवं च यत्किचित्‌ संविदैक्यमापन्नं तत्‌ सर्व 
शुद्धमिति; तेन संविदेकात्म्यानैकात्म्याभ्यां सर्वत्र शुद्धयशुद्धिविभाग: ,--इति स्थित॑ 
सिद्धम ॥ २४० ॥ 
न च एतथघुक्तिमात्रेणेव सिद्धं यावदागमेनापि,--इत्याह-- 
श्रीमद्वीरावलौ चोक्त शुद्धयशुद्धिनिरूपणे ॥ २४१ ॥ 
तदेव शब्दद्वारेण पठति-- 
सर्वेषां वाहको जीवो नास्ति किश्चिदजीवकम्‌ । 
यत्किचिज्जीवरहितमशुद्धं तद्दिजानत ॥ २४२ ॥ 
जीवयति निखिलमिदं भूतजातं ज्ञानक्रियोत्तेजनेन प्राणयति--इति जीव: 
परप्रकाश:. स॒सर्वेषां प्रमातुप्रमेयात्मनो विश्वस्य वाहयति संधारयति--इति 
वाहक: स्वात्मसंलग्नतयावभासक इत्यर्थ: । अत्र हेतु: 'नास्ति किश्चिदजीवकम्‌' 


इति, नहि प्रकाशातिरिक्तं किश्विदपि भायादिति भाव: । यत््‌ पुनः किश्िज्जीव- 
रहितं॑ तदैकात्म्येनासंवेद्यमानं, तदशुद्धं विजानत अनुपप्त्त्यवस्करदूषितत्त्वात्‌ 





विषय में नहीं-अत: संवित्‌ के सहभाव और असहभावरूपी कारण से जो संविद्‌ 
से गिरा हुआ 5 भिन्न है, उसे अशुद्ध समझा जाय > विशेष का ग्रहण न होने से 
सभी लोग समझें यह अर्थ है । इसलिये जो कुछ संविद्‌ के साथ एकता को प्राप्त 
है वह सब शुद्ध है | इससे संविद्‌ के ऐकात्म्य और अनैकात्म्य से सर्वत्र शुद्धि 
और अशुद्धि का विभाग है--यह स्थित ८ सिद्ध हैं ॥ २४०-२४१॥ 

यह बात केवल युक्ति से ही नहीं बल्कि आगम से भी सिद्ध है--यह कहते 
हैं-- 

श्रीमद्वीरावलि में भी शुद्धि अशुद्धि के निरूपण में वह कहा गया 
हैं ॥ -२४१ ॥ 

उसी को शब्द के द्वारा कहते हैं-- 


जीव ही सबका धारक है | जीव के विना कुछ नहीं है । और जो कुछ 
जीवरहित है उसे अशुद्ध जानो ॥ २४२ ॥ 


जो जीवित करता है ८ इस समस्त भूतसमूह को ज्ञान और क्रिया की उत्तेजना 
से प्राणत करता है वह जीव - पर प्रकाश है | वह सबका प्रमातृ प्रमेयात्मक विश्व 
का, जो वाहन करता है 5 धारण करता है वह वाहक ८ स्वात्मसंलग्न के रूप में 
अवभासक है । इसमें कारण है--'कुछ भी विना जीव के नहीं है । प्रकाश के 
अतिरिक्त कुछ भी आभासित नहीं होता । और जो कुछ जीवरहित ८ उससे अभिन्न 





कमा यालणााता 


चतुर्थमाह्तिकम्‌ १९३ 


परिहरणीयतयावगच्छतेत्यर्थ: । एवं संविदतिरिक्तस्याशुद्धत्वेनाभिधानात्‌ इतरत्‌ पुनः 
शुद्धमेव--इत्यर्थसिद्धमू ॥ २४२ ॥ 
तदाह-- 
तस्माद्यत्संविदो नातिदूरे तच्छुद्धिमावहेत्‌ । 
तदुक्त॑ तत्रैव-- 
'अशुद्धं नास्ति तत्किश्जित्सर्व तत्र व्यवस्थितम्‌। 
यत्तेन रहितं॑ किश्चिदशुद्धं तेन जायते ॥ इति ॥ 
नन्‍्वेवं शुद्धयशुद्धिविभागो न कैश्विन्महात्मभि: परिगृहीत:--इति कथमत्र सतां 
समाश्वास: स्यातू ?--इत्याशझ्लयाह-- 
अविकल्पेन भावेन मुनयो5पि तथाभवन्‌ ॥ २४३ ॥ 
तथेति संविदैकात्म्यानैकात्म्याभ्यां शुद्धयशुद्धिविभागभाज इत्यर्थ: । तदुक्त॑ तत्र 
“ऋषिरभिर्भक्षितं पूर्व गोमांस च नरोद्धवम्‌ ।' इति । 


रूप में असंवेद्यमान है । उसे अशुद्ध समझो ८ अनुपपत्ति रूपी गन्दगी (- विष्ठा) 
से दृषित होने के कारण परिहरणीय समझो । इस प्रकार संविद्‌ से अतिरिक्त को 
अशुद्ध कह देने से दूसरा शुद्ध ही है - यह अर्थात्‌ सिद्ध है ॥ २४२ ॥ 


वह कहते हैं-- 

इस कारण जो संविद्‌ से दूर नहीं है वह शुद्ध है ॥ २४३- ॥ 

वही वहाँ कहा गया-- 

'सब कुछ उसमें स्थित है इसलिये कुछ अशुद्ध नहीं है जो कुछ उससे रहित 
है इसलिये अशुद्ध हो जाता है ॥ २४३ ॥ 

प्रशन--इस प्रकार का शुद्धि अशुद्धि का विभाग किन्हीं महात्माओं नें नहीं 
माना है--फिर इस विषय में सज्जनों का विश्वास कैसे हो ?--यह शड्जा कर कहते 

मुनि लोग भी निर्विकल्पक भाव के कारण उसी प्रकार के हो 
गये ॥ -२४३ ॥ 

तथा 5 संविद्‌ की एकात्मता और अनेकात्मता के द्वारा शुद्धि. अशुद्धि 
विभागवाले | वही वहाँ कहा गया'-- 

'प्राचीन काल में मनुष्य के द्वार लाये गये गोमांस और नरमांस को ऋषियों ने 
खाया ।' 


१३ त. द्वि. 

















[ ९४ श्रीतन्त्रालोक: 


यदि नाम हि ते--द्रव्याणां संविदैकात्म्यमेव शुद्धि:--इति न जानीयु:, तत्‌ ' 


कथं शास्त्रबहिष्कृतं लोकविरुद्धं गोमांसादि भक्षयेयु अत एवं हि बाह्यचर्यायाम्‌ 
“यद्द्॒व्य॑ लोकविद्विष्टं यच्च शास्त्रबहिष्कृतम्‌। 
यज्जुगुप्स्यं च निन्ध्ं च वीरैराहार्यमेव तत्‌ ॥' 
इत्याद्युक्त्या विकल्पप्रहणाय लोकशास्त्रविरुद्धं द्रव्यजातमभिहितम्‌ । यत्नाम 
सर्वद्र॒व्याणां लोकविरुद्धत्वादि न वास्तवं रूपं, किंतु परा- संविदेव,--इति किं 
नाम जुगुप्स्यं निन्ध॑ वा, सर्वत्रेव संविद्रपत्वाविशेषात; अत एवं तत्र चित्त- 
प्रत्यवेक्षामात्रमेव प्रयोजनं--किं संविदेकाग्रीभूत॑ चित्त न वा--इति । यदुक्तम्‌ू-- 
'न चर्या भोगत: प्रोक्ता या ख्याता भीमरूपिणी । 
स्वचित्तप्रत्यवेक्षात: स्थिरं कि वा चलें मन: ॥' इति॥ २४३ ॥ 


ननु यद्येवं तन्मुनिभिगेमांसादि कथमभक्ष्यतयोपदिष्टम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
लोकसंरक्षणार्थ तु तत्तत्त्वं तैः प्रगोपितम्‌ । 
एवमुपदिष्टे हि अलब्धसंविदैकात्म्योषपि लोको लोभलौल्याभ्यां यत्तत्‌ कुर्बाणो 


यदि वे ऋषिगण--द्रव्यों की संविद्‌ के साथ एकात्मता ही शुद्धि है--यह नहीं 
जानते तो शास्त्रबहिष्कृत लोकविरुद्ध गोमांस आदि का भक्षण कैसे करते । इसलिये 
बाह्यचर्या में-- 

'जो द्रव्य लोक में घृणित है ओर जो शास्त्र में बहिष्कृत है, जो जुगुप्स्य और 
निन्‍्ध है वीर साधकों को उसी का आहार करना चाहिये ।' 

इत्यादि उक्ति के अनुसार विकल्प के त्याग के लिये लोक एवं शास्त्र से 
विरुद्ध द्रव्यसमूह कहा गया है । जो सब द्र॒व्यों का, लोकविरुद्धत्व आदि वास्तविक 
रूप नहीं है किन्तु पर संविद्‌ ही है--फिर उस स्थिति में क्‍या जुगुप्स्य अथवा 
निनन्‍्ध होगा क्‍योंकि सर्वत्र ही संविद्रूपता समान ही है | इसलिये वहाँ केवल चित्त 
की प्रत्यवेक्षा ही प्रयोजन है--क्या चित्त संविद्‌ के साथ एकाग्र हुआ है अथवा 
नहीं । जैसा कि कहा गया-- 

'जो चर्या भीमरूपिणी (- कठिन) कही गई है वह भोग से (सिद्ध होने वाली) 
नहीं कही गई है । (प्रत्युत) अपने चित्त की प्रत्यवेक्षा से होती है । मन स्थिर है 
या चञ्बल' (ऐसी अविक्षा करनी चाहिए) ॥ २४३ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो मुनियों ने गोमांस आदि को अभक्ष्य क्यों कहा ?-- 
यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


लोक की रक्षा के लिये उन लोगों ने उस तत्त्व को छिपा 
दिया ॥ २४४- ॥ 








तर 


यह 


7 जऊागञकामगप 





|| 
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लोकयात्रामुच्छिन्धात्‌-इति, तत्‌ तत्त्वं संविदद्रैतात्म पारमार्थिकं रूप॑ तै: प्रकर्षेण 
तत्तदद्रव्यदूषणादिद्वारेण गोपितं न प्रकाशितमित्यर्थ: । यदुक्त॑ तत्रैव-- 

ज्ञात्वा समरसं सर्व दृषणादि पुनः: कृतम्‌ ।' इति । 
यदभिप्रायेणैव 

'यत्ते कुर्युर्न तत्कुय्चिदृब्र॒युस्तत्समाचरेत ।' 
इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ । 
नन्विदं भावजातं बहीरूपतया चेन्न संभवति तत्‌ कस्य शुद्धयशुद्धी स्यातां 


यदधिकारेणापि अय॑ विचार आश्भ्यते; अथ यदि संभवति, तद्यथ॑व संभवति 
तथैव भवेत्‌, कि तस्य प्रमातृसंबन्धिना परिज्ञानेन 2--इत्याशड्ड्याह-- 


बहिः सत्स्वपि भावेषु शुद्धयशुद्धी न नीलवत्‌ू ॥ २४४ ॥ 
प्रमातृर्म एवायं चिदैक्यानैक्यवेदनात्‌ । 


बहीरूपतयाभ्युपगम्यमानेष्वपि भावेषु नीलादिन्यायेन प्रतिभासविकारकारित्वा- 
भावात्‌ शुद्धयशुद्धी न वस्तुनों धर्म:, किंतु प्रमातु:;, प्रमाता हि. चिदैक्या- 





ऐसा उपदेश होने पर संविदेकात्म्य को न प्राप्त करने वाला भी व्यक्ति लोभ 
एवं आसक्ति के कारण मानमानी करता हुआ लोकमयात्रा (- सांसारिक व्यवहार) का 
उच्छेद कर देगा | इसलिये वह तत्त्व ८ संविद्‌ अद्वैतात्मक पारमर्थिक रूप, उन 
लोगों के द्वारा, प्र > प्रकर्ष के साथ - भिन्न-भिन्न द्रव्य के दूषण आदि के द्वारा, 
छिपाया गया ८ प्रकाशित नहीं किया गया । जैसा कि वहीं कहा गया है-- 

'सबको समरस जानकर फिर दृषण आदि किया गया ।' 

जिस अभिप्राय से ही-- 

वे (योगी लोग) जो करते हैं वह नहीं करना चाहिये वे जो कहते हैं उसका 
आचरण करना चाहिये ।' 

इत्यादि अन्यत्र कहा गयां हें ॥ २४४ ॥ 


प्रश्न--यह पदार्थसमूह यदि बाह्य रूप से सम्भव नहीं है तो किसकी शुद्धि 
अशुद्धि होगी जिसके आधार पर यह विचार आरब्ध होगा ? और यदि सम्भव है 
तो जेस सम्भव होगी वेसे ही होगा फिर उसके प्रमातृसम्बन्धी परिज्ञान से क्या 2-- 
यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


बाह्मरूप में वर्त्तमान भी पदार्थों में शुद्धि और अशुद्धि नील गुण आदि 
की भाँति नहीं रहती । यह (- शुद्धि और अशुद्धि) संविद्‌ के ऐक्य 
अथवा अनेक्य के कारण ही प्रमाता का धर्म है ॥ -२४४-२४५- ॥ 


पदार्थों को बाह्यरूप में मान लेने पर भी नील आदि न्याय से प्रतिभास 














नि ९६ श्रीतन्त्राछोक: 


नैक्यवेदकतया सातिशस्य: संस्तथा व्यवस्यति 'इदं शुद्धमिदमशुद्धम्‌' इति; अत 
एवं शुद्धयशुद्धी न नियते, कस्यचिद्धि यदशुद्धं तन्नान्यस्येति । वस्तुधर्मत्वे हि 
भवेन्नाम अयं नियमो--यदिदं शुद्धमिदमशुद्धमू--इति. नहि कस्यचित्‌ नीलमप्य- 
नील भवेत्‌ ॥ २४४ ॥ 


ननु प्रमातुस्तत्तद्वस्तुदर्शनेनेव हि. मन: प्रसीदेद्विचिकित्स्याच्च,--इति कथं न 
शुद्धयशुद्धी वस्तुनों धर्म:2--इत्याशड्ल्याह-- 
यदि वा वस्तुथर्मोडपि मात्रपेक्षानिबन्धन:ः ॥ २४५ ॥ 
सौत्रामण्यां सुरा होतुः शुद्धान्यस्य विपर्यय: । 


यदि नाम शुद्धबशुद्धयोर्वस्तुधर्मत्वमभ्युपेयते, तदपि प्रमातृपारतन्त्रयमेव अत्र 
निबन्धन॑ भवेत्‌ । यथाहि--यमेव प्रमातास्मपेक्ष्य द्वित्वबुद्धिरषजायते तस्यैव 
तद्ग्रहो भवेत्‌ नेतरस्य, तत्र तस्यैकत्वादिबुद्धयुपजननस्यापि संभाव्यमानत्वात्‌; एवं 
येनैव प्रमात्रा यच्छुद्धतया गृहीतं॑ तस्यैव तच्छुद्ध नापरस्य | तथाहि--एकैव सुरा 
सौत्रामण्यां होतुर्याजकस्य शुद्धा अवप्राणभक्षणादौ योग्येत्यर्थ: । 


'सुराया अवध्राण: कर्तव्य: ।” इति । 


विकारकारी न होने से शुद्धि अशुद्धि वस्तु के (धर्म) नहीं किन्तु प्रमाता के धर्म हैं। 
प्रमाता ही संविद्‌ की एकता एवं अनेकता का ज्ञाता होने से सातिशय होता हुआ 
ऐसा निश्चय करता है कि--यह शुद्ध है यह अशुद्ध । इसलिये शुद्धि एवं अशुद्धि 
निश्चित नहीं है । जो किसी के लिये शुद्ध है वह दूसरे के लिये नहीं है । वस्तुधर्म 
होने पर यह नियम हो जाता कि यह शुद्ध है यह अशुद्ध । नील किसी के लिये 
अनील नहीं होता ॥ २४४ ॥ 

प्रश्न--प्रमाता का भिन्न-भिन्न वस्तु को देखने से मन प्रसन्न और खिन्न होता है 
फिर शुद्धि-अशुद्धि मन के धर्म क्‍यों नहीं है ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

अथवा यदि उसे वस्तु का धर्म मानते हैं तो वह भी प्रमाता की अपेक्षा 
के कारण हैं । सौत्रामणी यज्ञ में सुरा होता के लिये शुद्ध होती है दूसरों के 
लिये अशुद्ध ॥ -२४५-२४६- ॥ 

यदि शुद्धि अशुद्धि को वस्तु का धर्म माना जाता है तो भी इसमें कारण 
प्रमाता का पारतन्त्रय ही होगा । जैसे कि जिस प्रमाता के मन में द्वित्व की बुद्धि 
उत्पन्न होगी उसी को उस (- द्वित्व बुद्धि) का ज्ञान होगा दूसरे को नहीं । क्योंकि 
उसको वहाँ एकत्व बुद्धि भी उत्पन्न हो सकती है । इसी प्रकार जिस प्रमाता ने 
जिसको शुद्ध मान लिया उसी के लिये वह शुद्ध है दूसरे के लिये नहीं । जैसे 
एक ही सुरा सौत्रामणी (याग) में होता याजक के लिये शुद्ध है 5 सूँघने पीने के 


योग्य है । 
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अन्यस्य सौत्रामण्यामयाजकस्य॒ पुनरशुद्धा अवप्राणादावयोग्येत्यर्थ: .। 
यत्स्मृति:-- 

। ब्राह्मणस्य रुज: कृत्या प्रातिरप्रेयमद्ययो: । 

जैह्यं च मैथुनं पुंसि जातिप्रंशकरं स्मृतमू्‌॥ इति । 
। पर तस्मातू्‌ वस्तुधर्मत्वेषषि अनयोर्मत्रिपेक्षानिबन्धनत्व॑ यदि न॒स्यात्‌, तत्‌ 
. स्वनिव प्रति सुराया: शुद्धत्वमेव भवेदशुद्धत्वमेव वेति । एवं सुराया: 
.. सामान्येनाशुद्धत्व॑ विहितं, सौत्रामणीहोतृविषयत्वेन विशेषश्रुत्या विरोधाद्वाधित- 
। ॥ २४५ ॥ 


ननु उक्तवच्छैव्या चोदनया यदि वैदिकीचोदना बाधिता तद्यावदास्तां, वैदिक्या 
पुनश्ोदनया स्वेनैव सर्व बाध्यते--इत्येतन्न यौक्तिकमिव नः प्रतिभासते ? 
इत्याशडद्याह-- 
अनेन चोदनानां च स्ववाक्यैरपि बाधनम्‌ ॥ २४६ ॥ 
क्वचित्संदर्शित ब्रह्महत्णाविधिनिषेधवत्‌ । 


'स्ववाक्यै:* इति अपवादरूपै: । 'क्वचित्‌” इति उत्सर्गविषये । 'संदर्शितम्‌' 


ही... जी गयी... जयओी 





। 'सुरा को सूँधना चाहिये । 

हे दूसरे के लिये ८ सौत्रामणी के अयाजक के लिये अशुद्ध ८ सूँघने के अयोग्य 

र्् है । जेसी कि स्मृति है-- 

थे 'कृत्या. (- विश्वासघात) अप्रेय पदार्थ और मद्च का सूँघना ब्राह्मण के लिये 
गेगकारी है । कुटिलता और पुरुष के साथ मैथुन ब्राह्मण को अपनी जाति से भ्रष्ट 

है करने वाला कहा गया है ।' 

.. तो क्स्तु का धर्म होने पर भी दोनों प्रमाता की अपेक्षा यदि कारण न होते तो 
गा $ सबके प्रति या तो सुरा शुद्ध होती या अशुद्ध । सुरा साधारणतया अशुद्ध भानी 
करे व गई है किन्तु सौत्रामणी होता के विषय में विशेष श्रुति से विरोध होने के कारण 

| इसका अशुद्धत्व बाधित है--ऐसा समझना चाहिये ॥ २४५ ॥ 

 प्रश्न--उक्त (निरदर्शन) के समान शैबी चोदना के द्वारा यदि वैदिकी चोदना 
| |. बाधित होती है तो हो, किन्तु वैदिकी चोदना के द्वार अपने से ही अपना बाध हो 

रहा है--यह हमे युक्ति युक्त नहीं प्रतीत होता ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


द्व 
ने इससे विधिवाक्यों का भी अपने (- विधि) वाक्यों के द्वारा बाध 
से 
के 





कहीं-कहीं दिखाया गया है । जैसे कि ब्रह्महत्या के बारे में विधि और 
निषेध ॥ -२४६-२४७- ॥ 
॥ अपने वाक्यों से अपवादरूपों से । कहीं ८ उत्सर्ग के विषय में । दिखलाया 








१९८ श्रीतन्त्रालोक: 


इत्यनेन यथोक्तयुक्त्या नैवमयौक्तिकत्वपर्यवसायी कश्चिद्दोष:--इति प्रकाशितम्‌ । 
अपिशब्देन न केवल शास्त्रन्तरीयैर्वाक्यै: --इत्युक्तम्‌ । अतश्च नास्माभिरपूर्व 
किद्डिदुत्पेक्षितं--यन्नामोक्त॑ 'शै्या विशेषचोंदनया सामान्यात्मिका वैदिकी चोदना 
बाधिता' इति । न च एतत्‌ प्रामादिकम्‌ अपितु भूम्ना,--इति दर्शयितु 
'ब्रह्महत्याविधिनिषेधवत्‌' इति दृष्टान्तितम्‌ | एवं यथा-- 


ब्राह्मणो न हन्तव्य: ।' 
इति सामान्येन ब्रह्महत्यानिषेधो विहित: 
ब्राह्मणों ब्राह्मणमालभेत ।' 
इति विशेषश्रुत्या बाधित:, तथा सुराया अपि अशुद्धत्वमित्यर्थ: ॥ २४६ ॥ 
एवं शुद्धवशुद्धिविषये कृतं विचारमन्यत्रापि अतिदिशति-- 
भक्ष्यादिविधयो5 प्येन॑ न्‍्यायमाश्रित्य चर्चिता: ॥ २४७ ॥ 


“न भक्ष्यादिविचारणम्‌”! इत्यत्र 'नात्र भक्ष्य न चाभक्ष्यम' इत्यादयोःर्थ- 
सामर्थ्यलभ्या विधयोषपि अनेनैव न्यायेन गतार्था:,--इत्यर्थ: ॥ २४७ ॥ 





गया इससे यशथीक्तयुक्ति के द्वारा कोई अयौक्तिकत्व पर्यवसायी दोष नहीं है यह 
बतलाया गया । 'अपि' शब्द से--न केवल शास्त्रान्तरीय वाक्यों के द्वारा यह कहा 
गया । इसलिये हमने कुछ अपूर्व नहीं समझा जो कह दिया “कि शैवी विशेष 
चोदना के द्वारा सामान्य वैदिकी चोदना बाधित होती है ।' यह प्रमाद कथन भी 
नहीं हें बल्कि अत्यधिक (ध्यान) से (कहा गया है) यह दिखलाने के लिये 
'ब्रह्महत्या के विधि निषेध की भाँति' यह दृष्टान्त दिया गया । जैसे-- 

ब्राह्मण की हत्या नहीं करनी चाहिये ।' 

इस सामान्य विधि के द्वारा ब्रह्महत्या का निषेध किया गया । 

ब्राह्मण ब्राह्मण को मारे ।' 

इस विशेषश्रुति से (वह निषेध) बाधित है । उसी प्रकार सुगा की भी अशुद्धता 
समझनी चाहिये ॥ २४६ ॥ 

शुद्धि अशुद्धि के विषय में इस प्रकार के किये गये विचार को अन्यत्र भी 
अतिदिष्ट करते हैं-- 

भक्ष्य आदि की विधियाँ भी इसी न्याय के आधार पर निश्चित की गयी 
हैं ॥ -२४७ ॥ 

'भक्ष्य आदि का विचार नहीं हैं', यहाँ “यहाँ न भरक्ष्य है और न 
अभक्ष्य' इत्यादि अर्थसामर्थ्य से लभ्य विधियाँ भी इसी न्याय से गतार्थ हैं--यह 
अर्थ है ॥ २४७ ॥ 





-+- सनम इनममिकनकरत0त>ननएुफा८-- 5. 
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ननु यथा शैव्या विशेषचोदनया सामान्यात्मिका वैदिकी चोदना बाध्यते, तथा 
बैदिक्यापि शैवी चोदना कि न वा ? इत्याशट्ढां गर्भीकृत्य आमगमार्थमेव 
दर्शयितुमुपक्रमते-- 
सर्वज्ञानोत्तरादौ च भाषते सम महेश्वर:। 
तदेवार्थद्रारेण पठति-- 
नरघिंदिवद्रुहिणविष्णुरुद्राद्यीरितमू॥ २४८ ॥ 
उत्तरोत्तरवैशिष्द्यात्‌ पूर्वपूर्वपप्रबाधकम्‌ । 
नरोक्तस्य ऋष्युक्त॑ बाधकं, यावद्रिष्णृक्तस्य रुद्रोक्तमू, तदाह--पूर्वपूर्व- 
प्रबाधकम्‌' इति । अत्र उत्तरोत्तरवैशिष्टयं हेतु: । सामान्यस्थ हि विशेषेण बाधों 
न्याय्य:, इति भाव: ॥ २४८ ॥ 
अत एव विपर्ययेण बाधो न भवेदित्याह-- 
न ज्ैठं वैष्णवैर्वाक्यैर्बाधनीयं कदाचन ॥ १९४९ ॥ 
बैष्णवं ब्रह्मसंभूतैर्नेत्यादि परिचर्चयेत्‌ । 
ब्रह्मसंभूतै:' वेदवाक्यैरित्यर्थ: । यच्छुति:-- 





प्रश्न--जिस प्रकार शैवी विशेष चोदना के द्वारा सामान्य वैदिकी चोदना बाधित 
होती है उस प्रकार वैदिकी के द्वारा भी क्‍या शैवी चोदना बाधित होती है ?--यह 
शड्ढा मन में रखकर आगमार्थ को ही दिखाने का उपक्रम करते  ज 

सर्वज्ञानोत्तर आदि (ग्रन्थों) में महेश्वर कहते हैं ॥ २४८- ॥ 

उसी का अर्थ कहते हैं-- 

मनुष्य ऋषि देवता ब्रह्मा विष्णु और रुद्र आदि के बचचनों में 
उत्तरोत्तर के विशिष्ट होने के कारण वह पूर्व-पूर्व का बाधक होता 
है ॥ -२४८-२४९- ॥ 

ऋषि के द्वारा उक्त (वचन) नरोक्त (वचन) का बाधक होता है--इसी प्रकार 
रुद्र के द्वारा उक्त वचन विष्णु कथित वचन का । वही कहते हैं--पूर्व-पूर्व का 
बाधक होता है । इस विषय में उत्तरोत्तर की विशिष्टता कारण है । सामान्य का 
विशेष से बाध उचित ही है ॥ २४८ ॥ 

इसीलिये विपरीत क्रम से बाध नहीं होता--यह कहते हैं-- 

वैष्णव वाक्यों के द्वारा शैव वाक्य का बाध कभी नहीं क 7 हआडजित 
और ब्रह्मा के वाक्यों के द्वारा विष्णुवाक्य (का बाध नहीं होना चाहिये) 
इत्यादि की चर्चा करनी चाहिये ॥ -२४९-२५००- !! 





श्रीतनत्रालोक: 





'प्रजापतिना चत्वारों वेदा असृज्यन्त ।' इति । 
यत्र च वैष्णवं वेदवाक्यैर्न बाध्यते तत्र शैवबाधने का वार्ता,--इत्यर्थ- 
सिद्धमू। आदिशब्दाद्‌ ब्रह्मसंभूतानामपि देववाक्यैर्न बाध:,--इत्यादि ग्राह्मम्‌ । 
यदुक्‍्ते तत्र-- 
'न पुंभिरा्षवाक्यं च वैदिक चर्षिभिस्तथा । 
न देवे््रह्मणो वाक्यं वैष्णवं पद्मजन्मजै: ॥ 
न शैवं विष्णुवचनैर्बाध्यते तु कदाचन ।' इति ॥ २४९ ॥ 
ननु विपर्ययेणापि बाधे को दोष; 2--इत्याशड्लद्याह-- 
बाधते यो वैपरीत्यात्स मूढ: पापभाग्भवेत्‌॥ २५० ॥ 
वैपरीत्यं पूर्वेणोत्तरस्य बाध: । यदुक्त तत्र-- 
'यों हि बाधयते पाप: स मूढों नष्टचेतन: । 
उत्तरोत्तरवेशिष्टयं सर्वेषा परिकीर्तितम्‌ ॥/ इति ॥ २५० ॥ 
एवं स्ोत्कृष्टत्वाच्छेक एवं शास्त्रे मुख्यया वृत्त्या निष्ठा कार्या, 
नान्यत्रेत्याह-- 

ब्रह्मसंभूत” < वेदवाक्य । जैसी कि श्रुति है-- 

'प्रजापति के द्वारा चार वेद बनाये गये ।' 

जब वैष्णव (वाक्य) ही वेद वाक्यों से बाधित नहीं होते तो शैव (वाक्यों के) 
बाध की बात ?--यह अर्थात्‌ सिद्ध है । आदि शब्द से ब्रह्मरचित (वाक्यों) का 
देववाक्यों से बाध नहीं होता--इत्यादि समझना चाहिये | जैसा कि वहाँ कहा 
गया-- 

'पुरुषों के द्वारा ऋषिवाक्य, ऋषियों के द्वारा वैदिक, देवताओं के द्वारा ब्रह्मा 
का वाक्य, ब्रह्मा से उत्पन्न (वाक्यों) के द्वारा विष्णु का और विष्णुवाक्यों के द्वारा 
शिव का वचन कभी भी बाधित नहीं होता' ॥ २४९ ॥ 

प्रश्न--विपरीत क्रम से बाध होने में क्या दोष है ?--यह शझ्जा कर कहते 
न 

विपरीत क्रम से जो बाध करता है वह मूर्ख पाप का भागी होता 
है ॥ -२५० ॥ 

विपरीतता - पूर्व के द्वारा उत्तर का बाध । जैसा कि वहाँ कहा गया-- 


'जों पापी (विपरीत क्रम से) बाध करता है वह मूर्ख और नष्टचेतना वाला है। 
सब का उत्तरोत्तर वैशिष्टय कहा गया है ।' 


इस प्रकार सर्वोत्कृष्ट होने के कारण शैवशास्त्र में मुख्यवृत्ति से निष्ठा करनी 
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तस्मान्मुख्यतया स्कन्द लोकधर्मान्न चाचरेत्‌ । 

निष्ठाशून्यतया तु गौण्या वृत्त्या लोकसंरक्षणार्थ लोकधर्मानाचरतों न 
कश्चिद्दोष: ,--इति भाव: । तदुक्त तत्र-- 

'ये तु॒वर्णाश्रमाचारा: प्रायश्चित्ताश्न लौकिका: । 

संबन्धान्देशधर्माश्च॒ प्रसिद्धान्न॒ विचारयेत्‌ ॥ 

गर्भाधानादित:  कृत्वा यावदुद्वाहमेव च । 

तावत्तु वैदिकं कर्म पश्चाच्छेवे  ह्वांनन्यभाक्‌ । 

न मुख्यवृत्त्या वै स्कन्द लोकधर्मान्समाचरेत्‌ ॥' इति । 
अत एवं 

“अन्त: कौलो बहि: शैवो लोकाचारे तु वैदिक: । 

सास्मादायतिष्ठेत नारिकेलफलं यथा ॥' 
इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ ॥ 


ननु मुख्यया वृत्त्या यदि लोकधर्मान्नानुतिष्ठेत्‌ तच्छैवशास्त्राइ्रभावेन कि न 
वा ?--इत्याशड्ुद्याह-- 





चाहिये अन्यत्र नहीं-यह कहते हैं-- 

इसलिये हे स्कन्द ! लोकधर्मों का आचरण मुख्य रूप से नहीं करना 
चाहिए ॥ २५०- ॥ 

निष्ठाशून्य होकर गौणी वृत्ति से लोकरक्षा के लिये लोकधर्म का आचरण करने 
वाले को कोई दोष नहीं होता | वही वहाँ कहा गया है-- 

"जो वर्णाश्रम के आचार है और लौकिक प्रायश्वित हैं उनको तथा प्रसिद्ध 
सम्बन्धों एवं देशधर्मों के (विषय में) विचार नहीं करना चाहिये ।' 

गर्भाधान से लेकर जहाँ तक विवाह है वहाँ तक वैदिक कर्म करना उचित है । 
बाद में शैवाचार में (एकनिष्ठ होना चाहिये) | हे स्कन्द ! लोकधर्मों का आनरण 
मुख्य वृत्ति से नहीं करना चाहिये । 

इसीलिये-- 

भीतर से कौल, बाहर से शैव, लोकाचार में वैदिक होना चाहिये । जिस 
प्रकार नारियल का फल (भीतर मधुरतत्त्वयुक्त होता है उसी प्रकार (योगी) तत्त्व का 
ग्रहण कर संसार में स्थित रहे ।' 

इत्यादि अन्यत्र कहा गया है । 

प्रश्न--यदि (योगी) मुख्यवृत्ति से लोक धर्मों का अनुष्ठान न करे तो क्‍या 
शैवशास्त्र के अड़ के रूप में (करें) या न करे ?--यह शड्ला कर कहते हैं-- 





२०२ श्रीतन्त्रालोक: 


नान्यशास्त्रसमुद्दिष्ट स्नोतस्युक्तं निजे चरेत्‌ ॥ २५१ ॥ 
'निजे स्रोतसि--आत्मीये शास्त्र 
'आ कण्ठत: पिबेन्मद्यम्‌ ................... [" 
इत्यायुक्तमेवार्थ 'चरेत्‌' अनुतिष्ठेत्‌ु, न पुनस्तमपास्य 
'सुरा न पेया ।' 
इत्यादि शास्त्रान्तरोद्दिष्टम | भगवता हि पृथगधिकारिभेदेन परस्परविलक्षणानि 
शास्त्राण्युपदिष्टानि,--इत्यन्यं प्रति उपदिष्ट॑ कथमन्यस्यानुष्ठेयं स्यात्‌ । तदुक्त तत्र 
'नान्यशास्त्रसमुद्दिष्ठट न चान्यां देवतां स्मरेत्‌ | 
विशुद्धभावनायुक्त: शिवेकगतमानस: ॥' इति । 
एतच्च समानतन्त्रापेक्षयापि योज्यं; यतस्तान्यपि क्रियादिभेदाद्िन्नान्येव, -- 
इत्यागमविद: । यदाहु:-- 


'क्रियादिभेदभेदेन तन्त्रभेदो यतः स्मृत: । 
तस्माद्चत्र यदेवोक्त तत्कार्य॑ नान्यतन्त्रत: ॥ इति । 
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और अन्यशास्त्र में कहे गये का अपने शास्त्र में आचरण नहीं करना 
चाहिये ॥ -२५१ ॥ 

अपने स्रोत में--अपने शास्त्र में । 

'कण्ठपर्यन्त मद्यपान करना चाहिये.......... ४ 

इत्यादि उक्त अर्थ का आचरण करना चाहिये - अनुष्ठान करना चाहिये न कि 
उसको छोड़कर 

'सुरा नहीं पीनी चाहिये ।' 

इत्यादि दूसरे शास्त्रों में वर्णित का (अनुष्ठान करना चाहिये) परमेश्वर ने 
अलग-अलग अधिकारी के भेद से परस्पर विलक्षण शास्त्रों का उपदेश किया है-- 
इसलिये दूसरे के लिये उपदिष्ट शास्त्र दूसरे के लिये अनुष्ठेय कैसे हो सकते हैं । 
वही वहाँ कहा गया है-- 

'न अन्य शास्त्र का उपदेश और न अन्य देवताओं का स्मरण करना चाहिये । 
विशुद्ध भावना से युक्त और शिवमात्र में लीनचित्त वाला होना चाहिये ।' 

समानतन्त्र के साथ भी इसे जोड़ना चाहिये क्‍योंकि वे भी क्रिया आदि के भेद 
से भिन्न ही हैं--ऐसा आगमवेत्ता कहते हैं । 

जैसा कि कहते हैं-- 

'चूँकि क्रिया आदि के भेद से तन्त्र भिन्न भेद कहा गया है, इसलिये जो जहाँ 





हु २०३ 
अपेक्षायां पुनरुत्पन्नायां शास्त्रान्तरादपेक्षणीयम्‌, अन्यथा हि तत्तदितिकर्त्तव्य- 
ताकलापस्यापरिपूर्ति: स्यात्‌ । तथाहि श्रीपूर्वशास्त्रे-- 

'तत्र॒द्वारपतीनिष्टवा महास्त्रेणाभिमन्त्रितम्‌ । 
पुष्पं विनिक्षिपेद्धयात्वा ज्वलद्विघ्मप्रकाशान्तये ॥' 
इत्यादौ द्वारपतीनां कथमिष्टि: 2--इत्यपेक्षायां समानतन्त्रात्‌ श्रीत्रिशिरोभैरवात्‌ 
'ततो मूले उत्तरते नन्दिरुद्धं च जाह्नवीम्‌ । 

महाकाल सरदंष्टं च यमुनां चेव दक्षिणें ॥' 
इत्याद्रपेक्षणीयम्‌ । अत्रैव च “ज्वल्त्पुष्प॑ कथं विनिक्षिपेत्‌' इत्यपेक्षायां 
समानतन्त्रे तत्क्षेपस्य सुस्पष्टमनभिधानात्‌ समानकल्वपाच्छीस्वच्छन्दशास्त्रात्‌-- 
'भैरवास्त्रं समुच्चार्य पुष्पं संगृह्या भावित: । 

सप्ताभिमन्त्रितं कृत्वा ज्वलदग्निशिखाकुलम्‌ ॥ 

नाराचास्त्रप्रयोगेण. प्रविशेद्‌_ गृहमध्यतः ।' 
इत्याद्यपेक्षणीयमू । नाराचास्त्रस्य॒च प्रयोग: कीदृकू ?--इल्यपेक्षायां 
समानकल्पेषपि शास्त्रे तदनुपलम्भात्‌ अत्यन्तमसमानात्‌ अनन्तविजयाख्यात्‌ 





कहा गया हैं वही करना चाहिये न कि अन्य तन्‍्त्र मे अन्य तन्‍्त्र के अनुसार ।' 


आवश्यकता होने पर दूसरे शास्त्र से अपेक्षित का (ग्रहण) करना चाहिये । 
अन्यथा भिन्न-भिन्न इति कर्त्तव्यताओं की पूर्त्ति नहीं होगी । श्रीपूर्वशास्त्र में-- 


“वहाँ द्वारपतियों का पूजन और ध्यान कर विघ्न की शान्ति के लिये महाअस्त्र 
से अभिमन्त्रित जलता हुआ पुष्प फेंकना चाहिये ।' 


इत्यादि में द्वारपतियों की पूजा कैसे हो?--ऐसी अपेक्षा होने पर समानउन्त्र 
त्रिशिरोभैरव से 


“इसके बाद मूल में उत्तर भाग में और नन्दिरुद्र एवं जाह्नवी की तथा दंट्टायुक्त 
महाकाल, और यमुना को दक्षिण में (पूजना चाहिये) ।' 


इत्यादि का अध्याहार करना चाहिये । यहीं पर “जलते हुए पुष्प को कैसे 
फेंकना चाहिये' यह अपेक्षा होने पर समान तन्त्र में उसके फेंकने का स्पष्ट कथन 
न होने से समान स्तर वाले स्वच्छन्दतन्त्र से 


“भैरव अस्त्र का उच्चारण कर, भावपूर्वक पुष्प का ग्रहण कर जलती हुई 
अग्निशिखा से युक्त (उसे) नाराच अस्त्र के प्रयोग से सात बार अभिमन्त्रित कर घर 
के मध्य से फेंकते हुए प्रवेश करना चाहिये ।' 


इत्यादि का अध्याहार करना चाहिए । नाराच अस्त्र का प्रयोग कैसा होता है ? 
--इस अपेक्षा में समानकल्प शास्त्र में उसकी प्राप्ति न होने पर अत्यन्त असमान 








२०४ श्रीतन्त्रालोक: 


सिद्धान्तशास्त्रात्‌-- 
उत्तानं तु करं कृत्वा तिस्नोउद्जुल्य: प्रसारयेत्‌ | 
मध्यमाडुष्ठौ लग्नौ चालयेत मुहूर्मुहु: ॥ 
नागतः-कीतितोड्शीवंस २5:80 ).०७:., 
इत्याच्रपेक्षणीयम्‌ । अपेक्षानिवृत्तिह न: फल, सा च यत एवं भवेत्‌ 
तदेवापेक्षणीयं, कि समानत्वासमानत्वदुर्ग्रंण । एवमपेक्षायां सत्यां समानाद- 
समानाद्रा शास्त्रान्तरातू तावदपेक्षणीयं यावदपेक्षाया निवृत्ति: स्यातू, तदभावे 
पुनर्निर्निबन्धनमेव शास्त्रान्तरोक्तस्यापेक्षणीयत्वे सर्वस्यैव तत्यसड्भरादनवस्थितमेव 
शास्त्रार्थनुष्ठानं स्थातू | यदाहु:-- 
'सापेक्षत्वेष्प्पपेक्षक मान यावदपेक्षते । 
तावदेवान्यत: कार्य नान्यत्स्यादनवस्थिते: ॥' इति ॥ २५१ ॥ 
ननु निखिलमिदं शास्त्रजातं  भगवतैव सकलजगदुद्दिधीर्षयोपएिष्टं, 
तत्तदुक्तार्थनुष्ठानमवश्यकार्य येन संसारमोह: शाम्येत्‌,--इति तद्चथास्तु, किमनेन 
विचारेण ?--इत्याशड्लद्याह-- 
यतो यद्यपि देवेन वेदाद्यपि निरूपितम्‌ । 
तथापि किल सड्लोचभावाभावविकल्पत: ॥ २५२ ॥ 





अनन्तविजय नामक सिद्धान्तशास्त्र से-- 


'हाथ को उत्तान कर तीन उंगलियों को फैलाना चाहिये | मध्यमा और अंगूठे 
को मिलाकार बार-बार चलाना चाहिये । इस प्रकार नाराच कहा गया है ।' 


इत्यादि का अध्याहार करना चाहिये । अपेक्षा की पूर्ति हमारा लक्ष्य है वह 
जहाँ से हो जाय उसी का अध्याहार करना चाहिये | समान और असमान (शास्त्र) 
के दुराग्रह से क्या लाभ ? इस प्रकार अपेक्षा होने पर समान अथवा असमान 
अन्य शास्त्र से तब तक अध्याहार करते रहना चाहिये जब तक अपेक्षा की पूर्ति न 
हो जाय । उस (- अपेक्षा) का अभाव होने पर बिना किसी कारण 
शास्त्रान्तरोक्त का अध्याहार करने पर सबकी ही अपेक्षा होने से शास्त्र के विषय के 
अनुष्ठान में अनवस्था हो जायगी । जैसा कि कहते हैं-- 

'सापेक्ष होने पर भी अपेक्षा ही प्रमाण है । जब तक अपेक्षा होती है तभी 
तक अन्यत्र से (अपेक्षा) करनी चाहिये | अन्यथा नहीं क्‍योंकि अनवस्था हो 
जायगी' ॥ २५१ ॥ 

प्रश्न--यह समस्त शास्त्रसमूह भगवान्‌ के द्वारा ही समस्त संसार के उद्धार की 
इच्छा से उपदिष्ट हैं तो उनके द्वारा उनमें उक्त अर्थ का अनुष्ठान अवश्य करना 
चाहिये जिससे संसार का मोह शान्त हो जाय । तो वह जैसे भी हो, इस विचार 
से कया ? यह शड्ढा कर कहते हैं-- 
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चतुर्थमाह्ििकम्‌ २०५ 


वेदादीनां सर्वशास्त्राणां परमेश्वर एवोंपदेष्टा,--इति नास्ति विवाद:; किंतु तेन 
सड्लोचभावाभेदेन द्विधा शास्त्राण्युपद्रिप्टानि--कानिचिद्धेदप्रधानानि कानिचिदभेद- 
प्रधानानि--इति । तत्र भेदप्रधानानि वेदादीनि शास्त्राणि, अभेदप्रधानानि च 
शैवादीनि ॥ २५२ ॥ 


तदाह-- 
सझ्लीचतारतम्येन पाशवं ज्ञानमीरितम्‌ । 
विकासतारतम्येन पतिज्ञानं तु बाधकम्‌ ॥ २५३ ॥ 

'सड्जोचो' भेदप्रथा | पशूनामिदं 'पाशवं' वेदादि । 'विकास:” सल्लोचाभावाद- 
भेदप्रथा, अत एवं भेदप्रथाया बाध्यत्वादिदं बाधकम्‌ | भेदों हि संसार:, स च 
सर्वेषामेवोच्छेद्य: ,--इत्थविवाद: | एवं च बाध्यबाधकयो: साइ्डयेंणानुष्ठानं 
दुष्येत्‌ू--इति यथीोक्तमेव युक्तम्‌ू । अत एवान्यत्र-- 

'पाशवं ज्ञानमुज्झित्वा पतिशास्त्रं समाश्रयेत्‌ ।' 
इत्याद्युक्‍्तम्‌ू ॥ २५३ ॥ 





यद्यपि परमेश्वर ने ही वेद आदि का निरूपण किया है तो भी वह 
सझ्लोच के भाव और अभाव के विकल्प के अनुसार किया गया 
है ॥ २५२ ॥ 

वेद आदि सब शास्त्रों का उपदेशक परमेश्वर ही है--इसमें कोई विवाद नहीं 
है। किन्तु उन्होंने सल्लोच के भाव एवं अभाव के भेद से शास्त्रों का उपदेश दो 
प्रकार से किया--कुछ भेदप्रधान कुछ अभेदप्रधान । उनमें वेद आदि शास्त्र 
भेदप्रधान हैं और शैव आदि अभेदप्रधान ॥ २५२ ॥ 

वह कहते हैं-- 


सझ्लोच के तारतम्य से उत्पन्न होने वाला ज्ञान पाशव (ज्ञान) कहा गया 
है । विकास के तारतम्य से उत्पन्न होने वाला पतिज्ञान (पाशव ज्ञान का) 
बाधक है ॥ २५३ ॥ 

सड्लोच 5 भेदविस्तार | पशुओं के लिये यह 5 पाशव 5 वेद आदि । 
विकास ८ सझ्जोच के अभाव के कारण अभेद का विस्तार । इसलिये भेदप्रसार के 
बाध्य होने के कारण यह (८ अभेदप्रथा) बाधक है । संसार ही भेद है और वह 
सबके लिये उच्छेद्य है--यह सिद्धान्त सर्वसम्मत है | इस प्रकार बाध्यबाधक का 
मिश्रित अनुष्ठान दोषयुक्त हो जायगा इसलिये यथोक्त ही ठीक है । इसीलिये 
अन्यत्र-- 


“पाशव ज्ञान को छोड़कर पतिशास्त्र का आश्रयण करना चाहिये ।' 





२०६ श्रीतन्त्रालोक: 
इदानीं 'न द्वेतं नापि चाद्रैतम' इति व्याचष्टे-- 


इृद. द्वैतमिदं॑_ नेति  परस्परनिषेधतः । 
मायीयभेदक्लप्तं तत्स्यादकाल्पनिके कथम्‌ ॥ २५७५४ ॥ 


यन्नाम किड्नेदं द्वैतं नानारूपत्वं तदपास्य ऐकात्म्यलक्षणमद्रैतमाश्रयेत्‌,-- 
इत्यादि यदन्यत्रोक्तं, तदकाल्पनिके कवलीकृततत्तत्कल्पनाकलापे स्वात्ममात्र- 
स्फुरत्तारप परे तत््वे कथं स्यातू, न युज्यते इत्यर्थ: । यतस्तत्‌ 
अन्यापोहरूपत्वेन परस्परप्रतिक्षेपात्‌ 'माया' स्वरूपगोपनात्मिका पासमेश्वरी इच्छा- 
शक्ति, तत आगतो योञ्सौ “भेद: तेन 'क्लप्तम्‌' अनुप्राणितं कल्पना- 
मात्रसतत्त्वमित्यर्थ: ॥ २५४ ॥ 


कि चात्र प्रमाणम्‌ 2--इत्याशड्डयाह-- 
उक्त भर्गशिखायां च मृत्युकालकलादिकम्‌ । 
द्वैताद्वेतविकल्पोत्थ ग्रसते कृतधीरिति ॥ २५५ ॥ 


इह खलु॒ अविकल्पकपरसंविदावेशवशात्‌ कृतार्था 'धी:' ज्ञानं यस्यासौ 
प्राप्तपरसंविदेकात्म्यो योगी, 'द्वैताद्रैतविकल्पात्‌” उत्थितं भेदानुप्राणनयोल्लसित, 





इत्यादि कहा गया हैं ॥ २५३ ॥ 

अब "न द्वैत और न अद्वेत' इसकी व्याख्या करते हैं-- 

“यह द्वैत है” “यह नहीं” इस प्रकार परस्पर निषेध के रूप में उत्पन्न 
ज्ञान मायीय भेद के द्वारा उत्पन्न होता है । अकाल्पनिक ज्ञान के विषय में 
यह कैसे हो सकता है ॥ २०४ ॥ 

जो कुछ द्वैत 5 अनेकरूपता, है उसको छोड़कर ऐकात्म्यलक्षण वाले अद्गैत 
को मानना चाहिये--इत्यादि जो अन्यत्र कहा गया वह अकाल्पनिक के विषय में - 
तत्तत्‌ कल्पनासमूह को ग्रसने वाले स्वात्ममात्रस्फुरत्तारूप परतत्त्व के विषय में, कंसे 
होगी 5 उचित नहीं है । क्योंकि वह--अन्यापोहरूप होने से परस्पर प्रतिक्षेप के 
कारण मायास्वरूपगोपनवाली पारमेश्वरी इच्छाशक्ति, उससे आया हुआ जो यह भेद 
उससे क्लप्त ८ अनुप्राणित कल्पनामात्र है ॥ २५५ ॥ 

इसमें क्‍या प्रमाण है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


भर्गशिखा में कहा गया है कि मृत्यु, काठ, कला आदि द्वैत-अद्वैत 
के विकल्प से उत्पन्न ज्ञान को कृतार्थ (योगी) आत्मसात्‌ कर लेता 
है ॥ २५५ ॥ 


विकल्परहित परासंविद्‌ के आवेश के कारण कृतार्थ हो गई है धी - ज्ञान 
जिसकी वह, पर संविद्‌ के साथ तादात्म्य प्राप्त करने वाला योगी, द्वैत अद्वैत के 





] २०७ 
नात्र काचिज्जन्ममरणादिका मानमेयादिरूपा च कल्पनास्तीत्यर्थ: । यदुकत॑ तत्र-- 


'मृत्युं च कालं॑ च कलाकलापं विकारजातं प्रतिपत्तिजालम्‌ । 
ऐकात्म्यनानात्मवितर्कजातं॑ तदा स॒ सर्व कवलीकरोति ॥' 


इति ॥ २५५ ॥ 
अथ 'लिड्रपूजादिकं न च' इति व्याकुरुते- 
सिद्धान्ते लिड्भपूजोक्ता विश्वाध्वमयताविदे । 
क्ुलादिषु निषिद्धासौ देहे विश्वात्मताविदे ॥ २५६ ॥ 
इह  सर्वात्मके कस्माक्तद्विधिप्रतिषेधने । 
ववश्व:” पर्टित्रशत्तत्त्ताममको' योउसौ “अध्वा' तद्गपतां वेत्तुं 'सिद्धान्ते' 
भेददर्शने लिड्गपूजाविधिविंहित: । पारमेश्वरं हि. लिड्ें. गर्भीकृतनिखिलाध्वा- 
प्रपञ्चम्‌,--इति तत्पूजनेन समग्रमेवेदं जगत्साक्षात्कृतं भवेदिति भाव: । यदाहु:-- 
“लिड्रे परमशिवान्तां व्याप्तिं पीठे सदाशिवप्रान्ताम्‌ । 
ब्रह्मशिलायां मायापर्यन्तां. भाववयद्धिरिम: ॥ 


इति, 'इष्टेन शिवलिड्रेन विश्व॑ं संतर्पितं भवेत्‌ ।' 


विकल्प से उठा हुआ - भेद के अनुप्राणन से उल्लसित, मृत्युकाल-कला आदि को 
ग्रसता है 5 आत्मसात्‌ करता है अर्थात्‌ यहाँ कोई प्रमाता प्रमेष आदि तथा 
जननमरण आदि कल्पना नहीं है । जैसा कि वहाँ (-भर्गशिखा में) कहा गया है-- 

'उस समय वह मृत्यु, काल, कलासमूह, विकारजात, ज्ञानसमूह, ऐकात्म्य 
नानात्म वितर्कसमूह (इन) सबका ग्रसन कर लेता है! ॥ २५५ ॥ 

अब लिड्रपूजा आदि नहीं” इसकी व्याख्या करते हैं-- 

विश्वाध्वमयता को बतलाने वाले 'शैवसिद्धान्त' दर्शन में लिज्जपूजा का 
विधान है । देह को समस्त अध्वाओं का प्रतिरूप मानने वाले कौल 
दर्शन में वह निषिद्ध है | इस सर्वात्मक दर्शन में उसकी विधि और 
प्रतिषिध क्‍यों 2 ॥ २५६-२५७- ॥ 

विश्व - छत्तीस तत्त्ों वाछा जो यह अध्वा, उस रूपता को जानने के लिये 
सिद्धान्त में  भेदवाले शैवसिद्धान्त दर्शन में लिड्रपूजा की विधि विहित है । 
परमेश्वर का लिड्र समस्त, -अध्वप्रपञ्ञ को अपने गर्भ में किये हुए है । इसलिये 
उसकी पूजा से इस समस्त जगत का साक्षात्कार होता है । जैसा कि कहते हैं-- 

“लिड्र में परमशिवपर्यन्त पीठ में सदाशिव पर्यन्त और ब्रह्मशिला में मायापर्यन्त 
भावना करने वाले इनके द्वारा (परम शिव का साक्षात्कार किया जाता है) ।' 


और 








२०८ श्रीतन्त्रालोक: 


इति च । 'कुलादौ' अद्बयदर्शने पुनरसौ लिड्रपूजा निषिद्धा' यतो देह एव 
सर्वाध्वमय: ,--इति तत्रैव तत्साक्षात्कार: सुलभ:,--इति किमनुपपत्तिना बाह्येन 
लिड्ञादिना फलम्‌ । यदुक्तमू-- 
'यजेदाध्यात्मिक॑ लिड्ढें बाह्यं लिड्> न पूजयेत्‌ ।' इति । 
तथा | 
'हृदयगुहागे गतं॑ सर्वज्ञ सर्वग॑ परित्यज्य | 
प्रणमति मितमतिरशिवं शिवाशयाश्मादिमश्लाध्यम्‌ू ॥' इति । 
इह पुनः परमाद्यरूपे त्रिकदर्शने तद्विधिना तत्रिषेधेने वा न 
किंचित्मययोजनम्‌,--इत्युक्तं 'नात्र लिड्गपूजा नापि तत्परित्याग:' इति । यत इदं 
सर्वात्मकं, यावता हि पारमेश्वरपरसंवित्स्फाररूपतया इदं जगत्परिज्ञेयं, तच्च 
सर्वस्यैव संवित्स्फाररूपत्वातू देहनिष्ठतया अस्तु, अन्यथा वा, कि नाम 
सा्वात्म्यप्रतिपत्तिविष्नभूतेन देहबाह्याद्यभिमानेन भवेत्‌,--इति भाव: । यदाहु:-- 


“न क्वापि गत्वा हित्वा वा न किद्चविदिदमेव ये । 
भव त्वद्धाम पश्यन्ति भव्यास्तेभ्यो नमो नम: ॥' 


इति ॥ १५६ ॥ 





'शिवलिड़् के पूजित होने से विश्व तर्पित हो जाता है ।' 


कुल आदि में - अद्गय वाले दर्शन में यह लिड्भरपूजा निषिद्ध है क्योंकि शरीर 
ही सर्वाध्वमय है | इसलिये उसी में उस (विश्व) का साक्षात्कार सुलभ है । इसलिये 
असमीचीन बाह्य लिड्र आदि से क्‍या लाभ ? जैसा कि कहा गया है-- 


आध्यात्मिक लिड्ज की पूजा करनी चाहिये । बाह्य] लिड्र को नहीं पूजना 
चाहिये ।' 


तथा-- 


'हृदयगुहा रूपीघर में स्थित सर्वज्ञ सर्वगामी (आत्मदेव) को छोड़कर मन्दबुद्धि 
(पुरुष) शिव की आशा से निन्ध्र अशिव पत्थर आदि को प्रणाम करता है ।' 


यहाँ अर्थात्‌ परमाद्रय रूप त्रिकदर्शन में उसके विधान अथवा उसके निषेध से 
कोई प्रयोजन नहीं है । इसलिये कहा गया--'न यहाँ लिड्ड पूजा (का विधान है) न 
उसका परित्याग | चूँकि यह सर्वात्मक ८ यह जगत्‌, परमेश्वर की परासंवित्‌ के 
स्फार के रूप में परिज्ेय है तो वह सबके ही संवितस्फार रूप होने से देहनिष्ठ हो 
या अन्यथा, सार्वात्म्यज्ञान के विध्नभूत देह बाह्य आदि के अभिमान से क्‍या होता 
है ।/ जैसा कि कहते हैं-- 


'हे भव! जो भव्य लोग न कहीं जाकर न कुछ छोड़कर इस तुम्हारे धाम को 
ही देखते हैं उन्हें नमस्कार है” ॥ २५६ ॥ 











| २०९ 
इदानीं जटाभस्मादिसंग्रहादि आचपष्टे-- 


नियमानुप्रवेशेन तादात्म्यप्रतिपत्तये ॥ २५७ ॥ 
जटादि कौले त्यागो5स्‍्य सुखोपायोपदेशत: । 


“नियमा:' 
'जटी मुण्डी शिखी दण्डी प्जमुद्राविभूषित:। 
प्रमादान्मैथुनं कृत्वा मम द्रोही महेश्वरि ॥' 
इत्याय्रुक्त्या वैराग्यादय:, तत्र “अनुप्रवेशोषभ्यास:, तेन या "“तादात्म्य- 


प्रतिपत्ति:' पारमेश्वरस्वरूपसमावेश:, तन्निमित्तं सिद्धान्ते बहुक्लेशसाध्यं जटा- 
भस्मादि विहितम्‌ । यदुक्तमू-- 


'कलातत्त्वपवित्राणुशक्तिमन्त्रेशसंख्यया | 
विभज्य केशान्संपात्य प्रत्यंशं संहिताणुभि: ॥ 
व्रतेश्वस्य॒ पुरतो बध्नीयाच्छिवतेजसा ।” इति । 


तथा 


'ब्रतिनो जटिनों मुण्डास्तेष्वग्रद्या भस्मपाण्डुरा: । 
तिलके: पुण्ड़के: पट्टैर्भूषिता भूमिपादय: ॥' इति । 
"पल मे मिलन अमल मल डालकर लक बेटम इन ट औट 
अब जटा भस्म आदि के संग्रह इंत्यादि को कहते हैं-- 

(परमेश्वर के साथ) तादात्म्य भाव के लिये नियमानुप्रवेश के साथ जटा 
आदि (का विधान) है किन्तु कौलमत में सुखोपाय का उपदेश होने के 
कारण उन (जटा आदि) का त्याग विहित है ॥ -२५७-२५८- ॥ 

“नियम! 

हे महेश्वरि ! जटी, मुण्डी, शिखी, दण्डी, पाँच मुद्राओं से विभूषित (व्यक्ति) 
प्रमादवदश भी मैथुन कर मेरा द्रोही होता है ।' 

इत्यादि उक्ति के अनुसार वैराग्य आदि ही नियम हैं । उसमें अनुप्रवेश - 
अभ्यास, उससे जो तादात्म्य का ज्ञान > पारमेश्वर स्वरूप का समावेश, उसके लिये 


सिद्धान्त में बहुत कष्टसाध्य जटा, भस्म आदि का विधान किया गया है । जैसा 
कि कहा गया-- 


कला, तत्त्व, पवित्र अणु, शक्ति, मन्त्रेश की संख्या के अनुसार बालों को 
अलग कर, उनको संहित अणुओं के द्वारा प्रत्यंश गिराकर ब्रतेश के सामने शेवतेज 
से युक्त (जटा का) बन्धन करे । 

'ब्रती, जटाधारी, मुण्डी, इनमें भस्मपाण्डर (साधक) अग्रगण्य हैं | तिलक, 
पुण्डक़ और पद से राजा आदि भूषित होते है ।' 


१४ त. द्वि. 








२१० श्रीतन्त्रालोक: 
कौले' कुलदर्शने पुनः 'अस्य' जटाभस्मादे: “त्यागो' निषेधो विहित:,-- 
इत्यर्थ: । यदुक्तम-- 
'जटाभस्मादिचिह्न॑ च ध्वजं कापालिकं ब्रतम्‌ । 
शूलं खटवाड्भमत्युग्र॑ धारयेच्वस्तु भूतले ॥ 
न तस्य सड्भमं. कुर्यात्कर्मणा मनसा गिरा ।' इति । 
यतोऊत्र | 
'यत्र यत्र मिलिता मरीचयस्तत्र तत्र विभुरेव जृम्भते ।' 
इत्युक्त्या विषयासड्रेडपि पारमेश्वरस्वरूपापत्तेट, 'सुखेन' अयत्नेन 'उपायस्यो- 
पदेश:” यदुक्तमू-- 
'पूर्वर्निरीध: कथितो वैराग्याभ्यासयोगत: । 
अस्माभिस्तु निरोधोड्यमयत्नेनोपदिश्यते ॥' इति । 
निष्परिग्रहतादि पुन: पृथड्‌ न॒ व्याख्यातम्‌ू अनेनैव गतार्थत्वात्‌, 
प्रथमतुर्यपादाभ्यामेव हि. एतदर्थोउभिहित:,--इति भाव: । इह पुनः सार्वात्म्यात्‌ 
तद्विधिप्रतिषेधने न भवत:,--इति प्राच्येन संबन्ध: । इह हि संविदैकात्म्यं नामों- 
पेयम्‌, तत्र च यदेव यदा संनिकृष्ट॑ तदेव तदा ग्राह्ममू, इतरत्‌ तु त्याज्यम्‌,-- 





कौल में - कुलदर्शन में, इसका ८ जटा भस्म आदि का, त्याग 5 निषेध, 
विहित है । जैसा कि कहा गया-- 

'जो व्यक्ति पृथ्वी पर जटा, भस्म आदि चिह्न, ध्वज, कापालिक व्रत, शूल, 
उग्र खट्वाड्गर धारण करता है (कौल साधक को) मन, वाणी और कर्म से उसका 
साथ नहीं करना चाहिये ।' 

क्योंकि यहाँ 

“जहाँ-जहाँ किरणें मिली हैं वहाँ-वहाँ परमात्मा ही प्रकाशित है ।' 

इत्यादि उक्ति के अनुसार विषय की आसक्ति में भी परमेश्वर के स्वरूप की 
आपत्ति उपलब्धि है | सुख से ८ विना प्रयास के । उपास्य का उपदेश जैसा कि 
कहा गया-- 

'पूर्ववर्ती (पतञ्ललि आदि) ने अभ्यास एवं वैराग्य के द्वारा निरोध कहा है और 
हमलोग इस निरोध को बिना प्रयास के कहते हैं ।' 

असंग्रह आदि की पृथक्‌ चर्चा नहीं की गयी क्‍योंकि वह (- असड़र आदि) 
इसी से गतार्थ है । उपर्युक्त श्लोक के प्रथम एवं चतुर्थ पादों से यह अर्थ कह 
दिया गया । सर्वात्मकता के कारण यहाँ उसका विधान या प्रतिषेध नहीं होता-- 
ऐसा पूर्व (प्रकरण) से सम्बन्ध है । यहाँ संविद्‌ की एकात्मता उपेय है, उसमें जो 


जब संनिकृष्ट हो उसे तभी ग्रहण कर लेना चाहिये अन्य को छोड़ देना चाहिये । द 
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चतुर्थमाह्ििकम्‌ २११ 
इति जटादेविंधिरस्तु निषेधो वा किमनेन नः प्रयोजनम्‌ । यद्गक्ष्यति-- 
'परतत्त्वप्रवेशे तु यमेव निकटं यदा । |; 
उपायं वेत्ति स ग्राह्मस्तदा त्याज्योईथ वा क्वचित्‌ ॥' (४।२७९) 
इति ॥ २५७ ॥ 


अथ ब्रतादीनां चरणाचरणं व्याचष्टे-- 


ब्रतचर्या च मन्त्रार्थतादात्म्यप्रतिपत्तये ॥ २५८ ॥ 
तन्निषेधस्तु मन्त्रार्थसार्वात्म्यप्रतिपत्तये । 
चशब्दात्‌ सिद्धान्ते उक्ता,--इत्यनुवर्तनीयम्‌ “मन्त्राथों नियतो वाच्यदेवतादि:, 
'तब्रिषेध:' अर्थात्कौले । सार्वात्म्यं' विश्वाभेद: । इह पुनस्तस्या न विधिनिषिधो 
वा,--इत्येतत्‌ सर्व पूर्वमेव व्याख्यातमू, इति न पुनरायस्तम्‌ ॥ २५८ ॥ 


अथ क्षेत्रादिसंप्रवेशं व्याख्यातुमाह-- 
क्षेत्रपीठोपपीठेषु _ प्रवेशों विध्नशान्तये ॥ २५९ ॥ 
मन्त्राद्यारयाधकस्याथ तललाभायोपदिश्यते । 

क्षेत्र) मेलापस्थानं, 'पीठं' कामरूपादि 'उपपीठं' देवीकोट्टादि | 'तल्लाभाय' 


इसलिये जटा आदि का विधान हो या निषेध इससे हमें क्‍या लेना-देना है । जैसा 
कि कहेंगे-- 

'परतत्त्व में प्रवेश के सम्बन्ध में जिस किसी उपाय को निकटवर्त्ती जानते हो 
तब वहीं ग्राह्द अथवा कभी त्याज्य है ॥ २५७ ॥' 


अब व्रत आदि के आचरण को कहते हैं-- 


ब्रत का आचरण मन्त्र के अर्थ के साथ तादात्म्य भाव के लिये है और 
उसका निषेध मन्त्रार्थ के साथ सर्वात्मभाव के लिये है ॥ -२५८-२५९ ॥ 


च' शब्द से सिद्धान्त में कही गई'--इसका अध्याहार करना चाहिये । 
मन्त्रा्थ - निश्चित वाच्य देवता आदि । उसका निषेध कौल दर्शन में । 'सार्वात्म्य 
- विश्व के साथ अभेद । यहाँ उस (- सार्वात्म्यप्रतिपत्ति) का न तो विधान है न 
निषेध--यह सब पहले ही कह दियां गया अतः पुनः विस्तार नहीं किया 
गया ॥ २५८ ॥ 


अब क्षेत्र आदि में प्रवेश की व्याख्या करने के लिये कहते हैं-- 


क्षेत्र पीठ और उपपीठ में प्रवेश विघ्न की शान्ति के लिये किया जाता 
है । और मन्त्र आदि के आराधक के लिये (यह प्रवेश) उस (- सिद्धि 
आदि) के लाभ के लिये कहा जाता है ॥ -२५९-२६०- ॥ 











२१२ श्रीतन्त्रालोक: 

इति तस्य मन्त्रादे: प्रियमेलापादिक्रमेण सिद्धादेलाभ:, तत्रिमित्तं वा | यदुक्तमू-- 
क्षेत्रोपक्षेत्रसंदोहाद्याश्रयानत्रिमलो भवेत्‌ ॥' इति ॥ २५९ ॥ 

अन्यत्र चात्र निषेध: कृत:--इत्याह-- 
क्षेत्रादिगमना भावविधिस्तु स्वात्मनस्तथा ॥ २६० ॥ 
वैश्वरूप्येण पूर्णत्वं ज्ञातुमित्यपि वर्णितम्‌ । 

आदिशब्दातू पीठादेरग्ग्रहणम्‌ । 'तथा' इति प्रागुक्तेन प्रकारेण । 



























तदुक्तमू-- 
“ननात: किद्लिदपास्यं प्रक्षेप्तव्यं च नात्र किश्लविद॒पि। 
परिपूर्ण सत्यात्मनि कि नु क्षेत्रादिपर्यटनै: ॥/ इति । 


इह पुनरेतदुभयमपि नास्तीति प्रागेवोक्तम्‌, इत्याह--इत्यपि वर्णितम्‌” इति । 


तदुक्तमू-- 
“इह सर्वात्मके कस्मात्तद्विधिप्रतिषेधने ।' 
(४॥२५७) इति ॥ २६० ॥ 


क्षेत्र - मिलाने का स्थान | पीठ ८ कामरूप आदि । उपपीठ < देवीकोट़ 
आदि । उसके लाभ के लिये--उस -> मन्त्र आदि का प्रतिमिलन आदि क्रम से 
सिद्धि आदि का लाभ या उसका हेतु । जैसा कि कहा गया-- 

क्षेत्र उपक्षेत्र सन्दोह आदि के आश्रय से (साधक) निर्मल होता है” ॥ २५९ ॥ 

अन्यत्र इसका निषेध किया गया है--यह कहते हैं-- ! 

क्षेत्र आदि के गमन के निषेध का नियम उस पूर्वोक्त प्रकार से 
विश्वरूपता के द्वारा पूर्णता के ज्ञान के लिये है यह भी कहा गया 
है ॥ -२६०-२६१- ॥ 

'आदि' शब्द से पीठ आदि का ग्रहण है । तथा - पूर्वोक्त प्रकार से । 

वही कहा गया है-- 

'न तो इससे कुछ हटाना है और न इसमें कुछ जोड़ना है । सत्यात्मा के 
परिपूर्ण होने पर क्षेत्र (- तीर्थ) आदि के भ्रमण से क्‍या लाभ । 

यहाँ यह दोनों नहीं है--ऐसा पहले ही कह चुके हैं--यह कहते हैं--'इत्यपि 
वर्णितम्‌' । 

वहीं कहा गया है-- 
इस सर्वात्मक में विधि प्रतिषिध किस कारण से और कैसे सम्भव 











चतुर्थमाह्निकम्‌ २१३ 
अथ समयादिप्रपालनमाचपष्टे-- 


समयाचारसद्धाव: पाल्यत्वेनोपदिश्यते ॥ २६९ ॥ 
भेदप्राणतया तत्तत्त्यागात्तत््त्विशुद्धये । 
समयादिनिषेधस्तु मतशास्त्रेष कथ्यते ॥ २६२ ॥ 
निर्मर्यादं स्वसंबोध॑ संपूर्ण बुद्धयतामिति । 
इदं कुर्यादिदं न कुर्यात्‌,--इत्येवमात्मा समयाचार: । "भेदप्राणतया' इति 
किश्वचित्‌ हि त्यक्त्वा किश्चिदुपादीयते इत्येवमात्मा भेद:, यथा शास्त्रान्तरत्यागेन 
स्वशास्त्रे प्ररोह: । यद्रक्ष्यति-- 


'अन्यस्तमन्त्रो नासीत सेव्यं शास्त्रान्तरं च नो। 
अप्ररूढ॑ हि विज्ञानं कम्पेतेतरभावनात्‌ ॥” (२५।५६३) 


इति । समविषमलक्षणेषु 'मतशास्त्रेष' पुनः 'समयादेनिषेधो' विहित: । तथा 
च ॒तंत्रत्यों ग्रन्थ: इत्याह--निर्मर्यादमित्यादि' । तद्धि परं तत्त्वं 'स्वसंबोधं' 
स्वप्रकाशभू, अत एवानन्यपेक्षत्वात्‌ू 'सम्पूर्णू,' अत एवं चानियत- 
रूपत्वातू “निर्मर्यादं' निर्यन्त्रणं 'बुध्यताम्‌' अनुभूयतामित्यर्थ: । तदेक्म्‌ एवंविधे 





है ॥ २६० ॥ 
समय आदि के पालन की व्याख्या करते हैं-- 


समयाचार के पालन का उपदेश, भेदप्रधान के रूप में तत्तत्‌ के त्याग 
के द्वारा तत्त्व की शुद्धता के लिये किया जाता है । मत शास्त्रों मे 
समयाचार आदि का निषेध है । (उसका विचार है कि) असीम स्वसंबोध 
को पूर्णरूप में जानना चाहिये ॥ -२६१-२६३- ॥ 


“यह करना चाहिये यह नहीं करना चाहिये” इस प्रकार का (विधिनिषेध) 
समयाचार (कहा जाता है) । भेदात्मक रूप से-यहाँ कुछ छोड़कर .कुछ लिया 
जाता है--इस प्रकार भेद । जैसे कि दूसरे शास्त्रों का त्याग करने से अपने शास्त्र 
में निछा । जैसा कि कहेंगे--'विना न्यास के मन्त्र का अनुष्ठान नहीं करना 
चाहिये। दूसरे शास्त्र को नहीं मानना चाहिये । दृढ़तारहित विज्ञान दूसरे की भावना 
से कम्पित होता है 


समविषम लक्षण वाले मतशास्त्रों में समय आदि का निषेध विहित है । वहाँ 
का ग्रन्थ कहते हैं--निर्मर्यादम्‌ ... । 

वह पर तत्त्व स्वसम्बोध - स्वप्रकाश है । इसलिए अनन्यापेक्ष होने के कारण 
सम्पूर्ण है । और इसीलिए अनियत रूप वाला होने से उसे निर्मर्याद - बिना 
किसी रोक टोंक के, समझा जाय 5 अनुभव किया जाय । परतत्त्व के ऐसा होते 
पर त्याग ग्रहण आदि हजारों अपेक्षाओं से युक्त समयाचार शुद्धि का कारण कैसे 











रा १४ श्रीतन्त्रालोक: | 


पर तत्त्व कर्थ नाम हानोपादानाचपेक्षासहस्रसंभिन्न: समयाचार: शुद्धिनिमित्तम्‌ 
इति भाव: ॥ २६२ ॥ 


अथ 'परस्वरूपलिड्रादि नामगोत्रादिकं च यत्‌' इति व्याख्यातुकाम: क्रमेण 
परकीयं स्वकीयं च रूपाद्याचष्टे-- 
परकीयमिदं॑ रूप॑ ध्येयमेतत्तु मे .निजमू ॥ २६३ ॥ 
ज्वालादिलिड्ं चान्यस्य कपालादि तु मे निजम्‌। 
'एतत्‌' इति ध्यातृस्वभावम्‌ । “ज्वालादि' इति बाह्मेषणादिसमुत्यत्वात्‌ | 
परकोयम्‌ । 'निजम्‌' इति स्वशरीरावस्थितम्‌ ॥ २६३ ॥ 
लिड्भादि' इत्यादिशब्दार्थभाह-- 
आदिशब्दात्तपश्चयविलातिथ्यादि कथ्यते ॥ २६४ ॥ 


“तपः:” चान्द्रायणादि, “चर्या' चर्यापादोक्त आचार:, 'वेला' मध्याहार्धरात्रादि- 
रूपा, तिथि:' प्रतिपदारूपा ॥ २६४ ॥ 


नाम 7क्तिशिवाद्यन्तमेतस्थ मम नान्यथा। 
'एतस्य' सैद्धान्तिकस्य साधकस्य, ब्रतपरिग्रहादौ पुष्पपातादिक्रमेण क्रियमाणं 





हो सकता हे--यह भाव है ॥ २६२ ॥ | 


अब 'जो पर स्वरूप लिड्र आदि और नाए गोत्र आदि है'--इसकी व्याख्या 
करने के इच्छुक क्रमश: परकीय और स्वकीय रूप आदि को कहते हैं-- 

ध्यान के योग्य जो यह परकीय रूप है वह मेरा अपना (रूप) है ९ 
ज्वाला आदि जो अन्य का लिड्ड है (वह भी अपना है) और (मेरे) कपाल | 
आदि तो मेरे हैं ही (ऐसा ध्यान करना चाहिये) ॥ -२६३-२६४- ॥ 


यह - ध्याता के स्वभाव वाला । ज्वाला आदि--बाह्य इच्छा आदि से उत्पन्न 
होने के कारण परकीय । निज ८ अपने शरीर में वर्त्तमान । 


'लिड्र आदि' यहाँ आदि शब्द के अर्थ को कहते हैं-- 


(उक्त श्लोक में) 'आदि' पद से तपस्‌, चर्या, वेला, आतिथ्य आदि 
कहा जाता है ॥ -२६४ ॥ 


तप: - चान्द्रायण आदि । चर्या - चर्यापाद में कहा गया आचार । बेला - 
मध्याह आधीरात आदि । तिथि < प्रतिपदा आदि । 


इसके (- शैव सिद्धान्त) के अनुसार शक्ति शिव से लेकर अन्त तक 
मेरा ही नाम है अन्य का नहीं (ऐसा समझना चाहिये) ॥ २६५- ॥ 


इसके - सैद्धान्तिक साधक के, ब्रत परिग्रह आदि में पुष्पपात आदि क्रम से 





] २१५ 
नाम शक्तिशिवाद्यन्तं स्थातू । तेन शिखाशक्ति:,. ईशानशिव:; आदिशब्दा- 
द्वणाद्न्तं, यथा कवचगण: । तदुक्तमू-- 


'स्रजं विमोचयेन्नाम दीक्षितानां तदादिकम्‌ । 
शिवान्तकं द्विजेन्द्राणामितरेषां गणान्तकम्‌ ॥' इति । 


तथा 


'शिशुना क्षिप्तमकामान्निपतेद्यत्र नाम तत्पूर्वम्‌ । 
शक्त्यन्तं नारीणां शिवशब्दान्तं नृणां कुर्यात्‌ ॥ 
एवं विप्रक्षत्रियविशां शूद्राणां तु भवेद्गणप्रान्तम्‌॥” इति 


'अन्यथा' इति बोध्याद्यन्तम्‌, स्वस्वसंततिक्रमेणौवल्ल्यन्त॑ हि. पूजा नाम 
भवेत्‌,--इति रहस्यशास्त्रविद:, 
तदुक्तमू-- 
'बोधि: प्रभुस्तथा योगी आनन्द: पाद आवलि: । 
वीराणां वीरपत्नीनां कल्प्यं॑ नामैतदनन्‍तकम्‌ ॥ इति । 


तेन सत्यबोधि: विश्वप्रभुरित्यादि ॥ 


किया जाने वाला नाम शक्ति शिव आदि शब्दान्त वाला होता है । इस प्रकार 
शिखा शक्ति, ईशान शिव; आदि शब्द से गण आदि अन्तवाला होता है--जैसे 
कवचगण । वहीं कहा गया है-- 

'दीक्षितों के लिये तदादिक (८ शक्त्यादिक) माला फेंकनी चाहिये । द्विजों के 
लिये शिवान्तक और दूसरों (८ शूद्रों) के लिये गणान्तक नाम करे ॥' 

तथा-- 

'शिशु के द्वारा निराकाडक्ष फेंका गया (पुष्प) जहाँ गिरे तत्पूर्वक नामकरण 
करना चाहिये । नारियों का शक्त्यन्त और पुरुषों का शिवान्त इस प्रकार ब्राह्मण, 
क्षत्रिय, वैश्यों का (नामकरण करना चाहिये) । शूद्रों का गणानत (नाम होना 
चाहिये) ।' 

अन्यथा - बोध्य आदि शब्द अन्त में होना चाहिये । अपनी-अपनी परम्परा 
के क्रम से ओवल्यन्त पूजा नाम होता है--ऐसा रहस्य शास्त्र को जाने वाले कहते 
हैं । 

वही कहा गया है-- 

'वीरों का और वीरपत्नियों का नाम बोधि, प्रभु, योगी, आनन्द, पाद और 
आवलि (इनमें से किसी एक शब्द के) अन्तवाला रखना चाहिये ।' 

इस प्रकार--सत्यबोधि, विश्वप्रभु इत्यादि ॥ २६४-२६५ ॥ 
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| १६ श्रीतन्त्रालोक: 


गोत्र च गुरुसंतानो मठिकाकुलशब्दित:॥ २६५ ॥ 
तस्य मठिकेति कुलमिति चाभिधानद्रयम्‌ ॥ २६५ ॥ 


तत्र का मठिका ?--इत्याह-- 


श्रीसंततिस्त्र्यम्बकाख्या तदर्धामर्दसंज्ञिता । 
इत्थमर्धचतस्रोड5त्र॒ मठिका: शाड्ूरे क्रपे ॥ २६६ ॥ 
युगक्रमेण क्ृर्माद्या मीनानता सिद्धसंतति: । 


न केवलमर्धचतस्न॒ एव मठिका यावदन्या अपीत्याह--'युगेत्यादि' । 
आद्वशब्दस्तन्त्रेण व्याख्येय:; तेन कूर्मस्य त्रेतायुगावतारकस्य श्रीकूर्मनाथस्याद्य: 
कृतयुगावतारक: श्रीखगेन्द्रनाथः स आध्यो यस्या: सा तथेति । कुलशब्दस्य 
गुरुकुलमित्यादौ लोकप्रसिद्धे: पृथग्व्याख्यानं कृतम्‌ ॥ २६६ ॥ 


'गोत्रादि' इत्यादिशब्दार्थभाह-- 


आदिशब्देन च घरं पल्‍ली पीठोपपीठकम्‌ ॥ २६७ ॥ 
मुद्रा छुम्मेति तेषां च विधान स्वपरस्थितम्‌। 


'घरम्‌' इति षण्णां साधिकाराणां राजपुत्राणां भिन्नं भिन्नमाश्रमस्थानम्‌ । 


गोत्र गुरुपरम्परा (को कहते हैं) वह 'मठिका' और “कुल” शब्दों से 
कहा जाता है ॥ -२६५ ॥ 

उसमें मठिका या कुल ये दो नाम हैं ॥ २६५ ॥ 

उसमें मठिका क्‍या है ?--यह कहते हैं-- 


(प्रथभ आहिक की आठवीं कारिका में उक्त) यह गुरुपरम्परा त््यम्बक 
नाम वाली है | उसका आधा (आर्मद) नाम वाली है | इस प्रकार इस 
शैब क्रम में साढ़े चार मठिकायें है । सिद्धों की परम्परा युग के क्रम से 
'कूर्म! से लेकर “मन” संज्ञा पर्यन्त है ॥ २६६-२६७- ॥ 

केवल साढ़े चार मठिकायें ही नहीं बल्कि और भी है--यह कहते हैं--युग...। 
आद्य शब्द की तन्त्र से व्याख्या करनी चाहिये | इससे कूर्म का > त्रेतायुग में 
अवतरित श्री कूर्मनाथ का, आद्य ८ सत्ययुगावतारक 5 खबगेन्द्रनाथ, वे प्रथम हैं 
जिसके वह उस प्रकार की मठिका है | कुल शब्द की, 'गुरुकुल' इत्यादि में 
लोकप्रसिद्धि के कारण, पृथक्‌ व्याख्या नहीं की गई ॥ २६६ ॥ 

"गोत्र आदि'--यहाँ आदि शब्द के अर्थ को कहते हैं-- 

(पूर्वश्लोक में) आदि शब्द से 'घर', “पल्‍्ली', पीठ”, 'उपपीठ', 
'मुद्रा', 'छुम्मा' आदि उनका नाम अपनी-अपनी सन्‍्तति के क्रम से रखा 
गया है ॥ -२६७-२६८- ॥ 


| २१७ 


'पल्ली' भिक्षास्थानम्‌ । यद्वक्ष्यति-- 
'एते हि साधिकारा: पृज्या येषामियं बहुविभेदा । 
संततिरनवच्छिन्ना. चित्रा. शिष्यप्रशिष्यमयी ॥ 
आनन्दावलिबोधिप्रभुपादान्ताथ. योगिशब्दान्ता । 
एता ओवल्ल्य: स्युर्मुद्राषटक॑ क्रमात््वेतत्‌ू ॥ 
दक्षाड्गुष्ठादिकनिष्ठान्त्मथ सा कनीयसी वामात्‌ । 
द्विदशान्तोर्ध्वगकुण्डलिबैन्दवह्नन्नाभिकन्दमिति छुम्मा: ॥ 
शवराडबिल्लखट्टिल्ला: करबिल्लाम्बिलशरबिल्ला: । 
अडवी-डोम्बी-दक्षिणपल्ली कुम्भारभिल्लिकाक्षरपल्ली ॥ 
देवीकोट्टकुलाद्रित्रिपुरीकामाख्यमट्टहासश्र ] 
दक्षिणपीठ॑ चैतत्वबट्कं. घरपल्लिपीठगं क्रमशः ॥' 
(२९।३९) इति । 


'स्वपरस्थितम' इति स्वस्वसंततिक्रमेण भिन्नं भिन्नमित्यर्थ: ॥ २६७ ॥ 
ननु गुरुसंतानादेरेबमुपदेशे कि प्रयोजनम्‌ ?--इत्याशझ्ुद्याह-- 
तादात्म्यप्रतिपत्त्यै हि स्व॑ संतानं समाश्रयेत्‌ ॥ २६८ ॥ 
भुझ्जीत पूजयेच्चक्र परसंतानिना नहि । 

घर ८5 छ: साधिकार राजपुत्रों का भिन्न-भिन्न आश्रमस्थान । पल्‍ली - 
भिक्षास्थान । जैसा कि कहेंगे-- 

'ये साधिकार पूज्य हैं जिनकी, यह अनेक भेदों वाली, अनवच्छिन्न विचित्र 
शिष्यप्रशिष्यमयी सन्तिति है । 

आनन्द, अवलि, बोधि प्रभु एवं पाद अन्तवाले एवं योगी अन्तवाली ये 
ओवलियाँ हैं | छ: मुद्रायें क्रमश: ये हैं'-- 

दायें अंगूठे से लेकर कनिष्ठा तक और बायीं कनिष्ठा (ये छ: हैं) द्वादशान्त, 
ऊर्ध्व कुण्डली, बैन्दव, हृदय, नाभि और कन्द ये छ: छुम्मा हैं । 

शबराड, बिलल, खट्टिल्ल, करबिल्ल, अम्बिल, शरबिल्ल (ये छ: घर हैं) 

अडवी, डोम्बी, दक्षिणपलली, कुम्भार, मिल्लिका एवं अक्षर (ये छ: पल्लियाँ 
हैं) । 

देवीकोट्ट, कुलाद्रि, त्रिपुरी, कामाख्या, अट्टटास, और दक्षिणपीठ (ये छः पीठ 
हैं) । 

स्वपरस्थित ८ अपनी सन्तिति के क्रम से भिन्न-भिन्न हैं ॥ २६७-२६८ ॥ 

प्रश्न--गुरु सन्‍्तान आदि के इस प्रकार के उपदेश में क्‍या प्रयोजन है ? यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 








२१८ श्रीतन्त्रालोक: 


स्व॑ संतानम्‌' इति श्रीमदमरनाथादिक्रमेण यस्य यथा संभवेत्‌ । “पर: 
श्रीवरदेवादि: 'संतानो” उस्यास्तीति ॥ २६८ ॥ 


एतच्च अन्यत्र निषिद्धमित्याह-- 


एतच्च मतशास्त्रेषु निषिद्धं खण्डना यत: ॥ २६९ ॥ 
अखण्डेड5पि परे तत्त्वे भेदेनानेन जायते । 


'अनेन' इति समनन्तरोक्तेन हेयोपादेयरूपेण स्वपरसंतानादिनेत्यर्थ: । नहि 
अखण्डे परे तत्वे काचन एवंविधा हेयोपादेयरूपा खण्डना युज्यते-- 
इत्याशय: ॥ २६९ ॥ 


एवमर्थमुखेन ग्रन्थं व्याख्याय समन्वयसड्गत्यापि योजयति-- 


एवं क्षेत्रप्रवेशादि संताननियमान्तत: ॥ २७० ॥ 
नास्मिन्विधीयते तद्धि साक्षात्रौपयिक शिवे। 

'एवं' पूर्वोक्तनीत्या कक्षेत्रप्रवेशादि' गोत्रशब्दोक्तसंताननियमान्तम्‌ “अस्निन्‌' 
प्रस्तुते शास्त्रे “न किचिद्रिधीयते' क्षेत्रादि प्रवेष्टव्यमित्यादिविधिर्न क्रियते-- 
इत्यर्थ: | यतस्तत्‌ न शिवे साक्षादुपाय: । एतच्च बहुश: प्राडिनर्णीतमू--इति न 
पुनरायस्तम्‌ ॥ 


कननन--«--+मन33>+-++ नल नन->->++-सननन+-+ननननननन-«-भ+ ++०५+..०-.--->० 

तादात्म्यभाव के लिये अपने सन्‍्तान का आश्रयण करना चाहिये । 
दूसरी परम्पपा वालों के साथ न तो भोग करना चाहिये न 
चक्रपूजा ॥ -२६८-२६९- ॥ 

'अपना सन्‍्तान' 5 अमरनाथ आदि के क्रम से जिसका जैसा सम्भव हों | पर 
- इसके श्रीवरदेव आदि सनन्‍्तान हैं! ॥ २६८ ॥ 

मतशास्त्र में इसका निषेध किया गया है क्‍योंकि अखण्ड परतत्त्व में 
भी इस भेद के कारण (उसका) खण्डन होता है ॥ -२६९-२७०- ॥ 


इस < पूर्वोक्त हेयोपादेयरूप स्वपरसन्‍्तान के कारण अखण्ड परतत्त्व में कोई 
इस प्रकार की हैयोपादेय रूपा खण्डना युक्त नहीं है ॥ २६९ ॥ 


अर्थमुख से ग्रन्थ की व्याख्या कर समन्वय की दृष्टि से भी योजना करते हैं-- 
इस प्रकार अनुपाय वाले त्रिकशास्त्र में क्षेत्रप्रवेश से लेकर सन्‍्तान- 
नियम तक का विधान नहीं है ॥ -२७०-२७१- ॥ 


एवं > पूर्वोक्त नीति से, क्षेत्रप्रवेश से लेकर गोत्रशब्दोक्त सन्‍्ताननियम पर्यन्त, 
इसमे - प्रस्तुत शास्त्र में, कुछ भी विहित नहीं है - "क्षेत्र आदि में प्रवेश करना 
चाहिये' इत्यादि विधि नहीं की जाती । क्‍योंकि शिव के विषय में वह साक्षात्‌ 
उपाय नहीं है । यह पहले कुई बार कहा गया हैं अत: फिर विस्तार नहीं किया 





हट २१९ 


ननु यदि नामात्र क्षेत्रप्रवेशादेन विधि: तर्िं तस्य निषेध एवं पर्यवस्येत्‌? 
इत्याशड्ुद्याह-- 

न तस्य च निषेधो यज्न तत्तत््वस्य खण्डनमू ॥ २७१ ॥ 

“यत्‌' यस्मात्‌, 'तत्‌' क्षेत्रप्रवेशादि, विश्वात्मस: परस्य 'तत्त्वस्य न खण्डनं' 
तदपेक्षया हि. बहि:ः क्षेत्राद्येव नास्ति,--इति कुत्र प्रवेशाद्यपि भवेत्‌, इति 
तद्विषयोड्यं विधिनिषेधो वा क्रियमाणो विकल्पमात्रवृत्तित्वात्‌ू नास्य स्वरूप- 
खण्डनायालमू--इति भाव: ॥ २७१ ॥ 


अत आह-- 
विश्वात्मनो हि नाथस्य स्वस्मिन्ख्पे विकल्पितौ । 
विधिन्षिधो वा शक्तौ न स्वरूपस्य खण्डने ॥ २७२ ॥ 
अत एव चात्र सर्वमेव विहितं प्रतिषिद्धं च,--इत्यर्थगर्भीकारात्‌ नैकत्रैव ग्रह: 
कार्य: ,--इति तात्पर्यार्थ: ॥ २७२ ॥ 


ननु यघ्येव॑ तत्‌ परतत्त्वविविक्षायाम्‌ 'इदमुपादेयमिदं हेयम्‌' इत्यवश्याश्रयणीयो 
विभाग: कथ॑ं सिद्धचेत्‌ ?--इत्याशड्लयाह-- 


गया ॥ २७० ॥ 

प्रश्न--यदि यहाँ क्षेत्रप्रेश आदि की विधि नहीं है तो उसका निषेध ही 
हो ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

उसका निषेध नहीं है क्योंकि उस तत्त्व का खण्डन (अवयबव, क्षेत्र, 
भेद आदि) नहीं है ॥ -२७१ ॥ 

यत्‌ 5 जिस कारण, वह - क्षेत्रप्रबेश आदि । विश्वात्मक परतत्त्त का खण्डन 
नहीं है, उसकी अपेक्षा बाहर क्षेत्र आदि ही नहीं है तो प्रवेश आदि कहाँ होगा । 
इसलिये उस विषय में किया जाने वाला यह विधि अथवा निषेध केवल विकल्प में 
रहने के कारण इसके स्वरूप के खण्डन के लिये पर्याप्त नहीं हैं ॥ २७१ ॥ 

इसलिये कहते हैं-- 

विश्वमय परमेश्वर के अपने रूप में विकल्प रूप वाला होने पर विधि 
एवं निषेध उसके अपने स्वरूप का खण्डन (- भेद) करने में समर्थ नहीं 
हो सकते ॥ २७२ ॥ 

इसीलिये यहाँ विहित प्रतिषिद्ध सब--यह अर्थ गर्भ में रखने के कारण एक ही 
जगह ग्रहण (- उपादान) नहीं करना चाहिये ॥ २७२ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो परतत्त्व की विवक्षा में 'यह ग्राह्म है यह त्याज्य हैं 
ऐसा अवश्य आश्रयणीय भाग कैसे सिद्ध होगा ?-यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 














२२० श्रीतन्त्रालोक: 


परतत्त्वप्रवेशे तु यमेव निकट यदा । 
उपायं वेत्ति स ग्राह्मस्तदा त्याज्योड थ वा क्वचित्‌ ॥ २७३ ॥ 
न यन्त्रणात्र कार्येति प्रोक्त श्रीत्रिकशासने । 


इह पर प्रविविक्षुणा योगिना तत्र तावच्चेत: स्थिरीकार्यम्‌,--इति नास्ति 
विमति: । तत्र पुनर्य एव यदा क्वचितू “निकटो” हठपाकक्रमेण सहसैव 
परस्वरूपापत्तिनिमित्ततया संनिकृष्ट उपाय: परिज्ञायते,. स एवं तदा ग्राह्मो5 थवा 
अन्यथा त्याज्यो; न पुनर्‌ इदमुपादेयमेव इदं त्याज्यमेव,--इत्येवमात्मा यन्त्रणा 
अत्र कार्या | तेन विषयासड्रेडपि कदाचित्‌ परतत्त्वानुप्रवेशों भवेत्‌ | क्वचिदित्य- 
नेन॑ च 'संनिकृष्टत्वमसंनिकृष्टत्वं च उपायानां न प्रतिनियतम्‌' इति प्रकाशितम्‌ । 
अनेन च “किंत्वेतत्‌” इत्यादिको अंथस्तात्पर्यतो व्याख्यात: । नन्वेवमपूर्वार्थ कथ ने 
कि प्रमाणम्‌? इत्याशड्डब्योक्तम--'इति प्रोक्तं श्रीत्रिकशासने” इति ॥ २७३ ॥ 


तत्रत्यमेव ग्रन्थ॑ पठति-- 


समता सर्वदेवानामोवल्लीमन्त्रवर्णयो; ॥ २७४ ॥ 


आगमानां गतीनां चर सर्व ज्िवमयं यत: । 
'ओवल्ल्यो' बोध्यादय: षट्‌ ज्येष्ठादिभेदभिन्ना ज्ञानसंततय: । “गतीनां' 


(योगी) परतत्त्व में प्रवेश के लिये जिस उपाय को निकट पाये उस 
समय उसी का ग्रहण कर ले । अथवा कहीं (आत्मप्रवेश में बाधक उपाय 


का) त्याग कर दे | इस विषय में आत्मपीडन नहीं करना चाहिये--ऐसा 
त्रिकशास्त्र में कहा गया है ॥ २७३-२७४- ॥ 


परतत्त्व में प्रवेश का इच्छुक योगी उसमें चित्त को स्थिर करे--इस विषय में 
किसी को विरोध नहीं है । वहाँ जो हो जब कहीं निकट > हठपाक के क्रम से 
सहसा परस्वरूपापत्ति के कारण के रूप में निकटवर्त्ती उपाय ज्ञात हो वहीं उस 
समय ग्राह्म है, अथवा - अन्यथा, त्याज्य है । न कि 'यह उपादेय है, यह त्याज्य 
है--ऐसी यन्त्रणा (5 नियम) करनी चाहिये | इससे कभी विषय की आसक्ति होने 
पर भी परतत्त्व में अनुप्रवेश हो जाता है । कहीं--इससे उपायों की निकटता 
अथवा दूरता निश्चित नहीं है--यह प्रकाशित हुआ । इससे किन्तु यह'--इतना 
गन्थ तात्पर्य रूप से व्याख्यात हो गया । प्रश्न--इस प्रकार अपूर्व अर्थ के 
कथन में क्‍या प्रमाण है ? यह शड्ढा कर कहा गया--त्रिक शासन में ऐसा कह 
गया है ॥ २७३ ॥ 


वहाँ का ग्रन्थ ही पढ़ते हैं-- 
समस्त देवों की, ओवल्ली, मन्त्र, वर्ण, आगमों और गतियों की 
समानता है क्‍योंकि सब शिवमय है ॥ -२७४-२७५- ॥ 


न २२१ 


भाववृत्तिद्रव्यभूमिकादिरूपाणां प्रकाराणामित्यर्थ: । अत्र हेतु: 'सर्व शिवमयं यत:' 
इति । यदुक्तमू-- 
“समता सर्वभावानां वृत्तीनां चैव सर्वश: । 
समता सर्वदृष्टीनां द्रव्याणां चैव सर्वशः ॥ 
भूमिकानां च सर्वासामोवल्लीनां तथैव च। 
समता सर्वदेवीनां वर्णानां चैव सर्वशः ॥ इति ॥ २७४ ॥ 
ननु को नाम सर्व शिवमयं जानाति, यस्यैवमुपदेश: प्ररोहमियात्‌ू ? 
इत्याशड्ुद्याह-- 
स हाखण्डतसद्धावं शिवतत्त्वं प्रपश्यति ॥ २७५ ॥ 
यो हाखण्डितसद्धावमात्मतत्त्व॑ प्रपद्यते । 
आत्मज्ञानमेव शिवतत्त्वसाक्षात्कारे निमित्तम्‌,--इत्यभिदधता नात्र दर्शनान्तर- 
वत्‌ व्यतिरिक्तोपायान्वेषणाद्यायाससाध्यत्वम्‌,--इत्यावेदितम्‌ ॥ २७५ ॥ 


न च अत्र सर्व एव पात्रं, किं तु कश्चिदेव तीव्रतमशक्तिपातपवित्रित: ,-- 
इत्याह-- 


केतकीकुसुमसौर भे भृशं भड़ 
एव रसिको न मक्षिका । 





ओवल्लियाँ - ज्येष्ठा आदि भेद से भिन्न बोध्य आदि छ: ज्ञानपरम्परायें । 
गतियों का - भाव वृत्ति द्रव्य भूमिका आदि रूपों वाले प्रकारों का | इसमे कारण 
हैं-क्योंकि सब शिवमय है । जैसा कि कहा गया है-- 

“सभी भावों, सभी वृत्तियों, सब द्रव्यों, दृष्टियों, भूमिकाओं, ओवल्लियों, देवियों 
और वर्णों की सब प्रकार से समता समझनी चाहिए' ॥ २७४-२७५ ॥ 

प्रश्न--कौन सबको शिवमय जानता है जिसके अन्दर यह उपदेश अंकुरित 
होगा ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

जो (योगी) अखण्डित सद्भाव वाले आत्मतत्त्व को प्राप्त हो जाता है 
वह अखण्डित सद्भाव वाले शिवतत्त्व का साक्षात्कार कर लेता 
है ॥ -२७५-२७६- ॥ 

आत्मज्ञान ही शिवतत्त्व के साक्षात्कार में कारण है--यह कहने वाले ने यह 
कहा कि दूसरे दर्शनों की भाँति यहाँ अतिरिक्त उपाय के अन्वेषण आदि स्वरूप 
परिश्रम से साध्य होने की बात नहीं है ॥ २७५-२७६ ॥ 

और यहाँ (इस विषय में) सभी लोग पात्र नहीं है बल्कि तीव्रतम शक्तिपात से 
पवित्र किया गया कोई विरल व्यक्ति ही है--यह कहते हैं-- 








री : 


भेरवीयपरमाद्यार्चने को5पि 
रज्यति महेशचोदित: ॥ २७६ ॥ 


नन्वत्रासक्त्या कि स्यात्‌ 2--इत्याशझ्लद्याह-- 


अस्मिश्च यागे विश्रान्ति कुर्वतां भवडम्बर: । 
हिमानीव महाग्रीष्मे स्वयमेव विलीयते ॥ २७७ ॥ 


अब्र च सामान्येनोपक्रान्तमधिकारिणमुपसंहारभड्जद्या . विशेषेण निर्देश्रमाह-- 


अल वातिप्रसड़ेन. भूयसातिप्रपश्चिते । 
योग्यो5 भिनवगुप्तो5 स्मिन्को5पि यागविधौ बुध: ॥ २७८ ॥ 


अथ वा याज्ययाजकादावेव॑ बहुशाखम्‌ “अतिप्रपश्चिते' पौनःपुन्यपरीक्षण- 
लक्षणेन “अतिप्रसड्रेनालम्‌'; यतो5स्मिन्‌' समनन्तरोक्तस्वरूपे 'यागविधौ' अभितो 
ग्राह्मग्राहकाद्चनन्तभेदसंभिन्ने जडाजडवर्गे, यो 'नव:” अनवच्छिन्नज्ञत्वकर्तृत्वात्मक- 
गुणपरामर्शनरूप: स्वात्मस्तव:, तेन “गुप्तो' मायाव्यामोहमुषितत्त्वेषपि परिरक्षित- 
सार्वात्य्यमयनिजवैभव:,. अत एव च “कोषषि' अलौकिक: अथ च 
एवंविधो5यमेव ग्रन्थकारो5त्र योग्य इत्यर्थ: ॥ २७८ ॥ 








केतकीपुष्प के सुगन्ध में अ्रमर ही रसिक होता है मक्खियाँ नहीं । 
उसी प्रकार भैरवीय परम अद्बय तत्त्व की पूजा में महेश की प्रेरणा (कृपा) 
वाला कोई विरलपुरुष ही रक्त होता है ॥ २७६ ॥ 


प्रश्न--इसमें आसक्ति से क्‍या होता है?--यहा शट्ढा कर कहते हैं-- 


इस (माहेश्वर) याग में विश्राम करने वालों के ल्यि संसार का 
विस्तार स्वयं (उसी में) लीन हो जाता है जैसे कि महाग्रीष्म ऋतु में 
बर्फ ॥ २७७ ॥ 


यहाँ--सामान्य रूप से उपक्रान्त अधिकारी का उपसंहारभड्डी के द्वारा विशेषरूप 
से निर्देश करने के लिये कहते हैं-- 


अथवा इस विषय में बहुत कहने से क्‍या लाभ ? अत्यन्त विस्तृत 
इस यागविधि में कोई योग्य विद्वान्‌ (अभिनवगुप्त के समान) अभिनव (- 
परमेश्वर) के द्वारा गुप्त (- रक्षित, निर्मल) हो जाता है ॥ २७८ ॥ 


अथवां याज्ययाजक आदि में इस प्रकार अनेक शाखा के साथ अतिविस्तृत - 
पौन: पुन्य परीक्षण वाले अतिप्रसड़ से क्‍या लाभ ? क्‍योंकि इस - पूर्वाक्त 
स्वरूप वाली, यागविधि में अभित: <> ग्राह्मग्राहक्कर आदि अनन्त भेदसम्भिन्न 
जडाजडवर्ग में जो नव 5 अनवच्छिन्न ज्ञानकर्त्ततात्मक गुण के परामर्शरूप अपनी 
स्तुति, उससे गुप्त ८ मायामोह के हट जाने पर भी परिरक्षितसर्वात्मकता रूप 
आत्मवैभव वाला, इसलिये कोई - अलौकिक । इसलिये ऐसा ग्रन्थकार ही इसमें 





चतुर्थमाहिकम्‌ २२३ 


एतदेव श्लोकस्य प्रथमार्धेनोपसंहरति-- 
इत्यनुत्तरपदप्रविकासे शाक्तमौपयिकमद्य * विक्तम्‌ ॥ 
॥ इति श्रामदाचार्याभिनवगुप्तपादविरचिते श्रीतन्त्रालोके 
शाक्तोपायप्रकाशनं नाम चतुर्थमाह्निकम्‌ ॥ ४ ॥ 
'अद्य' इत्यनेन आह्िकशब्दार्थस्तात्त्तिक:,--इति प्रकाशितम्‌, इति शिवम्‌ ॥ 
शाक्तसमावेशवशप्रोन्मीलितसद्विकल्पविभवेन । 
निरणायि जयरथेन प्रस्फुटमिदमाह्िकं तुर्यम्‌॥ 


॥ इति श्रामदाचार्याभिनवगुप्तपादविरचिते, श्रीजयरथाचार्यकृत- 
प्रकाशाख्यव्याख्योपेते श्रीतन्त्रालोके शाक्तोपाय- 
प्रकाशन नाम चतुर्थमाह्निकम्‌ ॥ ४ ॥ 


९०१६०? 





योग्य है ॥ २७८-२७९ ॥ 

श्लोक के पूर्वार्ध से इसका उपसंहार करते हैं-- 

इस प्रकार अनुत्तरपद के विकास के लिये शाक्तोपाय यहाँ बतलाया 
गया । 


॥ इस प्रकार श्रीमदाचार्यअभिनवगुप्तपादविरचित श्रीतन्त्राछोक 
के चतुर्थ आह्विक की डॉ० राधेश्याम चतुर्वेदी कृत 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ४ ॥ 
'अद्य' इसके द्वारा तात्ततिक आह्िकशब्दार्थ प्रकाशित किया गया । 
शाक्त समावेश के कारण प्रोन्‍्मीलित सद्‌विकल्प वैभव वाले जयरथ ने चतुर्थ 
आहिक का स्पष्ट निर्णय (टीका) किया । 


॥ इस प्रकार आचार्यश्रीजयरथकृत श्रीतनत्रालोक के चतुर्थ आहिक की 
'प्रकाश' नामक व्याख्या की डॉ० राधेश्याम चतुर्वेदी कृत 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ४ ॥ 


९०४४० 
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+ विवेक # 
यो नाम घोरनिनदोच्चारवशाद्धीषयत्यशेषजगत्‌ । 
स्वस्थानध्यानरत: स॒ जयत्यपराजितो रुद्र: ॥ १ ॥ 
इदानीं प्राप्तावसरमाणवोषायमपरार्धेन निरूपयितुमुपक्रमते 
आणवबेन विधिना परधाम प्रेप्सतामथ निरूप्यत एतत्‌ ॥ १ ॥ 
“विधिना' इत्युच्चारादिरूपेण | 'एतत्‌” इति वक्ष्यमाणमाणवोपायलक्षणम्‌॥१॥ 


ननु शाक्तोपायेनैव सर्व सिद्ध्ेदिति किमर्थम्‌ एतन्निरूप्यते ?--इत्याशझूां 
गर्भीकृत्याह-- 


# ज्ञानवती # 
जो घोर नाद के उच्चारण से समस्त संसार को भयभीत करता है अपने स्थान 


ध्यान में रत वे अपराजितरुद्र जयशील हैं । 


अब अवसरप्राप्त आणवोपाय का उत्तरार्ध के द्वारा निरूपण करने के लिये 
प्रारम्भ करते हैं-- 

अब आणवोपाय के द्वारा परधाम को प्राप्त करने की इच्छा वालों के 
लिये उपक्रम किया जा रहा है ॥ १ ॥ 


विधि के द्वारा - उच्चार आदि रूप से | यह 5 वक्ष्यमाण आणवोंपाय लक्षण 
वाला ॥ १ ॥ 


प्रशन--शाक्तोपाय से ही सब सिद्ध हो जाता है फिर इस (आणवोपाय) का 
निरूपण किसलिये किया जा रहा है ?--इस शझ्ढा को गर्भ में रखकर कहते हैं-- 
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विकल्पस्यैव संस्कारे जाते निष्प्रतियोगिनि । 
अभीष्टे वस्तुनि प्राप्तिर्निश्चिता भोगमोक्षयो: ॥ २ ॥ 
विरुद्धविकल्पान्तरोदयाभावात्‌ 'विकल्पस्य' शाक्तोषायनिरूपितनीत्या 'जात' 
एव... स्फुटतमविकल्पस्वरूपासादनात्मनि 'संस्कारे' भोगमोक्षयोर्मध्यादेकतरत्र 
'अभीष्टे वस्तुनि निश्चिता' नियमवती “प्राप्ति भवेतू--इत्याहिकान्तरम्‌ 
इदमनारम्भगीयमेव--इति तात्पर्यार्थ: ॥ २ ॥ 


ननु यद्यप्येवें तथापि विकल्पस्य द्वयी गतिः, स हि कस्यचिदुपायान्तर- 
निरपेक्षतया स्वस्वातन्त्रयादेव संस्कृत: स्यात्‌, कस्यचित्तु अन्यथा । तत्र पूर्व: 
प्रकार: शाक्तोपाये निरूपित:; इतर: पुनराणवोषाये निरूपयिष्यते;--इति युक्त 
एवाहिकान्तरारम्भ:, तदाह-- 
विकल्प: कस्यचित्स्वात्मस्वातन्त्यादेव सुस्थिर:। 
उपायान्तरसापेक्ष्यवियोगेनैव जायते ॥ ३ ॥ 
कस्यचित्तु विकल्पो5 सौ स्वात्मसंस्करणं प्रति । 
उपायान्तरसापेक्षस्तत्रोक्त:  पूर्वको विधि: ॥ ४ ॥ 


'पूर्वको विधिरुक्त' इत्युपादानादपरो वक्ष्यते--इत्यर्थसिद्मू ॥ ३-४ ॥ 





विकल्प का ही संस्कार हो जाने पर प्रतियोगीरहित अभीष्टवस्तु में भोग 
और मोक्ष की प्राप्ति निश्चित होती है ॥ २ ॥ 

दूसरे विरुद्ध विकल्पों का उदय न होने से शाक्तोपायनिरूपित नीति के अनुसार 
विकल्प, स्फुटतम विकल्पस्वरूप प्राप्ति वाले संस्कार के उत्पन्न होने पर भोगमोक्ष में 
से एक इष्ट वस्तु की प्राप्ति निश्चित हो जाती है--इसलिये दूसरे आहिक का 
आरम्भ नहीं करना चाहिये--यह तात्पर्य है ॥ २ ॥ 

प्रश्न--यद्यपि ऐसा है तथापि विकल्प की दो गति है--किसी का (विकल्प) 
बिना किसी उपाय के अपने स्वातन्त्रय से ही संस्कृत हो जाता है और किसी का 
दूसरी तरह । इनसे से पहला प्रकार शाक्तोपाय में निरूपित हुआ, दूसरे का 
आणवोपाय में निरूपण किया जायगा ॥ इस प्रकार दूसरे आह्िक का प्रारम्भ उचित 
ही है । यह कहते हैं-- 

किसी (साधक) का विकल्प अपने स्वातन्त्रस से ही सुस्थिर (- 
संस्कृत) हो जाता है । इसमें उपायान्‍्तर की आवश्यकता नहीं होती । और 
किसी के विकल्प का संस्कार उपायान्तरसापेक्ष होता है इन दोनों प्रकारों में 
पहला प्रकार कहा जा चुका है ॥ ३-४ ॥ 

'पहली विधि कह दी गई!”--इस कथन से दूसरी (विधि) कही जायगी--यह 
अर्थात्‌ सिद्ध है ॥ ३-४ ॥ 


१५ त, द्वि. 























२२६ श्रीतन्त्रालोक: 


ननु विकल्पो5पि अर्थावभासरूपत्वात्‌ निर्विकल्पवच्चिदात्मैवेति को नाम तत्र 
संस्कार: । संस्कारों हि अतिशय:, स च न संबिदि युज्यते--इति कस्य 
नामोपायान्तरं प्रति सापेक्षत्वमनपेक्षत्व॑ च स्यात्‌ 2? --इ त्याशड्द्याह-- 


विकल्पो नाम चिम्मात्रस्वभावो यद्यपि स्थित: । 
तथापि निश्चयात्मासावणो: स्वातन््ययोजक: ॥ ५ ॥ 


'यद्यप्येवे तथापि असौ विकल्पो” नायमघटो भवतीत्यन्यापोहेन घटो5यामति 
निश्चयात्मकत्वातू 'अणो:” संकुचितस्य॒ प्रमातु: स्वातन्त्रय॑ं/. योजयति, 
विकल्प्यमाने5थें तस्यैव स्वातन्त्योपपत्ते: । अत एव क्षेत्रज्ञव्यापारो विकल्प:--. 
इत्युक्ततू । तथाहि घटावभासेडनवभातमपि घटविपर्ययं॑ व्यवहारोपयोग्यतया 
स्वस्वातन्त्रयादेव प्रमाता प्रतिपद्यते; अन्यथा हि मायापदे परस्परपरिहारप्रतीतिं विना 
ग्राह्मग्राहकभावाद्यात्मा व्यवहार एवं न सिद्धयेत्‌ । अतश्र चिदेकरूपत्वे5पि 
विकल्पो5न्यापोहरूपत्वात्‌ भेदमय:--इति तदपसारणाय स्वात्मनि संस्कारमपेक्षते, 
यदाधानायापि क्वचिदुपायमुखप्रेक्षित्वमस्य--इति युक्तमुक्त॑ 'विकल्पोउसौ स्वात्म- 
संस्करणे प्रति । उपायान्तरसापेक्ष/ इति । संस्कारश्नास्य अस्फुटत्वादिक्रमेण 
स्फुटतमत्वापत्तिपर्यन्त॑ पारमार्थिकस्वात्मप्रत्ययरूपनिर्विकल्पकज्ञानात्मत्वासादनम्‌.। 
यदुक्त प्राक्‌ 
५39 लर-2मक मील पान: 203. 26 अजीज ल दस 2-2 चमक 97९ 

प्रश्न--विकल्प भी अर्थावभासरूप होने के कारण विकल्परहित चिदात्मा ही है 
फिर उसमें संस्कार क्या? संस्कार अतिशय को कहते हैं । वह संविद्‌ के विषय में 
उचित नहीं फिर कौन उपायान्तर के प्रति सापेक्ष या निरपेक्ष होगा 2--यह शड्झा 
कर कहते हैं-- 


यद्यपि विकल्प चित्‌ का स्वभाव है तथापि निश्चय स्वरूप वाला वह 
अणु के स्वातन्त्रय का प्रयोजक होता है ॥ ५ ॥ 


यद्यपि ऐसा है तथापि यह विकल्प” यह अघट नहीं है इस़ प्रकार दूसरे का 
निषेध कर “यह घट है'--ऐसा निश्चयात्मक होने से, अणु < संकुचित प्रमाता का 
स्वातन्त्य बतलाता है क्‍योंकि विकल्प्यमान अर्थ के विषय में उसी का स्वातन्त्रय 
सिद्ध होता है | इसीलिये कक्षेत्रज्ष का व्यापार विकल्प है'--ऐसा कहा गया । वह 
इस श्रकार--घट का अवभास होने पर प्रमाता अनाभात घटविपर्यय को अपने 
स्वातन्त्रय से ही व्यवहार के योग्य समझता है । अन्यथा माया के स्तर पर परस्पर 
निषेध के ज्ञान के बिना ग्राह्मग्राहक्भाव रूप व्यवहार ही सिद्ध नहीं होगा । इसलिये 
चिद्रूप होने पर भी अन्यापोहरूप होने के कारण विकल्प भेदमय होता है । 
इसलिये उसको हटाने के लिये अपने में संस्कार की आवश्यकता होती है जिसके 
आधान के लिये भी कहीं इसे उपाय की आवश्यकता होती है--इसलिये ठीक कहा 
गया--“यह विकल्प अपने संस्कार के प्रति उपायान्तर की अपेक्षा रखता है ।' और 
इसका संस्कार है--अस्फुटत्वादि क्रम से स्फुटतमत्व की प्राप्ति तक पारमार्थिक 
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'तत: .. स्फुटतमोदारताद्रुप्यपरिबृंहिता । 
संविदभ्येति विमलामविकल्पस्वरूपताम्‌ ॥' (तं० ४।६) 


इति ॥ ५ ॥ 


तत्संस्काराधाने च वक्ष्यमाणनीत्या ध्यानादयो बहव उपाया:--इति तद्धेदात्‌ 
तस्याप्यनंक्यम-- इ त्याह 


निश्चयों बहुधा चैष तत्रोपायाश्व भेदिन: । 
अणुशब्देन ते चोक्ता दूरान्तिकविभेदत: ॥ ६ ॥ 
बहुधात्वे हेतु: “तत्रोपायाश्र भेदिन' इति । तद्धेदेषपि हेतु: 'दूरान्तिक- 
विभेदत' इति । केचिद्धि उपाया: संविदि संनिकृष्टाः. केचिच्च विप्रकृष्टा: । 
तथा च 
'प्राक संवित्‌ प्राणे परिणतां ।' 
इति नीत्या बुद्धयाद्यपेक्षया तत्र प्राणस्यान्तरद्जत्वात्‌ तदट्टतमुच्चारादि संनिकृष्टें, 
तदपेक्षया च बुद्धिगं ध्यानादि विप्रकृष्ट, ततोडपि देहगतं करणादि--इति । एते 
चोपाया अन्रैेव संभवन्ति न पुनः शाक्ते--इति कुतोड्वगम्यते, ?2-- 
इत्याशड्ुद्योक्तमू--'अणुशब्देन ते चोक्ता' इति । तेनाणुषु भेदिषृपायेषु भव:, 





स्वात्मप्रत्ययरूप निर्विकल्पक ज्ञानरूपता की प्राप्ति । जैसा कि पहले कहा गया-- 

'इसके बाद स्फुटतम उदार तद्गूपता से परिपुष्ट संबित्‌ निर्मल निर्विकल्परूपता 
को प्राप्त करती है! ॥ ५ ॥ 

उस संस्कार के आधान में वक्ष्यमाण नीति से ध्यान आदि अनेक उपाय हैं-- 
इसलिये उसके भेद से वह भी अनेक है--यह कहते हैं-- 

यह (पूर्वोक्त) निश्चय अनेक प्रकार का है इसलिये उसके उपाय भी 
अनेक हैं । अणुशब्द से उक्त वे (उपाय) दूर अन्तिक भेद से (अनेक 
प्रकार के हैं) ॥ ६ ॥ 

बहुप्रकारता में हेतु बतलाते हैं-- उसमें भेद वाले उपाय' । उसके भी भेद में 
हेतु कहते हैं-दूर अन्तिक भेद से | कुछ उपाय संविद्‌ के निकटवर्त्ती है और कुछ 
दूखत्ती । इस प्रकार 

'पहले संवित्‌ प्राणरूप में परिणत हुई ।' 

इस नीति से बुद्धि आदि की अपेक्षा प्राण के अन्तरद्ग होने से उसमें स्थित 
उच्चार आदि भी सतन्निकृष्ट हैं और उसकी अपेक्षा बुद्धि में वर्त्तमान ध्यान आदि 
दूरवर्त्ती हैं । उससे भी (दूरवर्त्ती हैं) देहगत करण आदि । 


प्रश्न--ये उपाय यहीं सम्भव होते हैं शाक्त में नहीं-यह कहाँ से ज्ञाह् होता 


























२२८ श्रीतन्त्रालोक: 
इत्याणव: ॥ ६ ॥ 


ननु प्राणादयो जाड्यादपारमार्थिका:, तत्कथं तद्गतमुच्चारादि पारमार्थिक- 
स्वरूपलाभनिमित्तं स्यात्‌ 2--इत्याशड्ल्याह-- 
तत्र बुद्धी तथा प्राणे देहे चापि प्रमातरि । 
अपारमार्थिके5 प्यस्मिन्‌ परमार्थ: प्रकाशते॥ ७ ॥ 
अमातरि' इति बुद्धयादौ सर्वत्रेव योज्यम्‌ । 'अपास्मार्थिके' इति बुदृध्या- 
देवस्तुतो वेद्यरूपत्वेषपि तथा परिकल्पनात्‌ ॥ ७ ॥ 
ननु यदेव प्रश्नितं तदेवोत्तरीकृतम्‌ू--इति किमेतत्‌ ?--इत्याशड्ब्याह-- 
यत: प्रकाशाच्चिन्मात्रात्‌ प्राणाद्यव्यतिरेकबत्‌ । 


एवं चिदव्यतिरेकात्म्राणादीनामपि पारमार्थिकत्वमेव--इति भाव: । यदभि- 
प्रायेणैव 


यद्यप्यर्थस्थिति: प्राणपुर्यष्टकनियन्त्रिते । 
जीवे निरुद्धा तत्रापि परमात्मनि सा स्थिता ॥' 
(अ.प्र्सि. २० श्लो०) 
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है ?--यह शड्डा कर कहा गया--'े अणुशब्द से कहे गये हैं | जो अणु « 
भेदवाले उपायों में होने वाला है वह आणव है ॥ ६ ॥ 


प्रश्न--प्राण आदि जड़ होने के कारण पारमार्थिक नहीं हैं तो तदगत उच्चार 
आदि पारमार्थिकस्वरूप के लाभ का कारण कैसे होंगे ?--यह शड्ढा कर कहते 

बुद्धि प्राण देह आदि अपारमार्थिक वस्तुओं में भी यह प्रमाता (- 
जीव) परमार्थ ही देखता है ॥ ७ ॥ 

'प्रमातरि' इस पद को सभी “बुद्धयादौ' इत्यादि के साथ जोड़ना चाहिये है । 
अपारमार्थिक--बुद्धि आदि के वस्तुत: वेद्यरूप होने पर भी वैसी कल्पना करने के 
कारण ॥ ७ ॥ 


प्रश्न--जो प्रश्न किया गया उसी को उत्तर बना दिया गया-यह क्‍या है ? 
-यह शझ्ल कर कहते हैं-- 
क्योंकि प्राण आदि भी प्रकाशस्वरूप चिन्मात्र से भिन्न नहीं है ॥ ८- ॥ 


इस प्रकार चैतन्य से अभिन्न होने के कारण प्राण आदि भी पारमार्थिक ही 
हैं--यह भाव है । जिस अभिप्राय से-- 


“यद्चपि अर्थ की स्थिति प्राणपुर्यष्ठक से नियन्त्रित जीव में निरुद्ध है तो भी 
परमात्मा में वह स्थित है ।' 
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इत्यादि अन्यत्रोक्तम्‌ ॥ 


ननु प्राणादे्नीलादेश्व चिदव्यतिरेकातू तुल्यमनेन पास्मार्थिकत्वं, नास्त्यत्र 
काचिदस्माकं॑ विमति:; किंतु मायापदे प्राणादेजड्येडपि कथं चित्त्वं सड्गरच्छते ? 
--इत्याशड्लयाह-- 
तस्यैव तु स्वतन्त्रत्वादद्विगुणं जडचिद्वपु: ॥ ८ ॥ 
तु-शब्दों हेतौ । यतस्तस्यैव चिदात्मन: प्रकाशस्य स्वातन्त्रयात्‌, अर्थात्‌ तत्‌ 
प्राणादि जडचिद्रूपत्वात्‌ू_'द्विगुणं' जडत्वचित्त्वलक्षणगुणद्ययोगि--इत्यर्थ: । 
परमेश्वर एवं हि मायीयसर्गचिकीर्षायां स्वस्वातन्त्रेण बहिरवभासितभावराशिमध्यात्‌ 
कांश्विज्जडानपि प्राणादीन्‌_ स्वगताहन्तात्मककर्तृत्वाभिषेकेण ग्राहकीभावयति, 
कांश्रिदप शब्दादीन्‌ इदन्तापात्रतया चिद्रृपतातिक्रमेण ग्राह्मतामापादयति; तेन 
प्राणादीनां जाड्य्रेषपि परमेश्वरस्वातन्त्रयादेव चित्त्मू--इति ॥ ८ ॥ 


न केवलमेतद्युक्तित एव सिद्ध यावदागमतो5पि--इत्याह-- 
उक्त त्रैशिरसे चैतदेव्ये चन्द्रार्थमौीलिना । 

तदेव पठति-- 

इस प्रकार अन्यत्र कहा गया है ॥ ८- ॥ 

प्रशन--प्राण आदि और नील आदि के चित्‌ से अभिन्न होने के कारण 
पारमार्थिकता समान है--इस विषय में हमें कोई मतभेद नहीं है किन्तु मायास्तर पर 
प्राण आदि के जड़ होने पर भी इसको चित्‌ कैसे माना जाय?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

उसी (- परा संविद) की स्वतन्त्रता के कारण जड और चेतन शरीर 
विरुद्ध गुणों वाला है ॥ -८ ॥ 

तु शब्द कारणवाची है । क्योंकि उसी चित्स्वरूप प्रकाश - के स्वातन्त्र के 
कारण । अर्थात्‌ वह प्राण आदि जडचिद्रूप होने के कारण जडत्व चित्त्वरूप दो 
गुणों वाला है-यह अर्थ है । परमेश्वर ही मायीय सृष्टि करने की इच्छा होने पर 
अपने स्वातनत्रय से बाहर अवभासित भावराशि में से कुछ जडप्राण आदि को भी 
अपने में स्थित अहन्तात्मक कर्तुत्व के अभिषेक के द्वारा ग्राहक बनाता है । 
और कुछ शब्द आदि को इदन्ता के पात्र के रूप में चिद्रूपता से रहित ग्राह्म 
बना देता है | प्राण आदि जड होने पर भी परमेश्वर के स्वातन्त्र के कारण चित्‌ 
है ॥ ८ ॥ 

यह केवल युक्ति से ही नहीं बल्कि आगम से भी सिद्ध है--यह कहते हैं-- 

त्रिशिरों भैरव (- आगमग्रन्थ) में चन्द्रार्धधूडामणि ने देवी (पार्वती) से 





कहा ॥ ९- ॥ 




















२३० श्रीतन्त्रालोक: 


जीव: शक्ति: शिवस्यैब सर्वत्रेव स्थितापि सा ॥ ९ ॥ 
स्वरूपप्रत्यये. रूढा ज्ञानस्योन्मीलनात्परा । 


यद्यपि 'शिवस्यैव' चिन्मात्रात्मन: परस्य प्रकाशस्थ संबन्धिनी 'परा' 
विश्वस्फाररूपा 'शक्ति:” 'सर्वत्र जडे प्राणघटादाववस्थिता तद्गुपतया परिस्फुरिता 
तथापि 'सा' अर्थात्‌ प्राणादिरूपाहन्तात्मककर्तृतारूपस्य 'ज्ञानस्योन्मीलनात्‌' 
स्वस्यात्मनो रूपस्थ च नीलादे: 'अहमिदं जानामि' इत्येवंरूप: संकुचितप्रमातृ- 
व्यापारस्वभावों विकल्पात्मा यः “प्रत्यय:' “तत्र 'रूढा' प्ररोहं प्राप्ता सती “जीव:' 
प्राणबुद्धयादिप्रमातृरूपतया व्यपदिश्यते--इत्यर्थ: ॥ ९ ॥ 


तथापि अत्र परमार्थप्रकाशनं कथम्‌ 2--इत्याशड््याह-- 


तस्य चिद्रूपतां सत्यां स्वातन्त्रयोल्लासकल्पनात्‌ ॥ १० ॥ 
पश्यझ्डडात्मताभाग॑ तिरोधायाइयो भवेत्‌ । 


'तस्य'ः जडस्य चिद्गपुष: प्राणादेजडरूपमेक॑ 'भागं तिरोधाय' तत्राहन्ताभिमान- 
मभिभूय स्वातन्त्रयोल्लासनाद्ेतोश्रिद्रुपतामेव परमार्थिकीं 'पश्यन्‌” अकृत्रिमपराहन्ता- 
स्पदत्वेनानुभवन्‌ 'अद्गयो भवेत्‌' संविन्मात्ररूपतया परिस्फ्रेत--इत्यर्थ: । 
तदुक्तम-- 

(०-32 20: हे 3३- द5 भम-न जलकर» पक जम कक तक आय अ हनट | 
वही (ग्रन्थ) पढ़ते हैं-- 

जीव शिव की ही शक्ति है । वह परा (शक्ति) सर्वत्र स्थित है । ज्ञान 
के उन्‍्मीलन से वह स्वरूप में प्रत्यय में आरूढ़ है ॥ -९-१०- ॥ 


यद्यपि शिव की ही - चिन्मात्र रूप पर प्रकाश सम्बन्धिनी परा - विश्वस्फार 
रूप शक्ति, सर्वत्र > जड प्राण घट आदि में स्थित है > उस रूप से स्फुरित हो 
रही है तो भी वह प्राण आदि रूप अहन्तात्मक कर्तुता रूप ज्ञान के उन्मीलन से 
अपने रूप नील आदि का--'मैं यह जानता हूँ” इस प्रकार का संकुचित 
प्रमातृव्यापार स्वभाव वाला विकल्परूप जो प्रत्यय उसमें रूढ़ ८ विकास को प्राप्त 
होकर जीव प्राण बुद्धि आदि प्रमाता के रूप में व्यवहत होती है ॥ ९-१० ॥ 


तो भी इसमे परमार्थ का प्रकाश कैसे होता है ?--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 


उसके स्वातन्त्रम के उल्लास की कल्पना के द्वारा उसकी सत्य 
चिद्रूपता को जानने .बाला (इस विश्व में) जडात्मता भाग को तिरोहित कर 
अद्वय हो जाता है ॥ -१०-११- ॥ 


उसके ८ जड चित्‌शरीर वाले प्राण आदि के जडरूप एक भाग को छिपाकर 
- उसमें अहन्ता के अभिमान को अभिभूत कर स्वातन्त्र के उललासन के कारण 
पारमार्थिकी चिद्रूपता को देखता हुआ - अकृत्रिमपराहन्तास्पद के रूप में अनुभव 
करता हुआ (साधक) अद्बय हो जाता है ८ संविद्मात्र रूप में स्फ्रित होता है । 


.__इशशशओ 


पञ्ञममाहिकम्‌ २३१ 
'बुद्धी प्राण तथा देहे देशे या जडता स्थिता। 
तां विरोधाय मेधावी संविद्रश्मिमयों भवेत्‌ ॥ 
इति । एउमत्र प्राणादे्जाड्येउपि चिद्रपतैव परमार्थ:--इत्येषां पारमार्थिक- 
स्वरूपलाभे निमित्तत्वम--इत्युक्त स्थात्‌ ! १० ॥ 
एतदेव पक्षान्तरेणाप्याह-- 
तन्र स्वातन्त्रयदृष्या वा दर्पणे मुखबिम्बवत्‌॥ ११ ! 
विशुद्ध निजचैतन्य निश्चिनोत्यतदात्मकम्‌ । 


अथवा यथायं. लोक: स्वमृखप्रतिबिम्बमागमापायित्वात दर्पणातिरिक्त 
। | एवमसौ योगी तत्र प्राणादौ स्वस्वातन्त्रयमाहात्म्यात्‌ 'विशुद्ध! वेद्यता- 
चकलड्डितम्‌ । अत एवं-- 









नाहं प्राणों नैव शरीर न मनो5उहम्‌ ।' (ह.स्तो. श्लो. २६) 
इत्यायुक्ते: अतदात्मकम' अप्राणादिरूप॑ ततो5तिरिक्त॑ निर्ज स्वाभाविकमेव 
9 3087 59005 /545# 0 लक इत्येवम्‌ अस्य परमार्थिकस्वरूपलाभो भवेत--इति ॥ ११ ॥| 





वहीं कहा गया है-- 

बुद्धि प्राण देह तथा देश में जो जडता स्थित है, मेधावी उसको छिपाकर 
संविदरश्मिमय हों जाता है 5 

इस प्रकार यहाँ प्राण आदि के जड होने पर भी चिद्रूपता ही परमार्थ है । 
इस प्रकार ये पारमार्थिक स्वरूप के लाभ में कारण है--यह कहा गया ॥१५०-११॥ 
इसी को पक्षान्तर से भी कहते हैं-- 


दूसरे शब्दों में (वह) अपनी स्वतन्त्र दृष्टि के द्वारा दर्पण में मुख के 
प्रतिबिम्ब के समान उस (दर्पण) से भिन्न अपने विशुद्ध चैतन्य को 
अवधारणा करती है ॥-११९-१२- !! 

अथवा जैसे यह संसार आगमापायी (८ उत्पत्तिविनाशशाली) होने के कारण 
अपने मुख के प्रंतिबिम्ब को दर्पण से भिन्न समझता है उसी प्रकार यह योगी 'वहाँ' 
_ प्राण आदि के विषय में अपने स्वातन्त्रय की महिमा से विशुद्ध 5 वेद्यता आदि 
कलड्ढू से रहित, इसलिये-- 

मैं न प्राण शरीर और न मन ही हूँ । 

इत्यादि उक्ति से अतदात्मक > अप्राणादि रूप उससे भिन्न अपनी स्वाभाविक 
चिदरूपता को (जानता है) । इस प्रकार इसको पारमार्थिक स्वरूप की प्राप्ति होती 
है।॥ ११-१२ ॥ 











श्रीतन्त्राछोक: 


ननु यथा दर्पणादतिरेकेण प्रतिबिम्बस्थ सत्ता नास्ति, एवं संविदतिरेकेणापि 
प्रमातृप्रमेयाद्यात्मनो . विश्ववैचित्रवस्यास्य--इति प्राडिनर्णीतं, तत्‌ कथमिह 
अन्यथोच्यते 2 इत्याशड्द्याह-- 


बुद्धिप्राणादितो भिन्नं चैतन्यं निश्चितं बलातू ॥ १२ ॥ 
सत्यतस्तदभिन्न॑  स्यात्तस्थान्योन्यविभेदत: । 


बुद्धयादिभ्यो बलादनुपपन्नेन क्रमेण “भिन्नम्‌” अतिरिक्त निश्चितमपि चैतन्य" 
वस्तुतस्तदनतिरिक्तमेव भवेत्‌; यतस्तस्य बुद्धबादेरेव परस्परमस्ति भेद:, 
प्रातिस्विकेन प्रतिनियतेन रूपेण चेत्यमानत्वात्‌; चैतन्यं पुनर्बुद्धयाद्यनुस्यूतमेव 
भायात्‌ अन्यथा हि बुद्धबादीनां चेत्यमानत्वमेव न स्यात्‌ ॥ १२ ॥ 


नन्‍्वेकमेव चैतन्यं कथमनन्तबुद्धयादिरूपाविभिन्नं भवेत्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


विश्वरूपाविभेदित्वं शुद्धत्वादेव जायते॥ १३ ॥ 
5 8 


इह खलु परप्रकाशात्मनश्वैतन्यस्य 'शुद्धत्वात्‌' प्रतिनियतस्वाकारकलड्डितत्वेन 
अनवभास्यत्वात्‌ स्वप्रकाशत्वलक्षणात्‌ नैर्मल्यातिशयात्‌ “विश्वै:' निखिलेब॑द्धयादि- 
रत +८--++++ननननन+-+++-०-+- ००२०-०० 35 2 


प्रश्न--जैसे प्रतिबिम्ब की दर्पण से भिन्न सत्ता नहीं है । उसी प्रकार प्रमातृ 
प्रमेय आदि रूप इस विश्ववैचित्रय की संविद्‌ से भिन्न (सत्ता नहीं है) यह पहले कहा 
जा चुका है तो यहाँ फिर इसे क्‍यों कहते हैं ?--यह शझ्ला करं कहते हैं-- 


चैतन्य को बलपूर्वक प्राण आदि से भिन्न माना गया है । उस 
(- बुद्धि आदि) के परस्पर भिन्न होने पर भी वे सब सत्य से अभिन्न 
है ॥ -१२-१३- ॥ 

बुद्धि आदि से हठात्‌ अनुपपन्न क्रम से भिन्न - अतिरिक्त निश्चित भी चैतन्य 
वस्तुत: उससे अनतिरिक्त ही है क्‍योंकि उस बुद्धि आदि का परस्पर भेद है 
क्योंकि वे प्रातिस्विक > प्रतिनियमरूप से चेतनयुक्त है । और चैतन्य बुद्धि आदि 
में अनुस्यूत होकर ही भासित होता है अन्यथा बुद्धि आदि चेत्यमान नहीं 
होंगे ॥ १२-१३ ॥ 


प्रश्न है कि एक ही चैतन्य अनन्त बुद्धि आदि रूप से अभिन्न कैसे होगा ? 
--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

(प्ररासंवित्‌ के) शुद्ध होने के कारण ही (यह) विश्वरूप से अभिन्न (- 
विश्वमय) हो जाता है । क्‍योंकि परिनिष्ठित एक स्फुरणशील मूर्ति (- 
परासंविद्‌) का मूर्त््यन्तर से विरोध नहीं है ॥ -१३-१४- ॥ 


प्रकाशरूप चैतन्य शुद्ध होने के कारण - निश्चित स्वाकार से कलंकित होने 
से अनवभास्य होने से स्वप्रकाशलक्षण अतिशय निर्मलता के कारण, विश्व < 





के २३३ 


भिराकारै: 'अविभेदित्व॑ं जायत एव” न न जायते--इत्यर्थ: । एतदेव हि नामस्य 
शुद्धत्व॑ यत्‌ दर्पणादिवत्‌ तत्तदनेकाकारधारितया प्रस्फुति--इति | न च एवं 
विरोध: कश्चित्‌; यतो “निष्ठिता' देशकालादिसड्लोचान्नेयत्येन प्राप्तप्रतिष्ठाना, अत 
एवं “एका' सर्वतो व्यावृत्तत्वात्‌ निःसहाया 'स्फुरन्ती' तथात्वेन भासमाना मूर्ति: 
यस्य तस्य बुद्धबादे: 'मूर्त्यन्तरेण' प्राणादिसंबन्धिना “विरोधो” मूर्तस्य मूर्त्यन्तरानु- 
प्रवेशायोगात्‌ ॥ १३ ॥ 


ननु-- 
'वर्तमानावईभासनां भावानामवभासनम्‌ । 
अन्त: स्थितवतामेव घटते वहिरात्मना॥' (ई. प्र. १।५।१) 


इत्यादिनीत्या प्रमात्रैकात्म्येनावस्थितानामेव भावानां बहिरवभासनं भवेत्‌--इति 
सर्वत्रव उपपादितं, तत्‌ बुद्ध्यादेरपि प्रमातुरन्तरवस्थितानामेव अर्थानां कि 
बहिरवभासनं भवेन्नवा ? इत्याशड्जद्याह-- 


अन्तः संबिदि सत्सर्वयदाप्यपरथा धियि ॥ १४ ॥ 
प्राणे देहेह थवा कस्मात्संक्रामेत्केन वा कथम्‌ । 
तथापि निर्विकल्पे5स्मिन्विकल्पो नास्ति तं विना ॥ १५ ॥ 
दृष्टेप्यदृष्टकल्पत्व॑ विकलपेन तु निश्चय: । 
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समस्त बुद्धि आदि आकारों से अभिन्न होता ही है--नहीं होता ऐसा नहीं है । इस 
(< चैतन्य) की यही शुद्धता है कि यह दर्पण आदि की भाँति तत्तत्‌ अनेक 
आकार धारण करने वाले के रूप में स्फुरित होता है । इस प्रकार कोई विरोध भी 
नहीं है । क्‍योंकि निष्ठित - देश काल आदि के सड्लोच के कारण निश्चितरूप से 
प्रतिष्ठित, इसलिये एक <- सर्वतोव्यावृत्त होने के कारण सहायकरहित, होकर 
स्फुरित होने वाली उस रूप में भासमान मूर्त्तिवाली बुद्धि आदि का दूसरी मूर्तियों 
से अर्थात्‌ प्राण आदि से सम्बन्धित से विरोध के कारण ८ एक मूर्त्त पदार्थ का 
दूसरे मूर्त्त पदार्थ में अनुप्रवेश न होने के कारण (विरोध नहीं होता) ॥ १३-१४ ॥ 

प्रश्न--वर्त्तमानकालिक अवभासरूप भावों का जो अवभासन (होता) है 
(परमेश्वर) अपने अन्दर स्थित ही भावों को बाह्रूप में घटित करता है ॥ 

इत्यादि नीति के अनुसार प्रमाता के साथ तादात्म्यभाव से स्थित ही भावों का 
बाह्मरूप में अवभासन होता है--ऐसा सर्वत्र" कहा गया है । तो बुद्धि आदि प्रमाता 
के अन्दर स्थित पदार्थों का बाहर अवभासन होगा या नहीं ?-यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

संविद्‌ के भीतर समग्र विश्व सत्‌ है अन्यथा बुद्धि प्राण अथवा देह में 
(वह) कहाँ से, क्यों और किसके द्वारा संक्रमण करती । इस निर्विकल्पक 
(संविद्‌) में विकल्प नहीं है । और उस (< विकल्प) के बिना दृष्ट पदार्थ 








श्रीतन्त्रालोक: 


यद्यपि संविद्यन्तर' ऐकात्म्येन 'सर्वम्‌' इदं भावजातं संभवेत्‌, अन्यथा 
बुद्धयादा प्रमातरि सर्वमिदं॑ “कस्मात्‌”' संविदतिरिक्तात्मकात्‌ 'केन वा' 
स्वातन्त्वव्यतिरिक्तेन हेतुना 'कथं' केन वा अहन्तेदन्तादिपरामर्शातिरिक्तेन प्रकारेण 
'संक्रामेत्‌र प्रतिबिम्बकल्पतयावभासेत--इत्यर्थ: । अन्यथा हि बुद्धयादेरपि 
तत्तदर्थावधभासो न भवेत--इति भावः । “तथापि अस्मिन्‌' बुद्॒ध्यादौ प्रमातरि-- 


“तस्यां निर्विकल्पकदशायामैश्वरो भाव: पशोरपि ।' 


इत्यायुक्तयुकत्या . सर्वभावाविभेदावभासात्मनि_- “निर्विकल्पे'5न्तस्तथात्वेन 
निश्चायकों 'विकल्पो नास्ति' येन सर्वमेवेदम्‌ अविभेदनावभासमान स्यात्‌; यतो-- 


दृष्टमपि अविमृष्टमदृष्टमेव ।' 


इत्याद्रुक्त्या विकल्पमन्तरेण 'दृष्टेषपि अदृष्टकल्पत्वं' यथैव दृष्ट तथैव न 
प्ररूढमू-इत्यर्थ: । तु-शब्दो हेती; यतो “विकल्पेनैव' इदमित्थमित्येवमात्मा 
'निश्चय:' स्यातू | स च विकल्प: सड्कुचितस्य प्रमातुर्व्यापार:--इत्यंशांशिकया 
भेदेनेव निश्चिन॒ुयात्‌ु, न तु अभेदेन--इति नास्ति बुद्ध्ादीनां सर्वभावा- 
विभेदेनावभास:--इति युक्तमुक्त “तस्यान्योन्यविभेदत:' इति ॥ १५ ॥ 


नन्वेव॑ बुद्धदयादेरपारमार्थिकत्वेषपि ध्यानादिद्वारेण यथा पसरमार्थप्रकाशने 
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भी अदृष्टतुल्य होगा क्योंकि निश्चय तो विकल्प से होता है ॥ -१४-१६-॥ 


यद्यपि संविद्‌ के अन्दर एकात्मभाव से यह समस्त पदार्थसमूह सम्भव है 
क्योंकि ऐसा न मानने पर बुद्धि आदि प्रमाता में यह सब किस - संबिद्‌ से भिन्न, 
किस कारण से - स्वातन्त्रय से भिन्न कारण से, किस प्रकार से - 'अहन्ता' 
'इदन्ता' आदि परामर्श से भिन्न प्रकार से, संक्रामित होगा > प्रतिबिम्ब के रूप में 
अवभासित होगा । अन्यथा बुद्धि आदि को भी तत्तत्‌ अर्थों का अवभास नहीं 
होगा--यह तात्पर्य है--तथापि इसमें > बुद्धि आदि प्रमाता में, 'उस निर्विकल्पक 
दशा में पशु भी ईश्वर भाव से युक्त हो जाता है ।' इत्यादि उक्त युक्ति के अनुसार 
समस्त भावों के अभिन्न रूप से अवभास रूप निर्विकल्पक में - भीतर उस रूप में 
निश्चायक विकल्प नहीं है जिसके कारण यह सब अभिन्न रूप से अवभासमान हो । 

क्योंकि 'दृष्ट भी (यदि) अविमृष्ट है तो अदृष्ट ही हो जाता है ।' इत्यादि उक्ति 
के अनुसार विकल्प के बिना दृष्ट भी अदृष्ट जैसा ही होता है अर्थात्‌ जैसा देखा 
गया वैसा समझा नहीं गया । श्लोक में 'तु” शब्द 'कारण' अर्थ में प्रयुक्त है । 
क्योंकि विकल्प के द्वारा ही यह ऐसा' है इस प्रकार का निश्चय होता है | वह 
विकल्प संकुचित प्रमाता का व्यापार है । इसलिये (प्रमाता) अंश अंशी वाले भेद 
रूप में ही निश्चय करेगा न कि अभेद रूप में । अत: बुद्धि आदि का समस्त 
भावों से अभिन्न रूप में अवभास नहीं होता--इसलिये ठीक कहा गया--'उसके 
परस्पर भिन्न होने के कारण (श्लोक १२-१३)' ॥ १५ ॥ 





व्ज २३५ 
निमित्तत्वमुक्तं, तथा शून्यस्यापि कर्थ न ?--इत्याशह्लद्याह-- 


बुद्धिप्राणशरीरेषु पारमेश्वर्यमडणजसा ॥ १६ ॥ 
विकल्प शून्यरूपे न प्रमातरि विकल्पनम्‌ । 


इह खल॒॒ बुद्धबादौ प्रमातरि अहन्तास्पदत्वातू  ज्ञत्वकर्तृत्वलक्षणं 
'पासमेश्वर्यमज्जसा विकल्प्यं' तत्तदवच्छेदमुखेन स्फुटं कृत्वा निश्चेयं, येन तद्गत॑ 
ध्यानादि पारमार्थिकस्वरूपलाभनिमित्तं स्यात्‌ । 'शून्यरूपे” पुनः 'प्रमातरि' वस्तुत:ः 
संभवे5पि पारमेश्वर(र्य)स्य नियतावच्छेदायोगात्‌ तद्विकल्पयितुमेव न शक्‍्यम्‌--इति 
कथं नामास्य परमार्थप्रकाशने निमित्तत्वं भवेतू । 


एवं बुद्धयादीनां त्रयाणामेव अत्र निमित्तत्वमू--इत्युक्तं स्थातू ॥ १६ ॥ 


नन्‍्वेषां बुद्धयादीनां कि नाम तदस्ति, यदवलम्बनेनापि पारमार्थिकस्वरूपलाभो 
भवेत्‌ ?--इत्याशड्लुद्याह-- 
बुद्धिरध्यानमयी तत्र प्राण उच्चारणात्मक: ॥ १७ ॥ 


प्रश्न--बुद्धि आदि के पारमार्थिक न होने पर भी ध्यान आदि के द्वारा जैसे 
वह परमार्थ के प्रकाश का कारण कारण बनती है उसी प्रकार शून्य भी (कारण) 
क्यों नहीं ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

बुद्धि प्राण और शरीररूपी प्रमाता में (ज्ञत्वकर्तुत्वरूप) पारमेश्वर्य तुरन्त 
निश्चित हो जाता है किन्तु शून्य प्रमाता में विकल्प (की संभावना) नहीं 
रहती ॥ -१६-१७- ॥ 

बुद्धि आदि प्रमाताओं में अहन्तास्पद होने के कारण ज्ञत्व कर्तृत्व रूप पारमेश्वर 
भाव झट से विकल्प्य हो जाता है अर्थात्‌ तत्तद्‌ अवच्छेद के रूप में स्पष्ट रूप से 
निश्चय के योग्य हो जाता है जिस कारण उस (- बुद्धि आदि) में रहने वाला 
ध्यान आदि पारमार्थिक स्वरूपलाभ का कारण बन जाता है । 'शून्यरूपप्रमाता में 
पारमेश्वर्य के सम्भव होने पर भी (उसके) नियत अवच्छेद न होने से उस 
(पारमेश्वर्य) को नियत विकल्प का रूप नहीं दिया जा सकता । फिर यह परमार्थ- 
प्रकाशन का निमित्त कैसे बन सकता है ? 


इस प्रकार क आदि तीन (बुद्धि, प्राण और शरीर) ही इसमें कारण बनते 
हैं“-यह तात्पर्य है ॥ १६-१७ ॥ 


प्रश्न--इन बुद्धि आदि में ऐसा क्‍या है जिसका अवलम्बन कर पारमार्थिक 
स्वरूप का लाभ हो जाता है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

बुद्धि ध्यानमयी होती है और उसमें प्राण उच्चारणात्मक होता 
है ॥ ८-१७ ॥ 











२३६ श्रीतन्त्रालोक: 


'ध्यानमयी' इति अनुसंधानप्राधान्यातू ॥ १७ ॥ 


उच्चारणं लक्षयति-- 
उच्चारणं च॒ प्राणाद्या व्यानान्ता: पज्च वृत्तय: । 
पल्लेति | यदुक्तमू-- 


'प्राणोषपान: समानश्च उदानों व्यान एवं च ।' इति ॥ 


ननु द्विधा प्राणीया वृत्तिरस्ति--यदेका पश्मानामपि प्राणादीनां भित्तिभूता 
सामान्यप्राणीया, अपरा च विशिष्टप्राणात्मिका--इति; तत्‌ पश्च वृत्तय 
उच्चारणमू--इति कथमुक्तम्‌ ? इत्याशह्लद्याह-- 
आश्या तु प्राणनाभिख्यापरोच्चारात्मिका भवेत्‌ ॥ १८ ॥ 
'प्राणनाभिख्या' इत्यान्तरोद्योगरूपा जीवनापरपर्याया प्राणनामात्रस्वभावा-- 
इत्यर्थ: । यद्वक्ष्यति-- 


'इयं सा प्राणना शक्तिरान्तरोद्योगदोहदा। 
स्पन्दः स्फुरत्ता विश्रान्तिर्जीवों हत्म्तिभा मति:॥ 
सा प्राणवृत्ति: प्राणाद्ये रूपै: पञ्नभिरात्मसात्‌ । 
देह यत्कुरुते संवित्पूर्णस्तनेष भासते॥ . (तं. ६।१२) 





बुद्धि ध्यानमयी इसलिये कि उसमें अनुसन्धान की प्रधानता रहती है ॥ १७ ॥ 
उच्चारण को बतलाते हैं-- 

प्राण से लेकर व्यान पर्यन्त पाँच वृत्तियाँ ही उच्चारण हैं ॥ १८- ॥ 
पाँच (वृत्तियाँ) जैसा कि कहा गया-- 

प्राण, अपान, समान, उदान और व्यान (ये पाँच) ही (वृत्तियाँ) है ॥१७-१८॥ 


प्रश्न--प्राण की दो ही वृत्तियाँ है--एक प्राण आदि पाँचों की आधारभूत 
सामान्य प्राणवृत्ति और दूसरी विशिष्ट प्राण वाली फिर पाँच वृत्तियाँ उच्चारण है-- 
ऐसा कैसे कहा गया ?7--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


इन (वृत्तियों में से) पहली वृत्ति प्राणना कही जाती है और अन्य 
(चार) उच्चार (नाम से जानी जाती) है ॥ -१८ ॥ 

प्राणना नाम वाली ८ (शरीर के) अन्दर होने वाली उद्योगरूपा वृत्ति है जिसका 
दूसरा नाम जीवन है और प्राणन जिसका स्वभाव है । जैसा कि कहेंगे-- 


“यह वह प्राणना शक्ति है जो आन्तरिक उद्योगरूपा है | (इसके दूसरे नाम) 
स्पन्द, स्फुरत्ता, विश्रान्ति, जीवन, हृदय, प्रतिभा और मति है । वह प्राणवृत्ति प्राण 
(अपान) आदि पाँच रूपों के द्वारा जब शरीर को आत्मसात्‌ कर लेती है तो उससे 





के २३७ 


इति । तदत्र विशिष्टा एवं प्राणादिवृत्तयो विवक्षिता:--इति युक्तमुक्तं-- 
पञ्च॒वृत्तय उच्चारणम--इति । एतत्स्वरूपं . च पुरस्ताद्धविष्यति इति 
नेहायस्तम्‌ू ॥ १८ ॥ 
एवं बुद्धिप्राणयोरसाधारणं रूपमभिधाय शरीरस्याप्यभिधत्ते-- 
शरीरस्याक्षविषयैतत्पिण्डत्वेन संस्थिति: । 
'अक्षाणि' इन्द्रियाणि विषया:” कार्याणि 'एते” प्राणादय: तेषां 'पिण्डत्वेन' 
एकीभावेन 'संस्थिति' नाम देहप्रमातुरसाधारणं रूपमू--इत्यर्थ: ॥ 
इदानीमधिकारिनिरूपणानन्तरं ध्यानादे: स्वरूपं वक्तुमुपक्रमते-- 
तत्र ध्यानमयं ताबदनुत्तरमिहोच्यते ॥ १९ ॥ 


तदेव॑ बहूपायसाध्यत्वेषपि 'ध्यानं' प्रकृतं मूलकारणं यस्यैवंविधम्‌ “अनुत्तरं' 
पारमार्थिकं रूपम्‌ 'इह उच्यते' सांप्रतं प्राप्तावसरमभिधीयते--इत्यर्थ: | अत एव 
तावच्छब्द: क्रमद्योतक:, अनुजोद्देशे हि बुद्धिध्यानमित्याद्युपक्रम: ॥ १९ ॥ 


तदाह-- 








यह (- बुद्धि आदि प्रमाता) संवित्‌ से पूर्ण भासित होता है ।' 

इसलिये यहाँ विशिष्ट ही प्राणवृत्तियाँ विवक्षित हैं | इसलिये ठीक ही कहा 
गया--'पाँच वृत्तियाँ ही उच्चारण है ।” इसका स्वरूप आगे बताया जायेगा इसलिये 
यहाँ विस्तार नहीं किया गया ॥ १८ ॥ 

इस प्रकार बुद्धि और प्राण के असाधारण रूप का कथन कर शरीर (के भी 
असाधारण रूप) का कथन करते हैं-- 


इन्द्रियों के विषय (और) इस प्राण आदि के पिण्ड (- आश्रय) के 
रूप में शरीर की स्थिति है ॥ ५९- ॥ 

अक्ष--इन्द्रियाँ । विषय > कार्य । ये - प्राण आदि । उनका पिण्ड के रूप 
में - एक रूप में । संस्थिति ही देहप्रमाता का असाधारण रूप है ॥ १८-१९ ॥ 


अधिकारी का निरूपण करने के बाद ध्यान आदि के स्वरूप का निर्वचन 
करने का उपक्रम करते हैं-- 


उस (शरीर) में जो ध्यानमय है वह अनुत्तर कहा जाता है ॥ -१९ ॥ 


(आत्मज्ञान के) अनेक उपायों से साध्य होने पर ध्यान प्रधान मूलकारण है 
जिसका ऐसा पारमार्थिक रूप, यहाँ कहा जायगा ८ अब अवसर प्राप्त होने पर 
कहा जायगा । (श्लोक में) “'तावत्‌' शब्द क्रम का द्योतक है । अनुजोद्देश में बुद्धि 
ध्यान यही क्रम कहा गया है ॥ १९ ॥ 





कि पु 


२३८ श्रीतन्त्रालोक: 
य: प्रकाश: स्वतन्त्रो5यं चित्स्वभावो हृदि स्थित: । 
सर्वतत्त्वमय: प्रोक्तमेतच्च त्रेशिरोमते ॥ २० ॥ 
“यो5यं चित्स्वभावो'$र्कादिप्रकाशविलक्षणो5त एवं स्वप्रकाशत्वात्‌ 'स्वतन्त्रो'- 
5त एवं च 'सर्वतत्त्वमय:' तत्तद्रपतया परिस्फुरन्‌ प्रकाशो हृदि' स्वपरामर्शें 
'साक्ष॑ सर्वमिदं देहं यद्यपि व्याप्य संस्थित: । 
तथाप्यस्य परं॑ स्थान हत्पड्डूजसमुद्रकम्‌ ॥' 
इत्यादिनीत्या हृदयेउवस्थित:, तत्रेव तत्त्वविदां साक्षात्कार्य:--इत्यर्थ: । नन्वत्र 
कि प्रमाणम्‌--इत्युक्तम्‌ 'एतच्च त्रिशिरोमते प्रोक्तम' इति ॥ २० ॥ 
तत्रत्यमेव ग्रन्थ॑ पठति-- 
कदलीसंपुटाकार॑ सबाह्ाभ्यन्तरान्तरम्‌ । 
ईक्षते हृदयान्त:स्थं तत्पुष्पमिव॑तत्त्ववित्‌ ॥ २१ ॥ 
इह खलु आत्मज्ञ: 'तत्‌* स्वतन्त्रप्रकाशात्म परं ब्रह्म आनन्दातिशयदायितया 
परमोपादेयत्वेन 'पुष्पमिव' 
मल अजय आह हृदि ध्येयो मनीषिणाम्‌ ।' 


उसे कहते हैं-- 
जो स्वतन्त्र चित्स्वभाव वाला प्रकाश हृदय में स्थित है वह सर्वतत्त्वमय 
है--ऐसा त्रिशिरोभैरव का मत है ॥ २० ॥ 


जो यह चित्स्वभाव - सूर्य आदि के प्रकाश से विलक्षण, इसलिये स्वप्रकाश 
होने से स्वतन्त्र, इसलिये सर्वतत््वमय ८ तत्तदरूप से स्फ्रित होने वाला, प्रकाश 
हृदय में - स्वपरामर्श में-- 

“यद्यपि यह (परम तत्त्व) इन्द्रिय सहित समस्त शरीर को व्याप्त कर स्थित है 
तो भी इसका मुख्य स्थान हृदय कमल से युक्त महासमुद्र ही है ।' 

इत्यादि नीति के अनुसार हृदय में अवस्थित है । तत्त्वज्ञ साधकों के लिये वहीं 
साक्षात्‌ करने योग्य (स्थान) है । इसमें क्‍या प्रमाण है--इसका उत्तर देते हैं--यह 
त्रिेशिरों भैरव में कहा गया है ॥ २०-२१ ॥ 

वहीं का ग्रन्थ पढ़ते हैं-- 

तत्त्वेत्ता उसे केले के सम्पुट के आकार वाला, बाह्य एवं 
आशभ्यान्तर का भी आभ्यन्तर तथा हृदय के अन्दर स्थित पुष्प के समान 
देखता है ॥ २१ ॥ 

आत्मज्ञानी उसको - स्वतन्त्र प्रकाशस्वरूप पर ब्रह्म अतिशय आनन्द दायक 
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इत्यायुकत्या हृदयान्तःस्थमीक्षते” साक्षात्कुर्यातू-इत्यर्थ: , । यतस्तत्‌ 
'कदल्या' यो5सौ '“संपुट:” परस्परमन्तर्बहीरूपतया मिलितानां दलानां संनिवेश:, 
तद्गदोतप्रोतत्वेनावस्थितेर्भूततन्मात्रेन्द्रियादिभिस्तत्त्वै: संविलित ' आकारो' यस्य तत्‌; 
अत एवं 'बाह्य॑ साधारण तत्त्वजातम्‌ “आभ्यन्तरम्‌' असाधारणं तयो: साकल्यं॑ 
'सबाह्याभ्यन्तरं' तस्य 'आन्तरं' परप्रमात्रेकरूपम्‌--इत्यर्थ: । इदमुक्त भवति यथा 
कश्चित्‌ कदल्या बाह्यं नि:सारं दलमपास्य, शनै: शनैरान्तरमान्तरमाददान: 
पर्यन्ते परमोपादेयं पुष्पमादत्ते, तथैव तत्त्वविद्‌ बाह्य॑ बाह्य॑ शारीर॑ तत्त्वजात॑ 
परित्यज्य, हृदयान्त: परिस्फुरन्तं स्वात्मानं साक्षात्कुर्यात्‌-इत्यर्थ: ॥ २१ ॥ 

नन्वात्मन: सर्वदेहव्यापकत्वेषपि कथं हृदय एवं साक्षात्कारो भ्वेत्‌ ? 
इत्याशड्ब्याह-- 

सोमसूर्याग्निसज्वट्ट तत्र ध्यायेदनन्यधी: । 

यत: 'तत्र” हृदये सावधानो योगी प्राणापानोदानात्मनां 'सोमसूर्याग्नीनां सड्ढट्टं 

ध्यायेत्‌' कुम्भकवृत्त्योन्मीलनामनुसंदध्यात्‌--इत्यर्थ: ॥ 


ननु तत्रैवमनुध्याययत: कि फलम्‌ 2--इ त्याशछ्ल्याह-- 














होने से परम उपादेय होने के कारण पुष्प के समान “... मनीषियों के लिये हृदय 
मे ध्यान करने योग्य है ।' इत्यादि उक्ति के अनुसार हृदय के भीतर साक्षात्कार 
करते है । क्‍योंकि वह, केले का जो सम्पुट > परस्पर अन्तर्बाह्म रूप में मिलित 
पंखुड़ियों का सन्निवेश, उसके समान ओतप्रोत होने से अवस्थित पाज्चभूततन्मात्र 
इन्द्रिय आदि तत्त्वों से सम्बलित आकार वाला इसलिये बाह्य - साधारण तत्त्व- 
समूह, आभ्यन्तर 5 असाधारण तत्त्वसमूह उन दोनों की एकता का आन्तरिक तत्त्व 
जो कि पर प्रमाता रूप है, की उपासना तत्त्वज्ञ लोग करते हैं । तात्पर्य यह कहा 
जाता है कि जिस प्रकार कोई व्यक्ति केले की बाहरी सारहीन पंखुड़ियों को हटाकार 
धीरे-धीरे पर्त्त दर पर्त्त आन्तरिक तत्त्वों का ग्रहण करता हुआ अन्त में परम उपादेय 
पुष्प को प्राप्त करता है उसी प्रकार तत्त्ववेत्ता बाहरी-बाहरी शारीरिक तत्त्व- समूह का 
परित्याग करता हुआ हृदय के भीतर परिस्फुरित होने वाले अपने आत्मतत्त्व का 
साक्षात्कार करता है ॥ २१ ॥ 

प्रश्न--आत्मा के सर्वदेह व्यापी होने पर भी क्‍यों हृदय में ही साक्षात्कार होता 
है ?--यह शड़ा कर कहते हैं-- 

एकाग्रचित्त वाला (योगी) वहाँ सोम सूर्य और अग्नि के स्ढट्ट का 
ध्यान करे ॥ २२- ॥ 

क्योंकि वहाँ ८ हृदय में, सावधान योगी प्राण अपान उदान रूप चन्द्र सूर्य 


और अग्नि के 'सब्ट्ट” का ध्यान करता है अर्थात्‌ कुम्भक वृत्ति के द्वारा उन्‍्मीलन 
का अनुसन्धान करता है ॥ २१ ॥ 














२४० श्रीतन्त्रालोक: 


"तख्यानारणिसं क्षो भान्महा भैरवहव्य भुक्‌ ॥ २२ ॥ 
हृदयाख्ये महाकुण्डे जाज्वलन्‌ स्फीततां ब्रजेतू । 

“तत्‌” समनन्तरोक्त॑ सोमसूर्याग्निसड्रट्टातम यत्‌ “ध्यान! तदेव “अरणि:' 
तस्या: सम्यक्‌ प्राणापानगत्ित्रोटनेन निर्विकल्पतया मध्यधामानुप्रवेशात्मा यः 
'क्षोभ:' ततो हेतो:  हत्कुण्डे पारिमित्यतिरस्कारेणात्यर्थ ज्वलन्‌ महाभैरवाग्नि: 
'स्फीततां ब्रजेत्‌' पूर्णप्रमातृरूपतया स्वात्मसाक्षात्कारो भवेदित्यर्थ: । तदुक्तमू-- 

“न ब्रजेन्न विशेच्छक्ति्मरुद्रपा विकासिते। 
निर्विकल्पतया मध्ये तया भैरवरूपधृत्‌॥ (वि.भै. २६ श्लोक) 
इति ॥ २२ ॥ 

नन्‍्वेतावतैव कथमेवं स्यातू ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


तस्य शक्तिमतः स्फीतशक्तेभैरवतेजस: ॥ २३ ॥ 
मातृमानप्रमेयाख्यं धामाभेदेन भावयेत्‌ । 


यत: 'तस्य' स्वातन्त्रशालिनों भैरवात्मन: परस्य प्रकाशस्य मितप्रमात्रादि- 


प्रश्न--वहाँ इस प्रकार के अनुसन्धान का क्‍या फल है ?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

उस ध्यान रूपी अरणि के संक्षोभ से हृदय रूपी महाकुण्ड में 
अतिशय जलने वाली महा भैरवरूपी अग्नि और तीत्र हो जाती 
है ॥ -२२-२३- ॥ 

उसके ८ अनन्तरोक्त सोमसूर्य अग्नि के, सट्डद्ट का जो ध्यान वही अरणि है । 
प्राण अपान की गति को रोकने से निर्विकल्पक रूप में सुषुम्ना में अनुप्रवेश रूप 
जो क्षोभ इसके कारण हृदयकुण्ड में सड्लोच के तिरस्कार से अत्यन्त प्रकाशमान 
महाभैरव - रूप अग्नि स्फीतता को प्राप्त करती हैं अर्थात्‌ पूर्णप्रमाता के रूप में 
आत्मसाक्षात्कार हो जाता है । वही कहा गया-- 

“मरुत्‌ रूपिणी शक्ति विकास को प्राप्त होने पर न कहीं जाती है न कहीं 
प्रवेश करती है किन्तु निर्विकल्पक रूप से मध्यधाम में भैरव रूप धारण कर 
स्फुरित होती रहती है! ॥ २२ ॥ 

प्रश्न--इतने से ही ऐसा कैसे हो जाता है ?--यह शझ्ल कर कहते हैं-- 


(योगी को चाहिये कि वह) शक्तिमान्‌ तीव्र शक्ति वाले उस भैरव तेज 
के प्रमाता प्रमाण और प्रमेय नामक तेज की ऐकात्म्य रूप से भावना 
करे ॥। ८३३-३२४--व)॥ 

क्योंकि उसकी - स्वातन्त्रय वाले भैरव रूप पर प्रकाश की, भित प्रमाता आदि 





पशञ्ञममाह्विकम्‌ २४१ 


धामत्रयम्‌ 'अभेदेन भावयेत्‌' तत्साद्धृतमनुसंदध्यात्‌ । येन पारिमित्यतिरस्कारेण 
परप्रमात्रेकात्म्यमुदियातू ॥ २३ ॥ 


ननु सोमसूर्याग्निसब्डट्टातम ध्यान परप्रमातृतापत्ता निमित्तम--इत्युक्त 
तत्कथमिदानीमेव तदभेदेन मितमात्रादेर्भावमप्युच्यते--इत्याशड्ुद्याह-- 
बह्न्र्कसोमशक्तीनां तदेव त्रितयं भवेत्‌ ॥ २४ ॥ 
“तत्‌' प्रमात्रादि त्रितयं वह्यादिशक्तीनामेव संबन्धि तद्गुपमेवेत्यर्थ: ॥ २४ ॥ 
न केवलमेतत्‌ वह्नद्यादिशक्तिरूपमेंव यावत्‌ परादिरूपमपि--इत्याह-- 
परा परापरा चेयमपरा च सदोदिता । 
'सदा' सृष्टिस्थितिसंहाराख्यदशासु 'उदिता' इति प्रत्येकमभिसंबन्ध: ॥ 
अत आह-- 
सृष्टिसंस्थितिसंहारैस्तासां प्रत्येकतस्त्रिधा ॥ २५ ॥ 
ननु आसां सदोदितत्वादनाख्यदशायामपि उदय: संभवेत--इति कर्थ॑ 
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तीन धाम के साथ अभेद रूप में भावना की जाती है जिससे सड्लोच का तिरस्कार 
होकर पर प्रमाता के साथ तादात्म्य का उदय होता है ॥ २३-२४ ॥ 


प्रश्न--सोमसूर्य अग्नि के सट्डट्ट का ध्यान पर श्रमातृता की प्राप्ति में कारण 
है, ऐसा कहा जा चुका है । तो फिर कैसे अभी उससे अभिन्न रूप में परिमित 
प्रमाता आदि की भावना भी कही जाती हैं ?--यह शझ्झ कर कहते हैं-- 


अग्नि, सूर्य और सोम शक्तियों का भी वही (- श्रमातृ प्रमाण और 
प्रमेय) तीन शून्य है ॥ -२४ ॥ 


वह > प्रमाता आदि तीन, अग्नि आदि शक्तियों से ही सम्बद्ध हैं अर्थात्‌ तद्गुप 
ही हैं ॥ २४ ॥ 


यह केवल वह्नि आदि शक्तिरूप ही नहीं अपितु पर आदि रूप भी है--यह 
कहते हैं-- 


यही सदा उदित परा पंरापणा और अपरा (शक्तियाँ) हैं ॥ २७ ॥ 


सदा - सृष्टि स्थिति संहार नामक दशाओं में | उदित रहती है । इसका 
प्रत्येक से सम्बन्ध है ॥ २४-२५ ॥ 


इसलिये कहते हैं-- 


उनमें से प्रत्येक सृष्टि स्थिति और संहार भेद से तीन-तीन प्रकार की 
हैं ॥ -२५ ॥ 


१६ त. द्वि. 











२४२ श्रीतन्त्रालोक: 
सृष्टयादिरूपतया प्रत्येक त्रित्वमेवोक्तम्‌ ?--इत्याशडुद्याह-- 
चतुर्थ चानवच्छिन्नं रूपमासामकल्पितम्‌ । 

“अनवच्छिन्नं' सृष्ट्याद्यवच्छेदशुन्यमू, अत एवं “अकल्पितं” तात्त्विकमित्यर्थ:॥ 


की ही 'ंड अर हक 


एतदेव सझ्लूलयति-- 
एवं द्वादश ता देव्य: सूर्यबिम्बवदास्थिताः ॥ २६ ॥ 
एकैकमासां वह्थ्कसोमतच्छान्तिभासनम्‌ । 
'ता:' पराद्या: । अन्रैव हृदयज्ञमीकरणाय पुनः एकैकम्‌ इत्यादि: हेतु: । 
एतच्च अनन्तराहिक एवं वितत्य निर्णातमू--इति न पुनरिहायस्तम्‌ ॥ २६ ॥ 
सर्वस्य चैतदनुभवसिद्धं न तु अपूर्व किश्वित्‌--इति दर्शयितुमाह-- 
एतदानुत्तरं चक्र हृदयाच्चक्षुरादिभि: ॥ २७ ॥ 
व्योमभिर्नि:सरत्येव तत्तद्विषयगोचरे । | 
“एतत्‌” समनन्तरोक्त॑ द्वादशात्ममम्‌ '“आनुत्तर चक्र हृदयात्‌' तत्स्थात्‌ 
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प्रश्न--इनके सदा उदित होने से अनारख्या दशा में भी उदय हो सकता है 
फिर सृष्टि आदि के रूप में प्रत्येक का त्रित्व ही क्‍यों कहा गया ?-यह शक्ल 
कर कहते हैं-- 
इनका चतुर्थरूप अनवच्छिन्न और अकल्पित है ॥ २६- ॥। 
अनवच्छिन्न - सृष्टि आदि अवच्छेद से शून्य | इसीलिये अकल्पित. - तात्त्विक 
है ॥ २५ ॥ 
उसी का संकलन करते हैं-- है 
“इस प्रकार ये बारह देवियाँ सूर्य बिम्ब के समान स्थित है । उनमें | कि 
से एक-एक वह्ि सूर्य सोम और उनके शान्ति रूंप में भासित होती 
है ॥ -२६-२७- ॥। दा 
बे - परा आदि । इसी में हृदयड्रम करने के लिये 'एक-एक' यह हेतु है । 
इसको पिछले आहिक में विस्तार से कहा गया इसलिये पुन: यहाँ विस्तार से नहीं ही 
कहा गया ॥ २६-२७ ॥ 
यह सबके अनुभव से सिद्ध है न कि कोई अपूर्व है--यह दिखलाने के लिये ; हैं 


५० परौरश 0 । 


कहते हैं-- 
यही आनुत्तर चक्र चक्षु आदि (इन्द्रियों) के व्योम मार्ग से निकलकर 
तत्तद्‌ विषयों तक पहुँचता है ॥ -२७-२८- ॥ हि 
यह - अनन्तरोक्त, द्वादश अरों वाला आनुत्तर चक्र, हृदय से 5 उसमें स्थित | हो 


पञ्चममाह्विकम्‌ २४३ 


परमेश्वररूपातू. आत्मनश्रक्षुरादीन्द्रियव्योमवर्त्मना तत्तद्रूपादिविषयस्वीकारनिमित्तं 
तत्तदृत्तिरूपतया “नि:सरत्येव,' नतु न कदाचित्रि:सरतीत्यर्थ: । इृदमुक्तं भवति-- 
यन्नाम अ्बुद्धस्थाप्रबुद्धस्य वा स्वरसत एवं चक्षुरादीन्द्रियवृत्तिद्रादशकं॑ रूपाद्यर्था- 
लोचनाय प्रसरद्वर्तते, तदेव इदमानुत्तरं चक्रमू--इति, किंतु अप्रबुद्धस्य तथात्वेना- 
परिज्ञायमानत्वात्‌ बन्धकं, प्रबुद्धस्थ तु मोचकम्‌-इति विशेष: । यथोक्तम-- 
'सेयं क्रियात्मिका शक्ति: शिवस्य पशुवर्तिनी । 
बन्धयित्री स्वमार्गस्था ज्ञाता सिद्धयुपपादिका ॥(स्प.का. ४।१८) 
इति । तथा 
'येन येन निबध्यन्ते जन्तवों रौद्रकर्मणा । 
सोपायेन तु तेनैव मुच्यन्ते भवबन्धनात्‌ ॥' 
इति ॥ २७ ॥ 


न कंवलमेतत्‌ अत्रैव यावदर्थेडपि--इत्याह-- 


तच्चक्र भाभिस्तत्रार्थें सृष्टिस्थितिलयक्रमात्‌ ॥ २८ ॥ 
सोमसूर्याग्निभासात्म रूप॑ समवतिष्ठते । 


'तस्य' समनन्तरोक्तस्य दृगादिदेवीद्वादशकात्मन: '“चक्रस्य' तत्तदवृत्तिरूपाभि: 


स्वीकार करने के कारण तत्तद्‌ वृत्ति के रूप में, निकलता ही है--कभी नहीं 
निकलता, ऐसा नहीं है । कहने का तात्पर्य यह है--ज्ञानी अथवा अज्ञानी के चक्षु 
आदि को बारह वृत्तियाँ रूप आदि विषयों के आलोचन के लिये प्रसृत होती है वही 
यह आनुत्तः चक्र हैं | अज्ञानी के लिये उस रूप में परिज्ञायमान होने से वह 
बन्धन का कारण होता है और ज्ञानी के लिये मुक्तिदायक--यही अन्तर है । जैसा 
कि कहा गया-- 


परमेश्वर रूप आत्मा से, चक्षु आदि इन्द्रिय मार्ग से तत्तद रूप आदि विषय को 


शिव की यह क्रियात्मिका शक्ति पशु में रहने पर बन्धन कराती है । और 
अर्थात्‌ स्वात्म में रहने पर > ज्ञाता होने पर सिद्धि देती है' तथा 

'जिस-जिस रौद्र कर्म से पशुःबन्धन से पड़ते हैं उपाय के साथ होने पर (वे 
ही कर्म) भवबन्धन से मुक्त कराते हैं! ॥ २७-२८ ॥ 

यह (आनुत्तर चक्र) केवल यहीं नहीं इन्द्रियों के विषयों में भी है--यह कहते 
है. 

पहले कथित बारह करणेश्वरी रूप चक्र की किरणों के द्वारा 
भिन्न-भिन्न विषयों में सृष्टि, स्थिति एवं संहार रूप का अवलम्बन कर 
सोम, सूर्य एवं अग्नि के क्रम से प्रमेय प्रमाता आदि रूप में भी प्रस्फरित 
होती है | -२८-२९- ॥ 








२४४ श्रीतन्त्रालोक: 


'भाभि:', “तत्रा्थें” तत्र तत्र विषये सृष्टिस्थितिसंहाराख्यरूपतामवलम्ब्य सोमाद्यात्म- 
मेयमानमातस्फारलक्षणं “रूप” सम्यक्‌ स्वस्वरूपाविभेदेन 'अवतिष्ठते' किद्चित्‌ 
सडकुचत्तया बहिर्मुखत्वेन प्रस्फुरतीत्यर्थ: । प्रमाता हि प्रथममवभास्यमानतया अर्थ 
सृजति, तदनु तत्रैव प्रशान्तनिमेष॑ कश्जित्कालमनुरज्यन्‌ परिस्थापयति, पश्चात्‌ 
'ज्ञातोउ्यं मयार्थ:' इति संतोषाभिमानात्‌ स्वात्मनि विमृशन्नुपसंहरति, अनन्तर 
हठपाकक्रमेण अलड्य्रासयुकत्या पूर्णत्वापादनेन चिदग्निसाद्धावमापादयति--इति 
अर्थोंषपि दृगादिदेवीवच्चातूरूप्यमश्नुवान: सर्वस्य सर्वात्मकत्वात्त्‌ तत्तादात्म्यमेवोप- 
लभते | इति ॥ २८ ॥ 


अतश्व यत्र क्वापि एतच्चक्षुरादिमरीचिचक्रं निपतेत्‌, तत्रैतद्रुपतामेव विमृशेत्‌ 
येन स्वात्मध्यानं सिद्धयेतू, तदाह-- 


एवं शब्दादिविषये श्रोत्रादिव्योमवर्त्मना ॥ २९ ॥ ॥ 
चक्रेणानेन पतता तादात्म्यं परिभावयेत्‌ । 


ननु शब्दादि श्रोत्रादिनियतवृत्तिवेदनीयम्‌-इति कथमेकैकत्र तत्र निखिलमेव 
श्रोत्रादिवृत्तिचक्रं निपतेतू--इति किमेतदुक्तम्‌ ? इत्यशझ्लबाह-- 
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उसकी - पहले कथित बारह करणेश्वरी रूप चक्र की, तत्तद्‌ वृत्ति रूप किरणों 
के द्वारा भिन्न-भिन्न विषयों में सृष्टि स्थिति संहार रूप का अवलम्बन कर सोम आदि 
वाले प्रमेय प्रमाता आदि का स्फार वाला रूप सम्यक्‌ ८ स्वस्वरूप से अभिन्न 
होकर स्थित होता है । अर्थात्‌ कुछ संकुचित होकर बहिर्मुखरूप से स्फुरित होता 
है। प्रमाता अवभास्यमान होने से पहले अर्थ की सृष्टि करता है उसके पश्चात्‌ उसी 
में निमेषहहित होकर अनुरक्त होता हुआ कुछ काल तक स्थिति को प्राप्त करता 
है। उसके बाद “मैंने इस विषय को जान लिया है' इस प्रकार के सनन्‍्तोष रूप 
ज्ञान का अपने में ही विमर्श करता हुआ उपसंहार करता है । पुनः हठपाक के 
क्रम से अलंग्रास युक्ति द्वारा पूर्णता की प्राप्ति कर (उस विषय के) चित्‌ अग्नि 
रूप बना'देता है | इस प्रकार विषय भी करणेश्वरी वर्ग की भाँति चार रूपों को 
प्राप्त करता हआ “सब सर्वात्मक है” इस सिद्धान्त के कारण उसके साथ तादात्मय 
प्राप्त करता हे ॥ २८-२९ ॥ 


इसलिए जहाँ कहीं भी यह चक्षु आदि मरीचिचक्र गिरे वहाँ पर इस रूपता का 
ही विमर्श करना चाहिए जिससे कि अपनी आत्मा का ध्यान सिद्ध हो । वही कहते 
हनन 

इस प्रकार शब्द आदि के विषय में श्रोत्र आदि छिद्रों के रास्ते पहुचने 
वाले इस चक्र के द्वारा नादात्मा की भावना करनी चाहिए ॥ -२९-३०- ॥ 

प्रश्न--शब्द आदि श्रोत्र आदि की निश्चित वृत्ति के द्वारा जाने जाते हैं तो कंसे 
एक-एक जगह समस्त श्रोत्र आदि वृत्तिसमूह जाएगा--इसलिए ये यह क्‍या कह 
दिया गया ?--यह शझ्ढ] कर कहते हैं-- 





पञ्चममाह्निकम्‌ र४ड५ 
अनेन क्रमयोगेन यत्र यत्र पतत्यद: ॥ ३० ॥ 
चक्र सर्वात्मिक तत्तत्सार्वभौममहीशवत्‌ । 
तत्तदेतत्‌ “चक्र -- 
'समुदायवृत्ता: शब्दा अवयवेष्वपि वर्तन्ते ।' 
इति नीत्या श्रोत्रादिलक्षणमेकैक॑ चक्रावयवं “यत्र यत्र' शब्दादौ विषये 'पतति' 
अर्थात्‌ तत्र तत्र 'अनेन' समनन्तरोक्तेन सृष्ट्यादिक्रमसम्बन्धेन सर्वस्य सर्वात्मिक- 
त्वात्‌ चक्रात्मकम्‌ अशेषदवृत्त्यन्तरागूरणेन स्वस्वविषयोपभोगं. करोतीत्यर्थ: । अत्रैव 
दृष्टन्त: 'सार्वभौममहीशवत्‌' इति । यथा सार्वभौमों राजा यत्र कुत्रचन परराष्टे 


निपतति तत्रास्य राजान्तराणि साहायकार्थमवश्यमनुपतन्ति; एवमेकैकापि चिदृवृत्ति- 
यंत्र क्वाप्यर्थ प्रसरति तत्रैव वृत्त्यन्तराण्यपि अनुधावन्तीति । यदुक्तम्‌-- 


'एकैकापि च चि6द्ृत्तियत्र प्रसरति क्षणात्‌ । 
सर्वास्तत्रेव धावन्ति ता: पुर्यष्टकदेवता: ॥' इति ॥ ३० ॥ 


नन्वेवं सर्वस्य सर्वात्मकत्वोपदेशेन किमू 2--इत्याशड्ुद्याह-- 
इत्थं वश्चवाध्वपटलमयत्नेनेव लीयते ॥ ३१५१ ॥ 
भैरवीयमहाचक्रे  संवित्तिपरिवारिते । 
इस क्रम से यह चक्र जहाँ-जहाँ जाता है वह-वह सार्वभौम सम्राट के 
समान सर्वात्मक होता है ॥ -३०-३१- ॥ 
भिन्न-भिन्न यह चक्र-- 
समुदाय में वर्त्तमान शब्द अबयवों में भी रहते हैं ।' 


इस सिद्धान्त के अनुसार श्रोत्र आदि लक्षण वाला एक-एक चक्रावयव 
जहाँ-जहाँ शब्द आदि के विषय में जाता है वहाँ-वहाँ पीछे कहे गए सृष्टि आदि 
क्रम के सम्बन्ध के कारण सबके सर्वात्मक होने से दूसरी सभी दृत्तियों की सहमति 


. के कारण चक्रात्मक अपने-अपने विषयों का उपभोग करता है । इस विषय में 


दृश्टत्त है--सार्वभौम सम्राट के समान । जैसे सार्वभौम राजा दूसरे राष्ट्र में जहाँ 
कहीं भी जाता है वहाँ. दूसरे राजा सहायता के लिए अवश्य पीछे-पीछे पहुँचते हें 
उसी प्रकार एक चित्तवृत्ति जिस किसी विषय में बनती है वहीं पर पीछे-पीछे दूसरी 


| _वृत्तियाँ भी बनती हैं । जैसा कि कहा है-- 


एक क्षण में एक भी चित्तवृत्ति जहाँ पहुँचती है वे सभी पुर्यष्टक देवतायें वहीं 


हि दौड़कर पहुँच जाती हैं ॥ ३० ॥ 


प्रशन--'सब में सब है' इस प्रकार के उपदेश से क्‍या (लाभ) ?--यह शझ्ज्ा 


._ कर कहते हैं-- 


् 


इस प्रकार सम्पूर्ण अध्वसमूह संवित्‌ से घिरे हुए भैरवी महाचत्र में 














२४६ श्रीतन्त्रालोक: 


'इत्थम्‌' उक्तेन प्रकारेण ध्यायतश्चक्षुरादिसंवित्तिदेवीचक्रपरिवार्यमाणे “भैरबीये' 
परप्रमात्रात्मनि चक्रेश्वरे विश्व षड्विधम्‌ू 'अध्वपटलम्‌ अयत्नेनैव लीयते' 
तत्साद्धवतीत्यर्थ: । एकेकशो हि भावानामानन्त्यात्‌ युगसहस्त्रैपि संविदि विलयन 
न सिद्धचेत--इति सर्वस्य सर्वात्मकत्वात्‌ एकस्मिन्नेच भावे संविदि लीने 
विश्वमेवाक्रमेण सुखोपायं लीनं स्यात्‌--इत्ययत्नशब्दार्थ: ॥ ३१ ॥ 


ननन्‍्वेवमपि किम्‌ ?--इत्याशड््याह-- 


ततः संस्कारमात्रेण विश्वस्यापि परिक्षये ॥ ३२ ॥ 
स्वात्मोच्छलत्तया भ्राम्यच्चक्रं सश्चिन्तयेन्महत्‌। 


'ततो'5नन्तरं 'संस्कारमात्रेणापि' अवस्थितस्य “विश्वस्य/ परित: समन्तात्‌ 
बहीरूपतया 'क्षये! जाते सति व्यतिरिक्तवस्तुग्रासीकारातू 'स्वात्मोच्छलत्तया' 
स्वात्मनेव (उल्लसत्तया) “महत्‌' कृत्वा भ्राम्यत्‌' सर्वतः: प्रविज॒म्भमाणं 
चक्षुरादीन्द्रियसंवित्तिरूपं चक्र” सम्यक्‌ विश्वक्रोडीकारेण चिन्तयेदित्यर्थ: ॥ ३२ ॥ 


ननु संनिहितेडपि बाह्येडर्थजाते चक्षुरादीन्द्रियवृत््यात्म संविच्चक्रमुदियात्‌-- 
इत्यविवाद: । तदेब चेतू परिक्षीणं तत्‌ कथमेतत्‌ चक्रमपि स्वात्मन्युल्लसेद्‌ 


लीन हो जाता है ॥ -३१५-३२- ॥। 


इस प्रकार 5 उक्त प्रकार से, ध्यान करने वाले का चक्षु आदि संवित्ति देवीचक्र 
के द्वारा घिरे हुये भैरवीय 5 पर प्रमाता रूप चक्रेश्वर में, विश्व - छहों प्रकार का 
अध्वसमूह बिना प्रयत्न के ही लीन हो जाता है 5 वैसा ही हो जाता है--यह 
तात्पर्य है । पदार्थों के अनन्त होने के कारण एक-एक के क्रम से विल्यन हजारों 
युगों में भी सिद्ध नहीं होगा । इसलिए सब के सर्वात्मक होने से, एक भाव के 
संविद्‌ में लीन होने पर (सम्पूर्ण) विश्व एक साथ सुखपूर्वक लीन हो जाता है--यह 
अयत्न शब्द का अर्थ है ॥ ३१ ॥ 

प्रश्न--इससे भी क्‍या ?--ऐसी शझ्ढला कर कहते हैं-- 


इसके बाद संस्कार रूप में भी (स्थित) विश्व का क्षय होने 
पर स्वोच्छलछत्ता के साथ तीब्र घूमने वाले चक्र का ध्यान करना 
चाहिए ॥| -३२-३३- ॥। 

तत: 5 इसके बाद, संस्कारमात्र से भी स्थित विश्व का परितः ८ चारों ओर 
से, बाध्य रूप में क्षय होने पर (अपने से) भिन्न वस्तु को ग्रस लेने से अपनी 
उच्छलत्ता के कारण ८ अपने द्वारा (उल्लासित होने कारण) महत्‌ करके घृमते हुए 
5 चारों ओर फैले हये चक्षु आदि इन्द्रिय संवित्‌ रूप चक्र का सम्यक्‌ - सबकों 
आत्मसात्‌ करके ध्यान करना चाहिये ॥ ३२ ॥ 


प्रश्न--बाह्य अर्थ के निकट रहने पर भी चक्षु आदि इन्द्रियों की वृत्तिवाला 





| 


' 


डे 
| 


पञ्चममाह्निकम्‌ २४७ 
इति किमेतदुक्तम्‌ 2--इत्याशड्ूद्याह-- 
ततस्तद्याह्मविलयातू. तत्संस्कारपरिक्षयात्‌ ॥ ३३ ॥ 
प्रशाम्यद्धावयेच्चक्रं तत: शान्तं तत: शमम्‌ । 
“तत:” तस्मात्‌ समनन्तरोक्तात्‌ 'दाह्मस्य' बाह्मस्यार्थजातस्य संक्षयात्‌ हेतो: 
तच्चक्रंप्रशाम्यदवस्थं ध्यायेत्‌; ततो5नन्‍्तरं “तत्संस्कारस्यापि परिक्षयात्‌ शान्त' 
यावदन्ते 'शमं' तच्चक्रप्रशान्त्या शुद्धमेव संविन्मात्रमनुसंदध्यादित्यर्थ: ॥ ३३ ॥ 


एतदेव सड्डुलयति-- 


अनेन ध्यानयोगेन विश्व चक्रे विलीयते ॥ ३४ ॥ 
तत्संविदि ततः संविद्विलीनार्थैव भासते । 


ननु यद्येवं॑ विलीनार्था संविदेवावभासते तत्‌ विद्युदुद्धयोतन्यायेन प्रमातृप्रमेयात्म 
विश्व॑ भायात्‌--इति सर्वदैव प्रछयोदय: स्यात्‌ू 2--इत्याशहझ्नययाह-- 


चित्स्वाभाव्यात्‌ ततो भूय: सृष्टिय॑च्चिन्महेश्वरी ॥ ३५ ॥ 


ननु चित: को नाम अयमेवंविध: स्वभावो येनास्या भूयोड॑पि सृष्टयादो 
कर्तत्वम्‌--इत्याशड्टद्योक्तं 'यच्चिन्महेश्वरीति'! ॥ ३५ ॥ 





संवित्‌ चक्र उठदित हो जाएगा--यह विवादरहित है । यदि वही क्षीण हो गया तो 
यह चक्र भी आत्मा में कैसे उल्लसित होगा--इसलिए यह क्‍या कहा गया ?- 
ऐसी शड्डा कर कहते हैं-- 

उसके बाद उस दाह्य का विलय होने से चक्र को शान्त होता हुआ 
ध्यान करमा चाहिए । और उसके बाद उसका संस्कार क्षीण हो जाने पर 
शान्‍न्त और उसके बाद शम का (ध्यान करना चाहिए) ॥ -३३-३४- ॥ 

तत: -< उस पहले कहे गए दाह्य 5 बाह्य पदार्थसमूह का क्षय होने के कारण 
उस चक्र का शान्त होने की अवस्था वाले रूप में ध्यान करना चाँहिए | उसके 
बाद उसके संस्कार का भी क्षय होने से शान्‍्त और अन्त में शम (अर्थात्‌) 
उस चक्र की शान्ति के कारण केवल शुद्ध ही संवित्‌ का अनुसन्धान करना 
चाहिए ॥ ३३॥ 

यही संग्रहरूप में कहते हैं-- 


इस ध्यान के द्वारा (सम्पूर्ण) विश्व चक्र में लीन हो जाता है वह (+- 
चक्र) संविद्‌ में (लीन होता है ।) उसके बाद संविद्‌ विलीन हो गया है 
अर्थ जिसमें (उस रूप में) भासित होती हैं ॥ -३४-३५- ॥ 

प्रश्--यदि इस प्रकार विलीनार्था संविद्‌ ही भासित होती है तो बि्युत्‌ 
उद्योतन्याय से प्रमातृ प्रमेयात्मक विश्व आभासित होगा--फलत: प्रलय. और उदय 











२४८ श्रीतन्त्राछोक: 
नन्वेवं विश्वस्य प्रछयोदयचिन्तनेन ध्यायत: को$र्थ. ?--इत्याशडुब्याह-- 
एवं प्रतिक्षणं विश्व स्वसंविदि विलापयन । 
विसृजंश्व ततो भूय: शश्वद्भैरवतां वब्रजेतू ॥ ३६ ॥ 
न केवलमेतदेव चक्र॑ योगिना ध्येयं यावच्चक्रान्तराण्यपि--इत्याह-- 
एवं त्रिशूलातू्‌ प्रभृति चतुष्पञ्ञारकक्रमात्‌ । 
पञ्नाशदरपर्यन्तं चक्र योगी विभावयेत्‌ ॥ ३७ ॥ 


चतुष्पश्रशतारं वा सहस््रारमथापि वा । 
असंख्यारसहस्त्र॑ं वा चक्र ध्यायेदनन्यधी: ॥ ३८ ॥ 


एतच्च पुरस्तादेव गतार्थम्‌ू--इति न पुनरिहायस्तम्‌ ॥ ३७-३८ ॥ 
नन्‍्वसंख्यारत्वे कि निमित्तम्‌ ?--इत्याशड्द्याह-- 
संविन्नाथस्य महतो देवस्योल्लासिसंविद: । 





सर्वदा होगा--यह शड्डा कर कहते हैं-- 

चित्‌ (शक्ति) के स्वभाव के कारण फिर सृष्टि होती है क्‍योंकि चित्‌ 
महेश्वरी (- सब कुछ करने में समर्थ) है ॥ -३५ ॥ 

चित्‌ का कौन सा ऐसा स्वभाव है जिसके कारण यह पुनः सृष्टि आदि करती 
हैं ?--ऐसी शट्ढा कर कहा गया--क्‍्योंकि चित्‌ (शक्ति) महेश्वरी है ॥ ३५ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार विश्व के प्रठकु८द॒ और उदय के चिन्तन से ध्याता का क्‍या 
लाभ ?--ऐसी शझ्ढा कर कहते हैं-- 

इस प्रकार प्रतिक्षण विश्व को अपनी संविद्‌ में विलीन करता हुआ 
ओर पुन: सृष्टि करता हुआ (साधक) शश्वद्‌ भैरवता को प्राप्त हो जाता 
हैं ॥३६॥ 

योगी के द्वारा केवल इसी चक्र का ध्यान नहीं अपितु दूसरे चक्रों का भी 
(ध्यान) किया जाना चाहिए--यह कहते हैं-- 

इस प्रकार योगी त्रिशूछ से लेकर चतु:शूल पञ्चशूल और इसी क्रम 
से पचास तक शूल वाले चक्र का ध्यान करें ॥ ३७ ॥ 

एकनिष्ठ (योगी) चौंसठ अथवा सहतस्त्र शूल अथवा असंख्य शूल 
वाले चक्र का ध्यान करे ॥ ३८ ॥ 


यह पहले ही बतला दिया गया है इस कारण यहाँ विस्तारपूर्वक नहीं कहा 
गया ॥ ३७-३८ ॥ 


प्रश्न--असंख्य शूल होने में क्या निमित्त है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


॥। 


। 


ई २४९ 


नैवास्ति काचित्कलना विश्वशक्तेमहेशितु: ॥ ३९ ॥ 
नन्‍्वत्र कि प्रमाणम्‌ ? इत्याशड्ुद्याह-- 
शक्तयो5 स्य जगत कृत्स्नं शक्तिमांस्तु महेश्वर: । 
इति माड्नलशास्त्रे तु श्रीश्रीकण्ठो न्‍्यरूपयत्‌ ॥ ४० ॥ 
यदुक्त॑ तत्र--- 
'शक्तिश्व शक्तिमांश्रैव पदार्थद्वयमुच्यते | 
शक्तयश्र जगत्सर्व शक्तिमांश्व महेश्वर: ॥' इति ॥ ४० ॥ 
न चैतत्‌ स्वोपज्ञमेवास्माभिरुक्तम--इत्याह-- 
इत्येतत्‌ प्रथमोपायरूपं ध्यानं न्‍्यरूपयत्‌ । 
श्रीशम्भुनाथो मे तुष्टस्तस्मै श्रीसुमतिप्रभु; ॥ ४१ ॥ 
एतदेव अमन्यत्राप्यतिदिशति-- 
अनयैव दिशान्यानि ध्यानान्यपि समाश्रयेत्‌। 
अनुत्तरोपायधुरां यान्यायान्ति क्रम॑ं विना॥ ४२ ॥ 
'अन्यानि' इति शास्त्रान्तरोक्ततत्तच्चक्ररूपाणि ॥ ४२ ॥ 
संवित्‌ के स्वामी, महान्‌, उल्लासपूर्ण संविद्‌ वाले महेश्वर की 
विश्वत्ति की कोई गणना नहीं है (अर्थात्‌ उसकी अनन्त अरारूप 
कलनायें हो सकती हैं) ॥ ३९ ॥ 


प्रश्न--इस विषय में क्‍या प्रमाण है--यह शड्ला कर कहते हैं-- 

महेश्वर शक्तिमान्‌ हैं (और) इसकी शक्तियां ही निखिल विश्व हैं--ऐसा 
श्री श्रीकण्ठ ने माड्रलशास्त्र में कहा है ॥ ४० ॥ 

जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 

“शक्ति और शक्तिमान्‌ दो पदार्थ कहे जाते हैं । शक्तियाँ समस्त संसार हैं और 
शक्तिमान्‌ परमेश्वर हैं” ॥ ४० ॥ 

ऐसा मैने अपनी बुद्धि से ही नहीं कहा है--वहीं कहते हैं-- 

मेरे ऊपर प्रसन्न हुए श्री शम्भुनाथ ने इस प्रथम उपाय रूप ध्यान का 
निरूपण किया और उन (शम्भुनाथ) को श्री सुमतिनाथ प्रभु ने (उपदेश 
दिया था) ॥ ४१ ॥ 

इसी को अनन्‍्यत्र भी अतिदिष्ट करते हैं-- 

इसी रीति से (उन) दूसरे ध्यानो का भी आश्रयण करना चाहिए जो 
कि बिना क्रम के अनुत्तरोपाय धुरा को प्राप्त होते हैं ॥ ४२ ॥ 





| 





२५० श्रीतन्त्रालोक: 


एवं ध्यानस्वरूपं निरूप्य तदनन्तरोहिष्टं प्राणतत्त्वसमुच्चारं वक्त॒मुपक्रमते-- 


अथ प्राणस्य या वृत्ति: प्राणनाद्या निरूपिता। 
तदुपायतया ब्रूमो5 नुत्तरप्रविकासनम्‌ ॥ ४३ ॥ 


तदेवाह-- 


निजाननदे प्रमात्रशमात्रे हदि पुरा स्थितः। 
शून्यतामात्रविश्रान्तेनिरानन्द विभावयेत्‌ ॥ ४४ ॥ 
प्राणोदये प्रमेये तु परानन्द॑ विभावयेत्‌ । 
तत्रानन्तप्रमेयांशपूराणापाननिर्वतः ॥ ४५ ॥ 
परानन्दगतस्तिष्ठेदपानशशिशोभित: . । 
ततो5 नन्तस्फुरन्मेयसड्डट्वैकान्तनिर्वुत: ॥ ४६ .॥ 
समानभूमिमागत्य ब्रह्मानन्दययो भवेत्‌ । 
ततो5पि मानमेयौघकलनाग्रासतत्पर: ॥ ४७ ॥ 
उदानवद्लौ विश्रान्तो महानन्दं विभावयेत्‌। 


इह खलु योगी पुरा” प्रथम 





अन्यानि - दूसरे शास्त्रों में कहे गये भिन्न-भिन्न चक्ररूप ॥ ४२ ॥ 


इस प्रकार ध्यान के स्वरूप का निरूपण कर उसके बाद कहे गये प्राणतत्त्व 
के समुच्चार को बतलाने के लिये उपक्रम करते हैं-- 


इस प्राण की जो प्राणन आदि वृत्ति कही गई उसके उपाय के रूप में 
अनुत्तर--विकास को (हम) बतला रहे हैं ॥ ४३ ॥ 


वही कहते हैं-- 
(योगी को चाहिए कि वह) सर्वप्रथम शून्यता मात्र में विश्रान्ति लाभ के 


बाद हृदय में केवल प्रमातृरूप निजानन्द में स्थित होकर निरानन्द की 
भावना करें ॥ ४४ ॥ 


(बाद में) प्राण का उदय होने पर प्रमेय में परानन्द की भावना करें | 
वहाँ पर अनन्त प्रमेयांश (कर्तृक) पूरण रूप अपान के द्वारा निष्पादित एवं 
अपान रूपी चन्द्रमा से शोभित परानन्द में स्थित रहे । उसके बाद स्फुरित 
होने वाले प्रमेय के सट्डटट के द्वारा पूर्ण रूप से निर्वृत होकर समान भूमि 
को प्राप्त होकर (योगी) ब्रह्मानन्दमय हो जाय । उसके पश्चात्‌ प्रमाणप्रमेय- 
समूह की कलना के विलायन में तत्पर (योगी) उदान अग्नि में विश्रान्त 
होकर महानन्द की भावना करे ॥ ४५-४८- ॥ 


योगी पुरा ८ पहले 


पञ्चममाह्िकम्‌ २५१ 


'अशून्यं शून्यमित्युक्तं शुन्यं चाभाव उच्यते । 
अभाव: स समुद्दिष्टो यत्र भावा: क्षयं गता: ॥ 
(स्व.तं. ४।२९१) 


इत्यादिना निरूपितस्वरूपे संविदेकात्मनि '“शून्यतामात्रे' विश्रान्तिमाश्रित्य 
प्राणाद्युदयविश्रामधामनि “हृदि' विषये “निजो” निरुपाधित्वात्‌ स्वभावभूत 'आनन्दो' 
यस्यैवंविधे प्रमेयाद्यंशान्तरापेक्षया 'प्रमात्रंशमात्रे स्थित:” स्वात्माममेव केवलतया 
सक्षात्कुर्वन्रवस्थित: सन्‌, अनन्तरं 


'प्राक्संवित्‌ प्राणे परिणता ।' 


इति नीत्या प्रमाणात्मन: 'प्राणस्य' हृदयात्‌ द्वादशान्तं रेचकक्रमेण 'उदये' 
कथंचिब्दहिरौन्मुख्यात्‌ “निरानन्द' निजात्पमातृसंमतादानन्दात्‌ निष्क्रान्तं दशाविशेष॑ं 
'विभावयेत्‌' लक्षयेदित्यर्थ: । अपानात्मनि 'प्रमेये” पुनरुदयति “परेण' प्रमेयेण 
कृतम्‌ “आनन्द विभावयेत्‌:; यत: "तत्र' तस्यां प्रमेयोदयदशायामू, असौ 
परानन्दनिष्ठस्तिष्ठेत्‌; यतो “अनन्ता:” ये प्रमात्राद्यपेक्षया प्रमेषलक्षणा “अंशा:' 
तत्कर्तुका येयं 'पूरणा' तत्तदर्थ्रहणेन नैराकाइ्ं सैव 'पानं' पीति: तेन “निर्वुत:' 
स्वात्ममात्रविश्रान्तोी, यस्मात्‌ “अपान' एवाप्यायकारितया 'शशी' तेन 'शोभित:' 
पूरकक्रमेण द्वादशान्ताद्धदयं यावत्‌ तद्ृशामधिशयान इत्यर्थ: । ततो5पि हृदये 





“अशून्य को शून्य कहा गया है । शून्य अभाव को कहते हैं । अभाव उसे 
कहा गया है जहाँ कि भाव विलय को प्राप्त हो गए हों ।” (स्व. ४।२९ १) 


इत्यादि के द्वारा निरूपितस्वरूप वाले संविद्स्वरूप शून्यता मात्र में विश्रान्त 
होकर प्राण आदि के उदय और विश्राम के स्थल--हृदय में निजी - उपाधिरहित 
होने से स्वभावभूत आनन्द है जिसका इस प्रकार के प्रमात्रंश मात्र,जो कि प्रमेय 
आदि अंश से शून्य है, में स्थित होकर आत्मा का ही केवली रूप में साक्षात्‌ 
करते हुए स्थित होकर, बाद में 


'संविद्‌ पहले प्राण के रूप में परिणत हुई 


इस नीति से प्रमाण रूप प्राण का हृदय से द्वादशान्त तक रेचक के क्रम से 
उदय होने पर किसी प्रकार बाह्य औन्मुख्य के कारण निरानन्द ८ अपने प्रमातृ-- 
संमत आनन्द से निष्क्रान्त दशाविशेष की भावना करनी चाहिए - देखना चाहिये । 
अपान रूप प्रमेय के पुनः: उदित होने पर “पर” - प्रमेय के द्वारा रचे गए आनन्द 
की भावना करनी चाहिए । क्‍योंकि वहाँ > उस प्रमेयोदय दशा में यह (- योगी) 
परानन्दनिष्ठ होकर रहे । क्‍योंकि प्रमाता आदि की अपेक्षा अनन्त प्रमेयस्वरूप अंश 
उनके द्वार की गई जो यह पूरणा ८ उन-उन विषयों के ग्रहण के कारण 
निराकाडक्षता, वही पान अर्थात्‌ पीति उसके द्वारा निर्वृत ७ अपने आप में 


विश्रान्त । क्योंकि अपान ही पूरणकर्त्ता होने के कारण चन्द्रमा है, उसके द्वारा' 
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२५२ श्रीतन्त्रालोक: 


कुम्भकवृत्त्या क्षणं विश्रम्य तेषां समनन्तरोक्तानां नीलसुखादिरूपतया 'अनन्तानाम्‌' 
प्रतिभासमानानां 'मेयानाम” अन्योन्यमेलनात्मा योइसौ 'सब्ढष्ट:' तेन “एकास्तेन' 
अव्यभिचारेण “निर्वृत:' सन्‌, सममेव समग्रमेयस्वीकारात्‌ समानभूमिमासाद्य मेयेन 
संभूय कृतत्वाद्‌ बुंहितेन ब्रह्मरूपो योउसावानन्द:, तन्मयो भवेत्‌, परानन्द- 
दशातो5पि विशिष्टामानन्ददशामनुभवेदित्यर्थ: । तदन्नतरमपि “मानमेययो:” सूर्य- 
सोमात्मनो: प्राणापानयोर्य 'ओघ:” प्रवाहस्तस्य या: 


'षट्‌ शतानि वरारोहे सहस्राण्येकविंशति: ।' (वि०्भै० १५६) 
इत्यादिना निरूपितस्वरूपा: 'कलना:” तासां 'ग्रासतत्पर:” तदूधट्टनपरायणों 
योगी मध्यमार्गेणोर्ध्वगामिनी 'उदानवह्नौ' उत्कर्षकक्रमेण परिहतप्राणाद्यवान्तरक्षोभ- 
तया “विश्रान्तों महान्तं' प्रमाणादिदशाधिशायिनिरानन्दादिवैलक्षण्यादुत्कृष्ट॑ प्रमातृ- 
संमतम्‌ 'आनन्दं विभावयेत्‌” स्वात्ममात्रविश्रान्तिरूपतया विमृशेदित्यर्थ: ॥ ४७ ॥ 
नन्वेवं परामर्शेनास्य किं स्यात्‌ इत्याशड्ुद्याह-- 
तत्र विश्रान्तिमभ्येत्य शाम्यत्यस्मिन्महार्चिषि ॥ ४८ ॥ 
'तत्र” महानन्दे विश्रान्तिमागत्य “अस्मिन्‌ महार्चिषि' प्रमात्रात्मन्युदानवह्ौ 





शोभित - पूरक क्रम से द्वादशान्त से हृदय तक उस दशा में विश्राम करता हुआ । 
उसके बाद हृदय में कुम्भक के द्वारा थोडी देर तक विश्राम कर, पहले कहे गए, 
नील सुख आदि के रूप में वर्त्तमान अनन्त प्रतिभासमान प्रमेय पदार्थों का एक के 
साथ दूसरे को मिलाने से बना हुआ जो सड्ड्ट उसके द्वारा एकान्त रूप से - 
पूर्णतया निर्वृत होता हुआ साथ ही समग्र प्रमेय के स्वीकार के कारण समान भूमि 
को प्राप्त कर मेय से मिलाकर करने के कारण बढ़ने से ब्रह्मरूप में जो यह 
आनन्द, तन्‍्मय हो जाना चाहिए अर्थात्‌ परमानन्द दशा से भी विशिष्ठ दशा का 
अनुभव करना चाहिए । उसके बाद भी प्रमाण और प्रमेय जो कि सूर्य और सोम 
रूप हैं 'प्राण और अपान है उन दोनो का ओघ' - प्रवाह, उसकी जो 

हे वरारोहे (पार्वति) इक्कतीस हजार छ: सौ' 

इत्यादि के द्वारा जिनका स्वरूप निरूपित है ऐसी कलनायें, उनके ग्रास में 
लगा हुआ > उनके घट्टन में परायण, योगी सुषुम्ना के द्वारा ऊर्ध्वगामी उदान वहि 
में उत्कर्ष के क्रम से परिहत प्राण आदि अवान्तर के क्षोभ के कारण विश्रान्त 
महान्‌ ८ प्रमाण आदि दशा में विश्राम करने वाले, निरानन्द आदि से विलक्षण होने 
के कारण उत्कृष्ट, प्रमातृसम्मत आनन्द की भावना करनी चाहिए अर्थात केवल 
आत्मा में विश्रान्ति रूप से विमर्श करना चाहिए यह अर्थ है ॥ ४४-४७ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार के परामर्श से क्या होगा ?--यह शझ्ठा कर कहते हैं-- 


(योगी) वहाँ इस विश्रान्ति को प्राप्त कर इस महातेज में मिल जाता 
है ॥ -४८ ॥ 











पञ्ञममाह्वचिकम्‌ २५०३ 
'शाम्यति' तदेकसाद्धवतीत्यर्थ: ॥ ४८ ॥ 


ननु तत्र का नामास्य शान्तिरुच्यते ?--इत्याशह्ुयाह-- 
निरुपाधिर्महाव्याप्तिव्यानाख्योपाधिवर्जिता । 
तदा खलु चिदानन्दो यो जडानुपवृंहितः ॥ ४९ ॥ 
सा च शान्ति: “निरुपाधि:” निष्क्रान्ता भेदेन स्फुरिता मातृमानमेयात्मान 
“'उपाधयो' यस्या: सा तथा, अत एव कलदिक्षित्यन्तं व्याप्यावस्थानात्‌ 
हाव्याप्ति:: अत एवं सर्वत्र व्यापकतयाननात्‌ “्यानाख्या' व्यानदशामधि- 
शयानेत्यर्थ: । एवं सर्वमयत्वेषपि सर्वोत्तीर्णेत्युक्तम्‌ 'उपाधिवर्जिता' इति | अत 
एवं 'तदा' तस्यां दशायां चिद्रुप एवानन्द: । नहि तदानीं मेयाद्यात्मनामचिताम्‌ 
अवकाशोउस्तीत्युक्तं 'यो जडानुपवृंहित' इति ॥ ४९ ॥ 
अन्रैव हेतृपन्यास:-- 
नह्यत्र संस्थितिः कापि विभक्ता जडरूपिण: । 
'विभक्ता' इति अविभागेन पुनरेषामस्त्येव संद्धाव:--इति भाव: ॥ यदुक्तम्‌ू-- 





तत्र - महानन्द में विश्रान्ति को प्राप्त कर इस महातेज में - प्रमातृरूप उदान 
वह्ि में, शान्त हो जाता है ८ उसी रूप का हो जाता है ॥ ४८ ॥ 

प्रश्न--इसकी शान्ति किसे कहते हैं--ऐसी शट्ला कर कहते हैं-- 

(वह शान्ति) उपाधिरहित, महाव्याप्तिस्वरूप तथा व्यान नामक उपाधि 
से रहित है । उस समय चिदानन्द (की स्थिति रहती है) जो कि जड़ से 
अस्पृष्ट हैं ॥ ४९ ॥ 

और वह शान्ति निरूपाधि - निष्क्रान्त है भेदपूर्वक स्फुरित होने वाली षाता 
मान और मेयरूप उपाधियाँ जिससे वह उस प्रकार की है । इसलिए कला से 
लेकर पृथिवीपर्यन्त व्याप्त होकर रहने से महाव्याप्ति हैं । अत एव सर्वत्र व्यापक 
रूप से प्राणन करने के कारण व्यान नाम वाली अर्थात्‌ व्यान दशा में विश्राम करने 
वाली । इस प्रकार सर्वमय होने पर भी सर्वोत्तीण है--इसलिए कहा गया कि-- 
उपाधिरहिंत । इसीलिए उस समय - उस दशा में, चिद्रुप ही आनन्द है । उस 
समय प्रमेय आदि जड़ (पदार्थों) की सत्ता नहीं रहती इसलिए कहा गया--जो जड़ 
से अनुपवृंहित है ॥ ४९ ॥ 

इसी विषय में हेतु दिया गया-- 

इस स्थिति में कोई अलग जड़ रूपी सत्ता नहीं रहती ॥ -७५०-५१-॥। 

'विभक्त' कहने का तात्पर्य है कि अविभक्त रूप में इनकी सत्ता रहती ही है | 
जैसा कि कहा गया है-- 














२५४ श्रीतन्त्रालोक: 


'स्वात्मेव स्वात्मना पूर्णा भावा भान्त्यमितस्य तु ।' 
(ई०प्र० २।१।७) इति ॥ 
ननु निरुपाधित्वादनवच्छिन्न॑ प्रमात्रात्म परं तत्त्वमू--इत्युक्तं तत्‌ कथमत्र 
अविभागेनापि व्यवच्छेदका भावा: संस्यु: ?--इत्याशड्बद्याह-- 
यत्र को5पि व्यवच्छेदो नास्ति यद्विश्वत: स्फुरत्‌॥ ५० ॥ 
यदनाहतसंवित्ति परमामृतबृंहितम्‌ । 
यत्रास्ति भावनादीनां न मुख्या कापि सड्भति: ॥ ५१ ॥ 
तदेव जगदानन्दमस्मभ्यं शंभुरूचिवान्‌ । 

'“यत्र न कोषपि' न कश्चिदपि “व्यवच्छेदोउस्ति'; यत एतत्‌ 'विश्वत:' सर्वेण 
रूपेण 'स्फुरत्‌,' नहिं एतदतिरिक्तमन्यत्‌ किश्चित्‌ संभवेत्‌; यतो5स्य व्यवच्छेदो5पि 
भवेदिति भाव: । अत एवं 'यत्‌, अनाहता' प्रमातृप्रमेयाद्यात्मना सर्वतः प्रस्फरन्‍्ती 
'संवित्ति: यस्य ततू, अत एवं स्वातन्त्यलक्षणेन 'परमेणामृतेन बुंहित॑' 
पूर्णमनन्यापेक्षम--इति यावत्‌ । अत एव प्रतिनियतरूपत्वाभावात्‌ “यत्र भावना- 
दीनां न मुख्या' काचित्‌ 'सद्भगति:” साक्षादुपायता नास्तीत्यर्थ: । यदुक्तम्‌ू-- 

'तेनावधानप्राणस्य भावानादे: परे पथि । 
भेरवीये कथद्डारं भवेत्‌ साक्षादुपायता ॥' (तं. २।१३) 








“सीमा से रहित (ईश्वर अथवा योगी) को (सारे पदार्थ) अपनी आत्मा के 
समान स्वयं पूर्ण प्रतीत होते हैं ॥” (ई०प्रण्वि" २।१।७) 

प्रश्न--उपाधिरहित होने के कारण अनवच्छिन्न प्रमातृ आत्मा परम तत्त्व हैं-- 
ऐसा कहा गया है, तो यहाँ कैसे अविभक्त रूप में व्यवच्छेदक भाव स्थित रहेंगे ? 
--ऐसी शड्जाा कर कहते हैं-- 

जहाँ कोई भी व्यवच्छेद नहीं है; जो सब ओर से स्फुरित हो रहा है; 
जो अनाहत बोध रूप है; परम अमृत से बृंहित है, और जहाँ भावना 
आदि की कोई मुख्य सड्भति नहीं है वही जगदानन्द हैं--ऐसा हम लोगों 
से श्रीशम्भुनाथ ने कहा ॥ -५०-५२- ॥ 

जहाँ पर कोई भी व्यवच्छेद नहीं है, जो यह विश्वतः ८ सभी रूपों में, स्फुरित 
हो रहा है । इससे अतिरिक्त दूसरा कुछ सम्भव नहीं है जिससे कि इसका पार्थक्य 
भी हो । इसीलिए जो, अनाहत > प्रमातृ प्रमेथ आदि के रूप में सब ओर से 
स्फुरित होती 'हुई संवित्‌ है जिसकी, वह है, इसीलिए स्वातन्त्रय लक्षण परम अमृत क्‍ 
से रहित > पूर्ण - अनन्यापेक्ष है । इसीलिए प्रतिनियत रूप के न होने से जहाँ 
भावना आदि की कोई मुख्य सद्भगति ८ साक्षात्‌ उपायता, नहीं है--यह अर्थ है । 
जैसा कि कहा है-- 


'इसलिए जहाँ अवधान मुख्य है ऐसे भावना आदि, भैरवीय परम पथ के 

















पञ्ञममाह्निकम्‌ २५७५ 


तदेतत्‌ प्रमात्रात्म चिदेकरूपं परं तत्त्वं जगता निजानन्दाध्यात्मना विश्वेन 
रूपेणानन्दो यत्र यतश्नेति जगदानन्दशब्दवाच्यम्‌ अस्मभ्यं श्रीशंभुनाथ आदिशत्‌, 
न पुनरेतदस्माभि: स्वोपज्ञमेवोक्तमित्यर्थ: ॥ ५१ ॥ 
नचैतदुपदेशमात्रादेव विरन्तव्यम--इत्याह-- 
तत्र विश्रान्तिराथेया हृदयोच्चारयोगतः ॥ ५२ ॥ 
'हृदयानाम्‌' उक्तवक्ष्यमाणानां सृष्ट्याद्यात्मनां हृदयाच्चोच्चार: ॥ 


नन्‍्वत्र विश्रान्त्या कि स्थात्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
या तत्र सम्यग्विश्रान्ति: सानुत्तरमयी स्थिति: । 
एतदेवोपसंहरति-- 


इत्येतद्धूदूयाद्येकस्वभावेडपि स्वधामनि ॥ ५३ ॥ 
षट्प्राणोच्चारजं रूपमथ व्याप्त्या तदुच्यते । 


यद्यपि स्वात्मतेजलों हृदादावेक एवं स्वभाव:, नहिं हृदयाद्‌ द्वादशान्तं 
ततोषपि वा हृदयमपक्रान्तस्यथ कश्चिद्विशेष: । यदुक्तमू-- 





विषय में कैसे साक्षात्‌ उपाय हो सकते हैं ।' (तं०आ० २।१३) 


वह यह प्रमातृस्वभाववाला चिदेकरूप परमतत्त्व जगत्‌ अथातू निजानन्द आदि 
विश्वरूप से आनन्द हैं जहाँ और जहाँ से--ऐसा जगदानन्द शब्द का वाच्य हमें 
श्री शम्भुनाथ ने बतलाया, न कि हमने इसे अपनी बुद्धि से ही कहा है--यह अर्थ 


है ॥ ५०-५१ ॥ 

केवल इतने ही उपदेश से शान्त नहीं हो जाना चाहिए--यह कहते हैं-- 

हृदयोच्चार योग से वहाँ विश्रान्ति करनी चाहिए | -५२ ॥। 

हृदयों का कहे गए और आगे कहे जाने वाले सृष्टि आदि का हृदय से 
उच्चार ॥ ५२ ॥ 

प्रश्न--इसमे विश्राम करने से क्या होगा ?-यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

वहाँ जो सम्यक्‌ विश्रान्ति है वह अनुत्तरमयी स्थिति है ॥ ५३- ॥ 

उसी का उपसंहार करते हैं-- 

अपने धाम के हृदय आदि एक स्वभाव रूप होने पर भी यह 
रूप छ: प्राणों के उच्चार से उत्पन्न हैं । अब इसे विस्तार से कहते 
हैं ॥ -५३-५४- ॥ 

यद्यपि आत्मतेज का हृदय आदि में एक ही स्वभाव है | हृदय से लेकर 














२५६ श्रीतन्त्रालोक: 


चलित्वा यास्यते कुत्र सर्व शिवमयं यतः ।' 
(स्व०तं० ४।३१०) 
इति । यदभिप्रायेणैव-- 
'चक्राधाराटव्यां श्रमन्त्यसत्यां परिच्युतविवेका: ।' 
इत्याद्रन्यैरुक्तम, तथापि सड्लीचतारतम्येन भेदोल्लासात्‌ सामान्यविशेषरूपतया 
षट्प्रकारस्य प्राणस्थ य: प्राणनापाननाद्यात्मोच्चार:, ततो जात॑ं- निरानन्दाद्यात्मकम्‌ 
एतद्गृपम्‌ 'इति' अनन्तरोक्तेन प्रकारेणोक्तमिति शेष: । इदानीमेतदेव मन्त्रव्याप्ति- 
मुखेनाप्यभिधीयते--इत्याह 'अथ' इत्यादि ॥ ५३ ॥ 
तदेवाह-- 
प्राणदण्डप्रयोगेन पूर्वापएसमीकृते: ॥ ५४ ॥ 
चतुष्किकाम्बुजालम्बिलम्बिकासौधमाश्रयेत्‌ । 
त्रिशूलभूमिं क्रान्त्वातों नाडित्रितयसड्रतामू ॥ ५५ ॥ 
इच्छाज्ञानक्रियाशक्तिसमत्वे प्रविशेत्‌ सुधीः । 


इह खल योगी मत्तगन्धसड्जलोचादिक्रमेण प्राणस्यतिर्यक॒प्रवाहनिरोधात्‌ 





द्वादशान्‍्त तक अथवा वहाँ से लेकर हृदय तक लौटने वाले (उच्चार) में कोई 
वेशिष्टय नहीं होता । जैसा कि कहा है-- 

'चल कर कहाँ जायेगा क्‍योंकि सब तो शिवमय है ।' (स्व. ४।३१०) 

इसी अभिप्राय से दूसरे लोगों के द्वारा कहा गया कि-- 

“विवेकअ्रष्ट होकर असत्य (अनन्त) चक्राधार रूपी घने जड़ल में घूमते रहते 
हैं ।' 

तथापि सड्जोचतारतम्य के द्वारा भेद का उल्लास होने से सामान्य तथा विशेष 


रूप से छ प्रकार के प्राण का जो प्राणन अपानन आदि आत्मोच्चार, उससे उत्पन्न 
निरानन्द आदि यह रूप पूर्वोक्त प्रकार से कहा गया इतना जोड़ लेना चाहिए । 


अब यही बात मन्त्रव्याप्ति के द्वारा कही जा रही है-- 

यह कहते हँँ--अथ इत्यादि ॥ ५३ ॥ 

वही कहते हैं-- 

प्राणरूपी दण्ड के प्रयोग के द्वारा पूर्वापप का समीकरण करने से 
चतुष्किका और अम्बुज के आधार वाली लम्बिका, जो कि अमृत का 
आधार हैं, का आश्रयण करना चाहिए । इसके बाद तीन नाडियों की 
सद्भमरूप त्रिशूल भूमि को पार कर योगी इच्छा ज्ञान क्रिया शक्तियों के 
समभाव में प्रवेश करे ॥ -५४-५६- ॥ 


जज नअताओञओ़ुओतदबद- ज्ञात  डडे::ससहलसंइ इस! ससोओओओणएंओणमममतइनमनन मनन महमआओ मम 4. 


पदञ्मममाह्निकम्‌ २५७ 
कुण्डलतापरिहारेण यो “दण्डप्रयोग:' 


“यथा दण्डाहत: 'सर्पों दण्डाकार: प्रजायते । 
सा तथैव विबुद्धब्ेत गुरुणा प्रतिबोधिता ॥ 


इत्यादिनीत्या ग्रबुद्धभावेन दण्डाकारतासादनं, तेन “पूर्वापरयो:” प्राणापान- 

वाहयो: 'समीकृते:' विषुवद्रपावलम्बनेन मध्यधामानुप्रवेशात्‌ 'चतुष्किका' ब्रह्मरन्धरा- 
धोवर्ता चतुष्पथरूपश्चिन्तामण्यभिधान आधार: “अम्बुजं' भ्रूमध्यवर्ती विद्याकमल- 
नामाधार:, ते 'आलम्बते' ऊर्ध्वाधोवर्तितया स्वीकरोति तच्छीला येय॑ “लम्बिका' 
तदूध्वें सुधाया आधार:, सौध:” त॑ सुधाधारम्‌ । अथ च सुधाया इदं 'सौध॑' 
सकारम्‌ “आश्रमयेत्‌ तत्र विश्रान्ति कुर्यादित्यर्थ: । 'अतो'उनन्तरमपि “सुधी:' 
योगी नाडीत्रयसब्डट्टात्मकत्वात्‌ त्रिशूललक्षणां ब्रह्मस्श्रोर्ध्ववर्तिनीं नाड्याधाराभिधां 
'भूमिम' आक्रम्य-- 

'तच्छक्तित्रितयारोहात्‌ भैरवीये चिदात्मनि । 

निज लि तल ॥ (५१८७) 


इत्यायुक्तयुक्त्या 'इच्छाज्ञानक्रियाशक्तीनां समत्वे” तत्निर्भी विसर्गादि- 
शब्दव्यपदेश्ये भैरवीये रूपे प्रकर्षेण शूलवर्णपरामर्शगर्भीकरेण . 'विशेत्‌' 





योगी मत्तगन्‍्ध सझ्लोच (गुदामार्ग के सल्लोच) आदि के क्रम से प्राण के तिर्यक 
प्रवाह को रोककर कुण्डलता के हटाने से जो दण्डप्रयोग, 

जैसे डंडे से मारा गया सर्प डंडे के आकार का हो जाता है उसी प्रकार गुरु 
के द्वारा प्रतबोधित वह (- कुण्डलिनी) उसी प्रकार (- दण्डाकार रूप में) जग 
जातो है । 

इत्यादि रीति से प्रबोध के द्वारा दण्ड के आकार में लाना, उसके द्वारा - 
प्राण और अपान मार्गों, के समीकरण से - विषुवद्रूप अवलम्बन के द्वारा, 
सुषुम्णा में प्रवेश के कारण, चतुष्किका > ब्रह्मरन्ध्न के नीचे वर्त्तमान चतुष्पथरूप 
चिन्तामण नामक अमृत का आधार, अम्बुज > भ्रूमध्य में रहने वाला विद्याकमल 
नामक आधार उन दोनों का आलम्बन करती है अर्थात्‌ ऊर्ध्ववर्त्त एवं अधोवरत्ती 
रूप में स्वीकार करती है इस स्वभावः वाली जो यह लम्बिका, उसके ऊपर अमृत 
का आधार--सौध, उस सुधाधार को । सुधा-सौध से सम्बद्ध कों कहते हैं | उसका 
आश्रयण करना चाहिये अर्थात्‌ वहाँ विश्राम करना चाहिए | इसके बाद भी सुधी - 
योगी, तीनों नाडी के सद्बट्ट के कारण त्रिशूल लक्षण वाली, ब्रह्मरन्ध के ऊपर 
वर्तमान नाइ्याधार नामक भूमि पर चढ़कर 


“उन तीनो शक्तियों पर आरूढ होने से भैरवीय चिदात्मा में उसका विसर्ग (- 
संहारक्रमपूर्वक्ष अवस्थान) होता हैं............. ” (तं० आ० ४।१०७) 


इत्यादि कही गई युक्ति से इच्छा ज्ञान क्रिया शक्तियों की समता, जिसे विसर्ग 


१७ त. द्वि. 























२५८ श्रीतन्त्रालोक: 
तत्समावेशभाग्भवेदित्यर्थ: ॥ ५५ ॥ 


ननु कथमेतावतेवात्रानुप्रवेश: सिद्धब्रेत्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


एकां विकासिनीं भूयस्त्वसंज्लोचां विकस्वराम्‌ ॥ ५६ ॥ 
श्रयेद्भ्रूबिन्दुनादान्तशक्तिसोपानमालिकामू._। 


तु--शब्दो भिन्नक्रमों हेतो । यत: प्रथमम्‌ “एकां' दुर्भच्चत्वात्‌ प्रधानां श्रुवि 
बिन्दु: 'भ्रूबिन्दु:” इत्यनेन भ्रूपृष्ठादारभ्य बिन्दुनादनादान्तशक्तिव्यापिनीसमना एवं 
ऊध्वॉर्ध्वपदारोहोपायत्वात्‌ू 'सोपानानि' तेषां “मालिकां श्रयेत्‌” ऊर्ध्वकुण्डलिनी- 
पदसमासादनौत्सुक्यात्‌ उद्धातक्रमेणाक्रामेदित्यर्थ: । ननु-- 
'समनान्तं वरारोहे पाशजालमनन्तकम्‌ ।' (स्व०तं० ४।२७) 
इत्यादिनीत्या बिन्द्रादीनां सडकुचितमेव रूपं॑ संभवेत्‌ू, तत्‌ कथ॑ नामैतत्‌ 
नित्योदितत्वात्‌ू सततमेव विकस्वरामानन्देसंपदमवाप्तुमुपायतां यायात्‌ ?--इत्या- 
शड्जब्योक्त--'विकासिनीम्‌* इत्यादि । अनेन हि एषां यथायथं विकासतारतम्य- 
सद्भावात्‌ नित्यविकस्वरे5पि पदे युक्तमुपायत्वमू--इत्युक्तं स्थातू ॥ ५६ ॥ 


आदि शब्दों से कहा जाता है, उस भैरवीय रूप में प्रकर्ष - शूल वर्ण के परामर्श 
के साथ प्रवेश करे - उसमें समावेश का भागी बने--यह अर्थ है ॥ ५५ ॥ 


प्रश्न--इतने से ही इसमें प्रवेश कैसे हों जाता है ?--यह शड्ढा कर कहते 


(योगी) पुन: श्रू से लेकर बिन्दु नादान्त शक्ति तक वर्त्तमान 
एक विकासयुक्त, सझ्लोचरहित, विकासशील सोपानपरम्परा का आश्रयण 
करें ॥ -५६-५७- ॥ 

तु शब्द भिन्न क्रम वाला है । (यहाँ इसका प्रयोग) हेतु अर्थ में है । क्योंकि 
पहले “एक > दुर्भेद् होने के कारण प्रधान, श्रू में वर्त्तमान बिन्दु को भ्रूबिन्दु 
(कहते हैं) । इसके श्रृपृष्ठ से प्रारम्भ कर बिन्दु, नाद, नादान्त, शक्ति, व्यापिनी, 
समना ही ऊपरी-ऊपरी स्थानों पर आरोह का उपाय होने से सोपान है, उनकी 
मालिका (८ क्रमिकता परम्परा) का आश्रयण करना चाहिए । ऊर्घ्वकुण्डलिनीपद को 
प्राप्त करने की उत्सुकता के कारण उछल-उछल कर पहुँचना चाहिए--यह अर्थ 
है। प्रश्न-- 

हे सुन्दर आरोह वाली ! यह अनन्त पाशजाल समना है । (स्व. त. ४।२७) 

इत्यादि रीति से बिन्दु आदि का संकुचित ही रूप सम्भव है तो कैसे यह 
नित्योदित होने से निरन्तर विकस्वर आनन्द सम्पत्‌ की प्राप्ति का उपाय हो सकता 
है ?--यह शझ्ढा कर कहा गया--विकासिनी इत्यादि । इससे यह कहा गया कि-- 
ये क्रांमक विकासतारतम्य वाली होने से नित्यस्वर पद के लिए यह उचित ही 





पञ्जममाह्निकम्‌ २५९० 
ननूर्ध्वकुण्डलिनीपद्समासादनेनापि कि स्यात्‌ ?--इत्याशड्लद्याह-- 


तत्रोर्ध्वकुण्डलीभूमौ . स्पन्दनोदरसुन्दर:॥ ५७ ॥ 
विसर्गस्तत्र विश्राम्येन्मत्स्योदरदशाजुषि । 


यतस्तत्र औन्‍्मनसे पदे 'स्पन्दनस्य” स्वात्मोच्छलत्ताया 'उदरम्‌' अनन्य- 
स्फुरणात्मा सारस्तेन 'सुन्दर:” स्पृहणीयो 'विसग्गो” विसिसृक्षात्मकं परं पारमेश्वरं 
रूपं बिन्दुद्रयं चास्तीति, 'तत्र” विसगें “विश्राम्येत्‌* तदैकात्म्येन प्रस्फुरेदित्यर्थ: । 
'स्पन्दनोदरसुन्दर:” इत्यनेनैव अस्योक्तेषपि स्वरूपे “मत्स्योदरदशाजुषि' इत्यनेन 
सर्वदेैव अयं स्पन्ददशाधिशायी न तु कदाचिदेव--इत्युक्तं स्थातू ॥ ५७ ॥, 


ननु तत्रापि विश्रान्या कि स्थातू ? इत्याशझ्लां दृष्टान्तप्रदर्शनेन 
उपशमयति-- 


रासभी बडवा यद्वत्स्वधामानन्दमन्दिरमू ॥ ५८ ॥ 
विकाससड्डलोचमयं प्रविश्य हृदि हृष्यति । 
तद्नन्मुहुर्लीनसृष्टभावव्रातसुनिर्भामू. _॥ ५९ ॥ 
श्रयेद्विकाससज्लोचरूढ भैरवयामलाम्‌_ । 


उपाय है ॥ ५६ ॥ 

प्रश्न--ऊर्ध्व कुण्डलिनी पद प्राप्त करने से भी क्‍या लाभ होगा?--यह शक्ल 
कर कहते हैं-- 

मत्स्योदरी दशा से युक्त उस ऊर्ध्व कुण्डल भूमि में स्पन्दन तत्त्व वाला 
सुन्दर विसर्ग है | वहाँ विश्राम करना चाहिए ॥ -५७-५८- ॥ 

क्योंकि वहाँ ८ उन्‍्मना वाली भूमि में, स्पन्दन का - आत्मोच्छलत्ता का, उदर 
< अनन्यस्फुरण रूप तत्त्व, उसके कारण सुन्दर 5 स्पृहणीय, विसर्ग ८ 
विसिसृक्षारूप परमपारमेश्वर रूप दो बिन्दु हैं | उस विसर्ग में विश्राम करना चाहिए 
अर्थात्‌ उससे अभिन्न रूप में स्फुरित होना चाहिए । 'स्पन्दनोदरसुन्दर:” इतना कहने 
से ही इसका स्वरूप उक्त होने पर “मत्स्योदरदशाजुषि' इस (कथन) से यह सर्वदा 
स्पन्ददशा वाला है न कि कदाचित्‌ू--यह कहा गया ॥| ५७ ॥ 

प्रश्न--वहाँ पर भी विश्राम करने से क्‍या होगा--इस आशझ्ला को उदाहरण 
देकर शान्त करते हैं-- 

जिस प्रकार गदही या खच्चरी विकाससझ्लोच वाले, आनन्द के स्थान 
भूत अपने योनिप्रदेश में प्रवेश करके हृदय में प्रसन्नता का अनुभव करती 
है उसी प्रकार बार-बार प्रठढय और सृष्टि के समूह से युक्त, विकास 
सझ्लोच की पराकाष्ठा रूप भैरव यामल दशा का आश्रयण करना 
चाहिए ॥ -५८-६०- ॥ 








२६० श्रीतन्त्रालोक: 


यथा रासभी वडवा वा मूत्रादिकाले 'विकाससझ्लोचमयं' बहिरन्तर्मुखतयानवरत॑ 
स्पन्दमानं वराड्रलक्षणं 'स्वमानन्दमन्दिरं धाम प्रविश्यः तदेकमना भूत्वा 'हृदि 
हृष्यति' स्वात्मन्यानन्दातिशयमनुभवति, तथा 'मुहुर्लीना:' स्वात्मन्युपसंहता: 
'सृष्टा:ः बहिरुललासिताश् प्रमातृप्रमेयाद्यात्मान: सर्वे 'भावा:' ते: सुष्ठु निर्भराम्‌ 
अनन्याकाज्ञाम, अत एवं यथायोगं “विकाससझ्लोचयो:” सृष्टिसंहारयो: 'रूढं' 
तथात्वेन स्फ्रितं 'पुमान्‌ स्त्रिया' (पा०्सू० १।२!६७) .इत्येकशेषे “भेरवस्य 
भैरव्याश्व यामलं' द्वन्द्रं यस्यामेवंविधां विसर्गभुवं 'श्रयेत्‌* स्वानन्दसंवित्तिनिमित्त 
समाविशेदित्यर्थ: । तदेव हि नाम अस्य परस्य प्रकाशस्यानन्यसारधारणं रूप॑, 
यत्‌ सदैव संष्टिसंहारकारित्वमू-इति, अन्यथा हि अस्य जडेभ्यो वेलक्षण्यं क्‍ 
स्यात्‌, इत्युपपादितं बहुश: । एवं सृष्टो शक्ते: प्ररोह: , संहारे तु शक्तिमत: । 
यदुक्तम-- 





स्वशक्तिप्रचयोउस्य विश्वम्‌ । (शि०्सू० ३।३०) इति । 

त्रितयभोक्ता वीरेश: | (शि०्सू० १।११) इति च ॥ ५९ ॥ 
एतदेव सझ्कूलयति-- 

एकीकृतमहामूलशूलबैसर्गेके हृदि ॥ ६० ॥ 





जिस प्रकार गदही अथवा खच्चरी मूत्रत्याग के समय, विकाससड्लोचमय < 
बाहर और भीतर की ओर निरन्तर स्पन्दनशील योनिप्रदेशरूप अपने आनन्द-- 
मन्दिर अर्थात्‌ स्थान में प्रवेश कर अर्थात्‌ तन्‍्मय होकर अतिशय आनन्द का 
अनुभव करती है उसी प्रकार मुहुर्लीन 5 आत्मा में उपसंहृत, स्पष्ट ८ बाहर 
उल्लासित, प्रमातृ प्रमेथ रूप सभी पदार्थ, उनके द्वारा सुष्ठु निर्भा 5 अन्य की 
इच्छा से रहित, इसीलिए भोग के अनुसार विकास और सड्लोच ८ सृष्टि और संहार 
में रूढ ८ उस रूप में स्फुरित, “पुमान्‌ स्त्रिया” (पा० सू० १।२।६७) इस (सूत्र) 
से एकशेष होने पर भैरव और भैरवी का यामल - द्वन्द्र, है जिसमें उसी प्रकार 
की विसर्गभूमि का आश्रयण करना चाहिए अर्थात्‌ आत्मानन्दसंवित्ति के निमित्त 
समाविष्ट होना चाहिए | इस परप्रकाश का अनन्यसाधारण रूप वही है कि सेव 
सृष्टिसंहारकारी होना | अन्यथा इसका जड (पदार्थो)से भेद नहीं होगा--ऐसा अनेक 
बार कहा जा चुका है । इस प्रकार--सृष्टि में शक्ति का प्ररोह है और संहार में 
शक्तिमान्‌ का । जैसा कि कहा है-- 


इस (परमेश्वरर का अपनी शक्ति का प्रचय (ही) विश्व है | (शि० सू० 
३।२०) और 


तीनों (- सृष्टि स्थिति संहार) का भोक्ता वीरेश है ॥५९॥ (शि०्सू० १।॥९१) 
इसी को संग्रहरूप में कहते हैं-- 
(योगी) सबका आपूरण करने के कारण, जहाँ पर महामूल शूल 
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परस्मिन्नेति विश्रान्ति सर्वापूरणयोगतः । 
'एकीकृतं' संविन्मात्रात्मनावस्थापित॑ पिण्डीभूत॑ च “महामूले' परमकारणत्वात्‌ 
माया 
'तत एवं सकारेउस्मिन्‌ स्फुटं विश्व॑ प्रकाशते । (तं० ३।१६५) 


इत्यादरुक्त्या विश्वप्नतिष्ठास्थानत्वात्‌ सकारश्च 'शूलम्‌' इच्छादिशक्तित्रयमौकारश्र 
'वैसर्शिकम्‌' ऊर्ध्वकुण्डलिनीस्थानं बिन्दुद्रयं च यत्रैवंविधे 'परस्मिन्‌ परप्रमात्रात्मनि 
संहारहदादिविलक्षणे च 'हृदि' बोधे पराबीजे च सर्वस्यान्तर्बहिर्वा यत्‌ 'आपूरणं' 
स्वात्मसात्कारों भेदोल्लासश्र, तस्य “योगों' युक्तिस्तस्मात्‌ “विश्रान्तिमेति' पराहं- 
भ्रावरूपतया स्वात्ममात्रनिष्ठस्तिष्ेदित्यर्थ: .। अहंपरामर्शमात्ररूपत्वमेव हि 
गर्भीकृताशेषविश्वतया परं विश्रान्तिधाम--इति नः सिद्धान्त ॥ ६० ॥ 


अत आह-- 


अत्न तत्पूर्णवृत्त्यैव विश्वावेशमयं स्थितम्‌ ॥ ६१ ॥ 
प्रकाशस्यात्मविश्रान्तावहमित्येव दृश्यताम्‌ । 


ही पा सा नि ममता लि नमननटप टपटेनच 
और विसर्ग एक कर दिए गए हैं--ऐसे परम हृदय मे विश्रान्तिकाभ करता 
है ॥ -६०-६१- ॥ 

एकीकृत 5 केवल संविद्रूप मे स्थापित और पिण्डीमूल जो महामूल ८ परम 
कारण होने से माया 


'इसीलिए इस सकार में सौ: स्‌ “ ३१ तत्त्व, औ - शुद्ध विद्या से सदाशिव 
तक के तत्त्व, विसर्ग शिव शक्ति इस प्रकार सौ: ८ ३६ तत्त्व वाला विश्व स्फुट 
रूप से भासित होता है । (तं. आ. ३।१६५) 


इत्यादि कथन के द्वारा विश्वप्रतिष्ठा का स्थान होने के कारण सकार, शूल - 
इच्छा आदि तीन शक्तियाँ और औकार, वैसर्गिक - ऊर्ध्व कुण्डलिनी का स्थान दो 
बिन्दु जहाँ हैं--इस प्रकार के परप्रमाता रूप, संहार हृदय से विलक्षण हृदय - 
बोध - पराबीज में सबके बाहर अथवा भीतर जो आपूरण 5 आत्मसात्कार और 
प्रेद का उल्लास, उसका योग > युक्ति, उसके कारण, विश्रान्त को प्राप्त करता है 
_ पर अहंभाव के रूप में केवल अपने मे स्थित रहता है । अहंपरामर्शमात्ररूपता 
ही सम्पूर्ण विश्व को अपने में गृहित करा लेने के कारण अन्तिम विश्रामस्थल है-- 
यह हमारा सिद्धान्त है ॥ ६० ॥ 


इसलिए कहते हैं । 

यहाँ विश्व को आत्मसात्‌ करके पूर्ण वृत्ति के साथ वहीं स्थित 
रहता है। प्रकाश की आत्मविश्रान्ति में 'अहम्‌' को ही समझना 
चाहिए ॥ -६१-६२- ॥ 











२६२ श्रीतन्त्रालोक: 





'अत्र' ऊर्ध्वकुण्डलिनीभूमावशेषविश्वक्रोडीकारेण पूर्णया वृत्त्या 'तदेव' आहं- 
परामर्शात्म परं हृदयं विश्रान्तिधामतयावस्थितं, यत: प्रकाशस्यात्मनि न तु 
प्रकाश्ये देहादौ विश्रान्तिधामतयावस्थितं, यत: प्रकाशस्यात्मनि न तु प्रकाश्ये 
देहादौ विश्रान्तावहमित्येवः परामशों दृश्यतां निरूप्यतामित्यर्थ, । नहिं अत्र 
प्रकाशातिरिक्तमन्यत्‌ किश्विदपोह्ममपि सम्भवेत्‌--इति का कथा परामर्शान्तरस्येति 
भाव: ॥ ६१ ॥ 


नन्‍्वनुत्तरं शान्तं परं ब्रह्मैवास्ति--इति तत्र को नामायम्‌ अहंपरामशों 
यस्यापि विश्रान्तिधामता स्थातू ?--इत्याशड्लां शमयितुं प्राणतत्त्वसमुच्चारा- 
नन्तर्येणानुजोद्देशोद्दिष्टं चिदात्मनोच्चारमवतारयति-- 


अनुत्तविमशे.प्राग्व्यापारादिविवर्जिते ॥ ६२ ॥ 
चिद्रिमर्शपराहंकृत्‌ प्रथमोल्लासिनी स्फुरेत्‌ । 


'प्राक' पूर्वकोटा उल्लिलसिषाद्यात्मभिव््यापारैरनुपहिते निस्तरद्गभजलघिप्रख्ये 
“अनुत्तरात्मनि विम्शें” परस्मिन्‌ प्रकाशे प्रथममुल्लसनशीला, अत एव व्यतिरिक्त- 
विमृश्याभावात्‌ 'चिद्रिमर्शपरा” स्वात्ममात्रपरामर्शनतत्परा 'अहंकृत” अहं परामर्श: 
स्फ्रेत्‌ येनास्य सर्वत्रेव स्वातन्त्रयमुदियात्‌; स्वस्वातन्त्रयमाहात्म्यादेव हि अनुत्तर- 
प्रकाशात्मा परमेश्वर: स्वं स्वरूपं गोपयित्वा प्रमाणादिदशामधिशयान: पृथग्भाव- 
जातमाभासयेत्‌ ॥ ६२ ॥ 





यहाँ 5 ऊर्ध्व कुण्डलिनी भूमि में, अशेष विश्व को अपने में समाहित करके 
पूर्ण वृत्ति के साथ अहंपरामर्श वाला पर हृदय विश्रान्तिस्थछ के रूप में स्थित हैं । 
क्योंकि प्रकाश की, आत्मा मे न कि प्रकाश्य देह आदि में विश्रान्ति होने पर 
'अहम्‌' यही परामर्श देखना चाहिए ८ निरूपित करना चाहिए । प्रकाश को 
छोड़कर यहाँ कुछ अपोह्य भी सम्भव नहीं है । इसलिए दूसरे परामर्श की क्‍या 
बात यह तात्पर्य है ॥ ६१ ॥ 


प्रश्न--अनुत्तर शान्त तो परम ब्रह्म ही है तो फिर वहाँ यह अहंपरापर्श क्या 
है जो कि विश्रान्तिधाम होगा?--इस शड्ढा को शान्त करने के लिए प्राणतत्त्व के 
समुच्चार के बाद अनुजोद्दिष्ट चिदात्मा के द्वारा उच्चार को प्रस्तुत करते हैं-- 


प्राग्यापारा आदि से रहित अनुत्तर विमर्श में प्रथमोल्लासिनी 
चिद्विमर्शपर अहड्लार स्फुरित होता है ॥ -६२-६३- ॥ 


प्राक्‌ 5 पूर्वकोटि में उल्लसित होने की इच्छा आदि रूप व्यापार से रहित 
निस्तरड्र जलधि के समान अनुत्तरात्मा विमर्श में - पर प्रकाश में सबसे पहले 
उल्लासन स्वभाववाली, स्वात्ममात्र परामर्शन में तत्पर अहंकृत्‌ ८ अहंपरामर्श, 
स्फुरित होता है जिससे इसका सर्वत्र स्वातन्त्रय प्रकट होता है । अपने स्वातन्त्रय की 
महिमा से ही अनुत्तरप्रकाशस्वरूप परमेश्वर अपने रूप को छिपाकर प्रमाण आदि 
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तदाह-- 


तत उद्योगसक्तेन स द्वाइशकलात्मना ॥ ६३ ॥ 
सूर्यणाभासयेद्धावं॑ पूरयेदथ चर्चयेत्‌ । 


“ततो' उहंपरामर्शस्फुरणाद्धेतो: स पर: प्रकाश: सड्कुचितप्रमातृभूमिकाव- 
भासनपुरस्सरम्‌ <उद्योग:' अर्थावबिभासयिषा, तत्र “सक्तेन सदैव बहिर्मुखेन 
'द्वादश' षण्ठवर्जमकारादिविसर्गान्ता या: 'कला:” परामर्शास्तत्स्वभावेन प्राप्त- 
परिपूर्णस्वरूपेण प्रमाणात्मना 'सूर्येण” एकैक॑ भावम्‌ आ ईषत्सडकुचितेन नील- 
सुखादिना रूपेण “भासयेत्‌' बहि: सृजेत्‌, 'पूरयेत्‌' तथात्वेनैव कश्ित्कालं 
स्थापयेत्‌, “चर्चयेत्‌' स्वात्मसात्कारेण संहरेदित्यर्थ: । यः कश्चनार्थक्रियार्थी हि 
प्रमाता प्रमाणोपारूढमेवार्थजातं प्रथममालोचयेतू, अनन्तरम्‌ “इदमित्थम्‌र इति 
विकल्पयेत्‌, तदनु 'ज्ञातोड्यं मयार्थ:' इति संतोषाभिमानाद्‌ बहीरूपताविलापनेन 
स्वात्मन्येव विश्रमयेत--इत्यनुभवसाक्षिको5यमर्थ: ॥ ६३ ॥ 


नन्‍्वेव मवभासनादिरूपतामापन्नं भावजातं कि कुर्यात्‌ू ?--इत्याशझ्लयाह-- 
अथेन्दु: षोडशकलो विसर्गग्नासमन्थर:॥ ६४ ॥ 


5 इक अर अमल 39+«++:-423322:50% 7 “--.मनकन्लन 
दशा को प्राप्त होता हुआ पृथक्‌ तत्त्वसमूह को आभासित करता है ॥ ६२ ॥ 

वही कहते हैं-- 

इसी कारण वह उद्योग में लगे हुए द्वादश कलात्मक सूर्य के 
द्वारा तत्व को आभासित करता है फिर पूरित करता है और संहत करता 
है ॥ -६३-६४- ॥ 

तत: - अहंपरामर्श के स्फुरण के कारण, वह 5 पर प्रकाश, संकुचित प्रमाता 
की भूमिका के अवभासन के बाद उद्योग 5 तत्त्वों को आभासित करने की इच्छा, 
उसमें सक्त 5 सदा बहिर्मुख बारह 5 षण्ठ (वर्णों ऋ ऋ छ लू) को छोड़कर 
अकार से लेकर विसर्ग तक, जो कलायें - परामर्श वह स्वभाव है जिसका अर्थात्‌ 
प्राप्त परिपूरणरूप प्रमाणात्मक सूर्य के द्वारा, एक-एक भाव को आ +> थोड़े 
संकुचित नील सुख आदि के रूप मे भासित करता है - बाह्य रचना करता है । 
पूरण करता है ८ उसी रूप- में कुछ देर तक स्थापित करता है । चर्चित करता है 
- आत्मसात्‌ कर संहत करता है । जो कोई अर्थक्रिया चाहने वाला भ्रमाता प्रमाण 
को प्राप्त पदार्थों का पहले आलोचन करता है फिर “यह ऐसा है” इस प्रकार 
विकल्प करता है, उसके बाद "मैने यह पदार्थ जान लिया' इस प्रकार सन्तुष्ट 
होकर बाह्यरूपता को मिटा कर अपने में ही विश्रान्त हो जाता है । यह विषय 
अनुभव--साक्षिक है ॥ ६३ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार अवभासन आदि रूपता को प्राप्त पदार्थसमूह क्‍या 
करेगा ?--यह शझ्जा कर कहते हैं-- 








छः 


२६४ श्रीतन्त्राछोक: 


सज्लीवन्यमृतं बोधवद्लौं विसृजति स्फुरन्‌ । 

इच्छाज्ञानक्रियाशक्तिसूक्ष्मरन््रस्रुगग्रममू ॥ ६५ ॥ 

तदेवम(तद) मृतं दिव्यं संविद्देवीषु तर्पकम्‌ । 

'अथ' प्रमोपारोहानन्तरं 'स्फुरन्‌' स्वेन रूपेणावभासमानोउइत एवं 'षोडश' 

अकाराध्या बुद्धीन्द्रियाद्याश् 'कला' यस्यासौ प्राप्तनिजपूर्णस्वरूपोडत एवं उच्छून- 
रूपतापत्त्या 'विसर्गस्य ग्रास:' तद्गूपतिरस्कारात्मान्त:. तेन “मन्थरो' विस््रब्धो 
देहादिमेयरूप इन्दु:, 'सज्जीवनी'-- 

'पुर॒ुषे षोडशकले तामाहुरमृतां कलाम्‌ ।' 


इत्याद्रुक्त्या विश्वसञ्जीवनहेतुरमाख्या सप्तदशी कला कलाषोडशकाप्याय- 
कारिधातुविशेषात्ममम्‌ 'अमृत॑ बोधवह्नौ' परिमिते प्रमातरि 'विसृजति' प्रमातृ- 
प्रमेयाद्यात्मना स्थूलेन रूपेण समुल्लसतीत्यर्थ: । तदुक्तेन प्रकारेणोल्लसितम्‌ 
एतन्नीलसुखाद्यात्मना चिरस्य लब्धप्ररोहममृतम्‌, इच्छादय एवं खुक्‌, तद्रग्रगं दिव्यं 
कृत्वा 'संविद्देवीषु तर्पक' रूपादिविषयरसास्वादेन दृगादिदेवी: सर्वात्मिमात्रविश्रान्ता 
विदध्यादित्यर्थ: । सूक्ष्माणि रन्ध्राण गोलकरूपाणीन्द्रियद्वारणि । इदमुक्त॑ भवति 
--यत्किद्चिद्धावजातं॑ तदेषणीयतासमासादनपुरस्सरम्‌ इन्द्रियद्वारोपारोहेण ज्ञेयता- 
मासाद्य तत्तदर्थक्रियाकारितया सर्वात्मिमात्रविश्रान्त्युपतननेन संविद: पूर्णता- 





इसके बाद स्फुरित होने वाला सोलह कला से युक्त तथा विसर्ग के 
ग्रास से मन्थर चन्द्र सज्ीवनी अमृत को ज्ञान रूपी अग्नि में छोड़ता है । 
इच्छा ज्ञान क्रिया शक्ति सूक्ष्म रन्ध्र रूपी खुक्‌ के आगे वर्तमान वह दिव्य 
अमृत संविद्‌ देवी का तर्पक होता है ॥ -६४-६६- ॥ 

अथ - प्रभा पर आरूढ़ होने के बाद, स्फुरित होता हुआ 5 अपने रूप में 
अवभासित होने वाला, इसीलिए सोलह - अकार आदि तथा ज्ञानेन्द्रिय आदि, 
कलायें हैं जिसकी वह अर्थात्‌ अपने पूर्ण स्वरूप को प्राप्त इसीलिए उच्छूनता को 
प्राप्त होने के कारण, विसर्ग का ग्रास - उस रूप का तिरस्कार, उसके कारण 
मन्थर - विस्रब्ध का अर्थात्‌ देह आदि मेय रूप चन्द्रमा, सञझ्जीवनी 


'सोलह कला वाले पुरुष में उसे अमृता कला कहते हैं ।' 


इत्यादि उक्ति से विश्व के सज्जीवर का कारण अमा नामक सत्रहवीं कला, 
सोलह कलाओं का आपूरण करने वाले विशिष्ट धातु वाले अमृत को बोध अग्नि 
में - परिमित प्रमाता में, विसृष्ट करती है - प्रमाता प्रमेय आदि स्थूल रूप से 
समुल्लसित करती है । इच्छा इत्यादि ही खुवा है, उसके अग्रभाग में वर्त्तमान (नील 
सुख आदि) को दिव्य बना कर, संविद्‌ देवियों की तुष्टिद्वारा चक्षु आदि देवियों को 
अपने स्वरूप में विश्रान्त बनाता है । सूक्ष्म रन्ध्र - गोलारूप इन्द्रियों के द्वारा ऐसा 
कहा जाता है--( इस विश्व में) जो कुछ पदार्थसमूह है वह पहले एषणीयता को 
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मावहतीति ॥ ६५ ॥ 


नन्वेवं संविद्देवीतर्पणेन को$र्थ:--इत्याशड्डद्याह-- 
विसगम्ृतमेतावद्‌ बोधाख्ये हुतभोजिनि ॥ ६६ ॥ 
विस्ृष्टं चेद्धवेत्सर्व हुतं षोढाध्वमण्डलम्‌ । 

यदू्‌ गुरुवर:-- 
'सर्वभावमयभावमण्डलं॑. विश्वशक्तिमयशक्तिबर्हिंषि । 
जुह्तो मम समो5स्ति को5परो विश्वमेधमययज्ञयाजिन:॥' 


इति । अत्रामृतबीजाबुद्धार: प्राग्व्याख्ययैव गतार्थ:--इत्यतिरहस्यत्वात्‌ नेह 
पुनरायस्तमू ॥ ६६ ॥ 


ननु यदि नामैतावत्‌ विसर्गामृत॑ परप्रमात्रात्मना परामृष्ट, तावता 
षडिवधस्याध्वमण्डलस्य किमायात॑ यदेवमुक्तम्‌ 2--इ त्याशड्ल्‍्याह-- 
यतो& नुत्तरनाथस्य विसर्ग: कुलनायिका । 
तत्क्षोभ: कादिहान्त॑ तत्प्रसरस्तत्त्वपद्धति: ॥ ६७ ॥ 
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प्राप्त होता है फिर इन्द्रियरूपी द्वार पर आरूढ़ हो ज्ञेयता को प्राप्त होता है फिर 
उन-उन अर्थक्रियाओं को करने के कारण (बाद में) अपने आप में विश्रान्ति को 
उत्पन्न कर संविद्‌ की पूर्णता को बनाता है ॥ ६५ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार संविद्‌ देवी को तृप्त करने से क्या लाभ है--यह शझ्ढा 

कर कहते हैं-- 

यदि बोधात्मक अग्नि में यह विसर्गाम्ृृत परित्यक्त होता है तो समस्त 
षडध्वसमूह का हवन हो जाता है ॥ -६६-६७- ॥ 

जैसा कि गुरुवर (कहते हैं)-- 

“विश्वशक्तिमय शक्ति की आग में समस्त भावों से युक्त भावसमूह का हवन 
करने वाला विश्वमेधमय यज्ञ को करने वाले मेरे से अतिरिक्त और कौन है ।” 

यहाँ पर अमृतबीज आदि का उद्बार पहले की गई व्याख्या से ही गतार्थ हो 
गया इसलिए यहाँ विस्तार नहीं किया गया । 

प्रश्न--यह इतना विसर्गामृत पर प्रमाता के द्वारा परामृष्ट होता है तो उससे छ 
प्रकार के अध्व मण्डल का क्या सम्बन्ध जो ऐसा कहा ?--यह शझ्ला कर कहते 
हैं-- 

क्योंकि कौलिकी शक्ति अनुत्तरनाथ का विसर्ग है, क से लेकर ह तक 
उसका क्षोभ है और उस (विसर्ग) का तत्त्वपद्धति है अर्थात्‌ इन्हीं बीजों में 
सारे तत्त्व निहित हैं ॥ -६७ ॥ 














२६६ श्रीतनत्राछोक: 


'कुलनायिका” इति कौलिकी शक्ति: । यदुक्त प्राकू-- 
'अनुत्तरं परं धाम तदेवाकुलमुच्यते । 
विसर्गस्तस्य नाथस्य कौलिकी शक्तिरुच्यते ॥ (३।१४४) 


'कादिहान्तमिदं प्राहु: क्षोभाधारतया बुधा: ।” (३।१८०) इति । “तत्क्षोभ' 
इति तस्य विसर्गस्य क्षोभ:, क्षोभाधार इत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 


इति । 'तत्यसर' इति तस्य कादिहान्तस्य क्षोभाधारस्य 'प्रसर:” प्रपश् 
इत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 
'पृथिव्यादीनि तत्त्वानि पुरुषान्तानि पञ्चसु । 
क्रमात्‌ कादिषु वर्गेषु मकारान्तेषु सुब्रते ॥ 
वाय्वग्निसलिलेन्द्राणां धारणानां चतुष्टयम्‌ । 
तदूर्ध्ध॑ शादिविख्यातं पुरस्तादूब॒ह्पञ्चकम्‌ ॥ 
अमूला तत्क्रमाज्जेया क्षान्ता सृष्टिरुदाहता ।” (प>०त्री० ७) 


इति ॥ ६७ ॥ 


ननु यदि नामननुत्तरनाथस्य विसर्ग: कौलिकी शक्ति:, तन्मातृकोदये किमेवं 
प्रदर्शित न वा ?--इत्याशड्लद्याह-- 


कुल नायिका ८ कौलिकी शक्ति | जैसा कि पहले कहा है-- 


“(जो) अनुत्तर परमधाम है वही अकुल कहा जाता है । उस परमात्मा का 
विसर्ग कौलिकी शक्ति कही जाती है ।” (३।१४४) 


तत्क्षोभम ८ उस - विसर्ग का क्षोभ अर्थात्‌ क्षोेम का आधार--यह अर्थ है । 
जैसा कि कहा है-- 


विद्वान लोग इस 'क' से लेकर “ह' पर्यन्त को क्षोभ का आधार कहते हैं ।” 


तत्यसर ८ उसका ८ “क' से लेकर ह' पर्यन्त वाले क्षोभाधार का, प्रसर - 
प्रपण्च (- विस्तार)। जैसा कि कहा है-- 

“हे सुत्रते ! पृथिवी से लेकर पुरुष पर्यन्त तत्त्व 'क' से लेकर “म' पर्यन्त 
पाँच वर्गों में क्रमशः: (स्थित है) | वायु (- य), अग्नि (- र), सलिल (- ल), 
और इन्द्र (- व) इनमें चार धारणायें (क्रमश राग, विद्या, कला और माया) स्थित 
है । उसके ऊपर श से लेकर (क्ष वर्ण पर्यन्त) पहले के पाँच ब्रह्म (- महामाया, 
शुद्ध विद्या, ईश्वर सदाशिव और शक्ति) हैं । 'अ' इस सृष्टि का मूल है और (यह 
सृष्टि) क्ष वर्ण तक कही गई है” ॥ ६७ ॥ (प. त्री. ६.७-१॥२) 


प्रश्न--यदि अनुत्तरनाथ का विसर्ग ही कौलिकी शक्ति है तो मातृका के उदय 
में क्या ऐसा दिखलाया गया है या नहीं?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 
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अंअ इति कुलेश्वर्या सहितो हि कुलेशिता । 
यदुक्तमू-- 
“अत्र प्रकाशमात्रं यत्स्थिते धामत्रये सतति । 
उक्त बिन्दुतया शास्त्रे शिवबिन्दुससौ मत: ॥' 

(तं०>आ० ३।१३४) इति । 
“अस्यान्तर्विसिसृक्षासौ या प्रोक्ता कौलिकी परा। 
सैव क्षोभवशादेति विसर्गात्मकतां ध्रुवम्‌ ॥' (तं० ३१३७) 
इति च ॥ 


ननु 'शक्तिमत: खलु शक्तिरनन्या' इत्याधुक्तयुक्त्या शक्तिमत: शक्तेश्व 
विश्लेषो नास्ति--इति कथमनयोभेंदेनोदय: प्रदर्शित: ?--इत्याशड्द्याह-- 
परो विसर्गविश्लेषस्तन्मयं विश्वमुच्यते ॥ ६८ ॥ 
विसर्गस्य 'विश्लेषो” विश्लिषप्टो विसर्ग इत्यर्थ: । अत एवं शक्तिमतो 
भेदित्वात्‌ पर:--इत्युक्तम्‌ | तत्स्फार एवं च विश्वमित्युक्तं 'तन्मयं विश्वमुच्यते' 
इति । तदुक्तमू-- 
'शक्तिश्व शक्तिमांश्वेति पदार्थद्रयमुच्यते । 


अं अ: यह कुलेश्वरी के सहित रहना ही कुलेशिता है ॥ ६८- ॥ 

जैसा कि कहा है-- 

तीनों धामों के स्थित होने पर जो यहाँ प्रकाशमात्र बिन्दु कहा गया है । शास्त्र 
में उसे शिव बिन्दु माना गया है | (तं. आ. ३।१३४) 

उसके अन्दर यह सृष्टि करने की इच्छा जो कि परा कौलिकी कही गई हैं, 
वही क्षोभ के कारण निश्चित रूप से विसर्गात्मकता को प्राप्त होती हैं । (तं. आ. 
२।१३७) 

प्रश्न--'शक्ति शक्तिमान्‌ से अभिन्न हैं' इत्यादि उक्त युक्ति के द्वारा शक्तिमान्‌ 
और शक्ति का भेद तो है नहीं तो फिर इन दोनों का भेदपूर्वक उदय कैसे कहा 
गया ?--यह शझ्जा कर कहते हैं-- 

विसर्ग का विश्लेष ही पर है । जो उससे व्याप्त हैं उसे विश्व कहा 
जाता है ॥ -६८ ॥ 

विसर्ग का विश्लेष अर्थात्‌ विश्लिषप्ट विसर्ग । इसीलिए शक्तिमान्‌ से भिन्न होने 
के कारण पर” कहा गया है । उसका स्फार ही विश्व है--इसलिए कहा गया-- 
'तन्‍्मय विश्व कहलाता है ।' 


वही कहा है-- 





२६८ श्रीतनत्रालोक: 
शक्तयो5स्य जगत्‌ कृत्स्नं शक्तिमांस्तु महेश्वर: ॥' 
इति । एवं विसगगमृते परप्रमात्रात्मतया परामृष्टे षडविधोडपि अध्वा तत्सादेव 
भवेतू--इति युक्तमुक्त 'हुतं षोढाध्वमण्डलं भवेत्‌” इति ॥ ६८ ॥ 


अतश्च॒ तदधिकारेणैव सर्वमिदं बाह्ममर्चनादि विधेयम्‌ ?--इत्याह-- 


विद्याणगुणदेहान्तर्बहिर्द् व्यमयीमिमामू._। 
अर्चयेज्जुहुयाख््यायेदित्थं सब्जीवनीं कलाम्‌ ॥ ६९ ॥ 

'इत्थम्‌' उक्तेन प्रकारेणेममेव निखिलजगदाप्यायकारिणीममाख्यां सञ्ञीवनी- 
कलामश्रित्य सार्वात्म्यप्रतिपत्तितत्त्ममर्चनादि विदध्यात्‌; यतो विद्याज्या परा संवित्‌, 
प्राणबुद्धिदेहात्मान: प्रमातारश्न याजका:, तदपेक्षया अन्तर्बहीरूपाणि रत्नपञ्चक- 
तत्मतिनिधिरूपकुडकुमाद्यात्मकानि यागसाधनभूतानि द्र॒व्याणि च प्रकृतिर्यस्यास्तां 
तत्स्फारसारामित्यर्थ: ॥ ६९ ॥ 





नन्वेवमर्चनादि सिद्ध्येत्‌ यद्येषा विसर्गभूरासाद्ेत) तदासादन एवं हि महान्‌ 
संरम्भो यो युगसहस्नैरपि पारं न यायातू--इत्यपर्यवसितमेव शास्त्रार्थनुष्ठानं 
स्यात्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


शक्ति और शक्तिमान्‌ दो पदार्थ कहे जाते हैं । सम्पूर्ण संसार इसकी शक्ति है 
और महेश्वर शक्तिमान्‌ हैं । 

इस प्रकार पर प्रमाता के रूप में विसर्गामृत का परामर्श होने पर छ हों प्रकार 
का अध्वा उसी रूप का हो जाता है--इस प्रकार ठीक ही कहा--छ अध्वमण्डल 
हुत हो जाता है ॥ ६८ ॥ 

इसलिए उसके अधिकार से ही यह बाह्य अर्चन आदि करना चाहिए--यह 
कहते हैं-- 


इस प्रकार इस सझीवनी कला का विद्या, प्राण, गुण देह के रूप मे 
तथा अन्तर और बाह्य द्रव्य के रूप में ध्यान अर्चन एवं हवन करना 
चाहिए ॥ ६९ ॥ 

इत्थम्‌ 5 उक्त प्रकार से, इसी - सम्पूर्ण जगत्‌ का पूरण करने वाली अमा 
नामक सजञ्ञीवगी कला को आधार बनाकर सर्वात्मता के ज्ञान का सारभूत अर्चन 
आदि करना चाहिए । क्योंकि परा संवित्‌ ही याज्य है; प्राणबुद्धि देहरूपी प्रमाता 
लोग याजक है, और उसकी अपेक्षा अन्दर और बाह्य रूप पाँचरत्न उसके 
प्रतिनिधिरूप कुंकुम आदि याग के साधनस्वरूप द्रव्य है प्रकृति जिसकी, उसकों 
अर्थात्‌ उसके स्फाररूप तत्त्व वाली (की पूजा करनी चाहिये) ॥ ६९ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार का अर्चन आदि तब सिद्ध हो जब यह विसर्गभूमि प्राप्त 
हो । उसका प्राप्त होना ही बहुत कठिन कार्य है जो कि हजारों युगों मे भी पार न 
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आनन्दनाडीयुगलस्पन्दनावहिताौ स्थित: । 
एनां विसर्गनिःष्यन्दसौधभूमिं प्रपद्यते ॥ ७० ॥ 
आनन्दप्रधानं यत्‌ सिद्धयोगिनीसंबन्धि वराड्गलक्षणं 'नाडीयुगल' तस्य यत्‌ 
'स्पन्दन' रिरसया परस्परौन्मुख्यं तत्र “अवहिति:” षडस्मुद्राप्रवेशादिक्रमेण 
तदेकाग्रता तत्र 'स्थित:” प्ररोहं प्राप्त: सन्‌ एनां सज्जीवनीं कलां '“विसर्गस्य' 
विसिसृक्षात्मकस्य पारमेश्वरस्य रूपस्य चरमधातोश्व “निःष्यन्द:' प्रसरस्तस्य 'सौध- 
भूमिं' विश्रान्तिस्थानं स॒ एवं आनन्दातिशयकारित्वात्‌ू 'सौध॑ं' सुधासमूहस्तस्य 
'भूमिम' आकरस्थानं प्रपद्यते, तदैकात्म्यमासादयेदित्यर्थ: । एतदुक्तं भवति--इह 
खल सर्वेषां ग्राम्यधर्मसेवनं॑ ताबदनुक्तसिद्धं, तत्रेव युक्तिलेशमाश्रित्य अवधान- 
मात्रमेब चेत्‌ कृतं तदयत्नेनैव विसर्गभू: समासादिता भवेत्‌--इति को नामात्र 
संरम्भो यदसिद्धद्या शास्त्रर्थनुष्ठानमप्यपर्यवसितं स्यादिति ॥ ७० ॥ 





नन्‍्वस्तु नाम अस्योपायस्य सुखसाधनत्वं, किन्तु यत्रोपायजालमपि भग्नशक्ति 
संवृत्तं, तत्र किमनेनेंककेनैव कार्यमू ?--इत्याशड्ुब्याह-- 


शाक्ते क्षोभे कुलावेशे सर्वनाड्यग्रगोचरे । 


पाया जा सके । इस प्रकार शास्त्र के विषय का अनुष्ठान अधूरा ही रहेगा?--यह 
शट्ढडा कर कहते हैं-- । 

योगी दोनों आनन्द नाडियों (८ लिड्ग़ और योनि) के स्पन्दन की 
एकाग्रता में स्थित होकर इस विसर्ग निःष्यन्द की विश्रान्तिस्थली को प्राप्त 
करता है ॥ ७० ॥ 


आनन्द की प्रधानता वाला जो सिद्धयोगिनी से सम्बद्ध वराड्नलक्षण नाडीद्वय, 
उसका जो स्पन्दन ८ रमण करने की इच्छा से परस्पर उन्मुखता, उस विषय में 
अवधान - षडरमुद्रा प्रवेश आदि के क्रम से उन दोनों की एकाग्रता, उसमें स्थित 
> प्ररोह को प्राप्त होता हुआ उस सज्ञीवनी कला को जो कि विसर्ग का ८ 
त्यागात्मक पारमेश्वररूप चरमधातु का निःष्यन्द 5 प्रसर, उसको सौधभूमि ८ आकर 
स्थान, को प्राप्त होता है अर्थात्‌ उसके साथ एकाकार हो जाता है | ऐसा कहा 
है--इस संसार में सभी लोगों के लिए ग्राम्य धर्म (- स्त्रीपुरुष मैथुन) का सेवन 
स्वत: सिद्ध है | उसी में थोड़ी सी युक्ति का आश्रय लेकर थोड़ा अवधान यदि कर 
दिया गया तो बिना प्रयास के विसर्ग भूमि प्राप्त हो जाती है | इसलिये इसमें 
कहाँ अधिक प्रयास है जिसके सिद्ध न होने से शास्त्रोक्त अनुष्ठान भी पूरा नहीं 
होगा ॥ ७० ॥ 

प्रश्न--यह उपाय सुख का साधन बने (यह तो ठीक है) किन्तु जहाँ उपायों 
के समूह की भी शक्ति भग्न हो जाती है वहाँ यह एक उपाय क्या करेगा?--यह 
शट्ग कर कहते हैं-- 





२७० श्रीतन्त्रालोक: 


व्याप्तौ सर्वात्मसड्भोचे हृदयं प्रविशेत्सुधी ॥ ७९ ॥ 
'शक्ते क्षोभे” इति बाह्यशक्तिसंभोगे । यदुक्तम-- | 
'शक्तिसड्रमसंक्षुब्धशक्त्यावेशावसानिकम्‌ । 
यत्सुखं ब्रह्मतत्त्स्य तत्सुखं स्वाक्यमुच्यते ॥ 
(वि०्मै० ६९ श्लो०) इति । 
'कुलावेश' इति बाह्मशक्त्यभावेषपि 'कुलस्य” शाक्तस्य स्वरूपस्य “आवेशे' 
स्मरणपुरस्सरं भावनातिशयात्‌ तन्मयीभावे इत्यर्थ: । तदुक्तमू-- 
“लेहनामन्थनाकोटै: स्त्रीसुखस्यथ भरातू स्मृतेः । 
शक्त्यभावेषपि_ देवेशि भवेदानन्दसंप्लव: ॥' 
(वि० भै० ७० श्लो०) इति । 
'सर्वनाडीनामग्रगोचरे' प्रधाने पार्यन्तिके वा विषये द्वादशान्ते । यदुक्तम्‌-- 
“यथा यथा यत्र तत्र द्वादशान्ते मन: क्षिपेत्‌ । 
प्रतिक्षणं.. क्षीणवृत्तेबैलक्षण्यं. दिनैर्भवेत्‌ ॥' 
(वि०भै० ५१ श्लो०) इति । 


शाक्त क्षोभ होने पर, कुछ का आवेश हो जाने पर, सभी नाडियों के 
प्रान्त देश में व्याप्ति होने पर, सर्वात्मना सझ्लोच होने के पश्चात्‌ विद्वान्‌ 
हृदय में प्रवेश कर जाता है ॥ ७१ ॥ 


शाक्त क्षोभ होने पर 5 बाह्य शक्ति का संभोग होने पर--जैसा कि कहा गया 








जो शक्ति के सड्रम से संक्षुब्ध है तथा जिसका अवसान शक्ति के आवेश में 
होता है, ऐसा जो ब्रह्म तत्व का सुख वही अपना सुख कहलाता है ॥ (वि०भै० 
६९) 

कलावेश होने पर अर्थात्‌ बाह्य शक्ति (- स्त्री) कि अभाव में भी कुल का ८ 
शाक्त अपने रूप का, आवेश होने पर - स्मरणपूर्वक अत्यधिक भावना के कारण 
तन्‍्मयीभाव होने पर । वही कहा है 

'सत्री के अभाव में भी हे देवेशि! चुम्बन से लेकर मैथुनी क्रिया तक के सभी 
सुख के स्मरण के भार से आनन्द का प्रवाह होता है ॥' (वि०भै० ७०) 

सब नाड़िय़ों के अग्रगोचर में - प्रधान अथवा पार्यन्तिक विषय - द्वादशान्त, ; 
में । जैसा कि कहा गया है-- 

“जिस किसी प्रकार जहाँ कहीं भी द्वादशान्त में मन को लगाना चाहिए | इस 
प्रकार प्रतिक्षण क्षीणवृत्ति वाले (साधक) को (वैलक्षण्य की प्रतीति होने लगती है)” 
(वि. भै. ५१) । 
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यद्वा “अग्रगोचरे' प्रान्तदेशे यत्र कक्षादाविवाडगुलीभिर्म॑दुप्रचोदनेन महानानन्दो 
जायते । यदुक्तमू-- 


'कुहनेन प्रयोगेन सद्य एव मृगेक्षणे । 
समुदेति महानन्दों येन तत्त्वं विभाव्यते ॥' 
(वि०भै० ६६ श्लो०) इति । 
“्याप्ती' इति सार्वात्म्यप्रतिपत््या सर्वक्षेपकारिणि विकाससमाधावित्यर्थ: । 
यदुक्तमू-- 
'सर्वज्ञ: सर्वकर्ता च व्यापक: परमेश्वर: । 
स॒एवाहं शैवधर्मा इति दार्ल््याच्छिवो भवेत्‌ ॥' 
(वि०भै० १०९ श्लो०) इति । 
“जलस्येवोर्मयो वह्नेज्वालाभड़ा प्रभा रे: । 
ममैव भैरवस्यैता विश्वभड्ल्‍्यो विभेदिता: ॥' 


(वि०भै०. ११० श्लो०) 


इति च । 'सर्वात्मसल्लोच' इति सर्वेणात्मना बाह्यस्य सझ्लेचे “नैतद्वस्तु सत्‌ 
किश्वित्‌' इति भावनायामित्यर्थ: । यदुक्तमू-- 


“निराधारं भवेज्ज्ञानं निर्निमित्तं अमात्मकम्‌ । 
तत्त्वत: कस्यचिन्नैतदेवं-भावी शिव: प्रिये ॥' 
(वि०भै० ९९ श्लो०) इति । 


अथवा अग्रगोचर > प्रान्त देश मे जहाँ कक्ष (स्कन्ध का अधोभाग-काँख-) 
आदि मे अडगुलियों के द्वारा गुदगुदाने से महान्‌ आनन्द होता है । जैसा कि कहा 

हे मृगनयनि ! कुहन (> स्पर्श करना गुदगुदाना आदि) एवं प्रयोग (आलिड्डन 
आदि मैथुनी क्रिया) के द्वारा महान्‌ आनन्द उत्पन्न होता है जिससे ब्रह्म तत्त्व का 
अनुभव किया जाता है । (वि. भै. ६६) 

व्याप्ति होने पर - सर्वात्मक ज्ञान होने पर, सभी का आक्षेप करने वाली 
विकास समाधि होने पर | जैसा कि कहा गया है-- 

(जो) सर्वज्ञ सर्वकर्त्ता और व्यापक है (वही) परमेश्वर हैं । शैव धर्म वाला मैं 
भी वही हूँ'--इस प्रकार की दृढता होने से (साधक) शिव हो जाता है ॥ (वि. भै. 
१०९) ओर भी 

जैसे लहरें जल की, ज्वाला अग्नि की और प्रभा सूर्य की भड्लिमायें हैं उसी 
प्रकार ये भिन्न-भिन्न विश्व भड्डियाँ मुझ भैरव की हैं ।' (वि. भै. ११०) 

सर्वात्म सड्ोच होने पर ८ समस्तरूप में बाह्य का सड्लोच होने पर अर्थात्‌ यह 








२७२ श्रीतन्त्रालोक: 


तथा 


'इन्द्रजालमयं विश्व॑ न्यस्तं वा चित्रकर्मवत्‌ | 
भ्रमाद्रा ध्यायत: सर्व॑पश्यतश्च॒ सुखोदय: ॥' 
(वि०भै० १०२ श्लो०) इति । 
एवमादौ विषये 'सुधीः' पूर्णज्ञानो य: कश्चिदपश्चिमजन्मा स “हदयं प्रविशेत्‌' 
विसर्गभुवमधिशेत इत्यर्थ: ॥ ७१ ॥ 


ननु यद्येवमत्रानेके उपाया: संभवन्ति तत्‌ कथं शाक्तस्यैव क्षोभस्य प्राधान्येन 
निर्देशः कृत: ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


सोमसूर्यकलाजालपरस्परनिधर्षत: । 
अग्नीषोमात्मके धाम्नि विसर्गानन्द उन्मिषेत्‌ ॥ ७२ ॥ 


'सोमसूर्ययो:”' मेयमानयोर्यच्छब्दाद्यात्म श्रोत्रादिरंपं च 'कलाजाले' तस्य 
योज्सौ ग्राह्मग्राहकभावात्मा परस्परं सट्ड॒ष्टभ, ततस्तदुभयक्रोडीकारात्‌ चक्रानुचक्र- 
देवीरूपं 'कलाजालं' तस्य परस्परं मेलनात्मा सड्डर्ष., तत:-- 


5४% के: ७८ “२3४ ४-नेक 2 कक लकली सेल 7 “8 २ पके मल 
कुछ भी वस्तु सत्‌ नहीं है--ऐसी भावना होने पर । जैसा कि कहा गया है-- 

“(साधक को) बिना किसी कारण और बिना किसी आधार के ज्ञान उत्पन्न 
होता है । (प्रथम स्थिति मे) यह भ्रमात्मक होता है । किसी को यह तात्त्विक ज्ञान 
नहीं होता । यदि किसी को ऐसा ज्ञान हो जाय तो हे प्रिये ! वह शिव हो जाता 
है 

तथा 

“यह संसार इन्द्रजालमय है अथवा चित्रकर्म की भांति किया गया हैं 
अथवा भ्रम है--ऐसा ध्यान करने वाले की या ऐसी दृष्टि रखने वाले का सुख 
मिलता हैं ॥ 

इस प्रकार के विषय में सुधी ८ पूर्ण ज्ञान वाला, जो कोई अन्तिम जन्म 
वाला है वह हृदय में प्रवेश करता है ८ विसर्ग भूमि में पहुँच जाता है ॥ ७१ ॥ 

प्रश्न--यदि इस प्रकार इस विषय में अनेक उपाय संभव हैं तो फिर शाक्त हीं 
क्षोभ का मुख्य रूप में क्‍यों निर्देश किया गया ?>यह शक्लका कर कहते हैं-- 

सोमसूर्यात्मक कल्लाजाल के परस्पर घर्षण से अग्नीषोमात्मक धाम में 
विसर्ग के आनन्द का उन्मेष होता है ॥ ७२ ॥ 


सोम सूर्य का - प्रमेथ और प्रमाण का जो शब्दादि रूप और श्रोत्र आदि रूप 
कलाजाल उसका जो ग्राह्ग्राहक सम्बन्ध रूप परस्पर सट्डट्ट उससे 5 उन दोनों के 
एक हो जाने से, चक्रानुचक्र देवी रूप कलाजाल उसका परस्पर मेलन रूप सद्डर्ष, 
उससे 
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'शुचिर्नामाग्निरुद्धृत: स्डर्षात्‌ सोमसूर्ययो: ।' 
इत्याद्युक्त्या अग्नीषोमात्मके मध्यमे धाम्नि अनुप्रवेशेन 'विसर्गानन्द 
उन्मिषेत्‌' मुख्यया वृत्त्या चरमधातुप्रक्षेपात्म परं सामरस्यमुदियात्‌, यदनुकल्पतया 
पुनरन्यत्रानन्द उपचर्यते येन तदपि परसंविदनुप्रवेशे निमित्ततां यायात्‌ ॥ ७२ ॥ 
एतदेवोपसंहरति-- 
अलं.. रहस्यकथया गुप्तमेतत्स्वभावत: । 
योगिनीहदयं तत्र विश्रान्त: स्थात्कृती बुध: ॥ ७३ ॥ 


यत॒ एतद्योगिनीनां हृदय” परमं विश्रान्तिस्थानमू, अत एवं स्वभावतो 
गुप्तमित्यभिहितम्‌, यदभिप्रायेणैव-- 


'एतन्नायोगिनीजातो नारुद्रश्नापि विन्दति ।” (प०त्री० १० श्लो०) 
इत्याइ्नन्यत्रोक्तम । "तत्र” इति योगिनीहदयात्मनि विसर्गोन्मेषे, 'बुध' 
इत्यनेनात्र ज्ञानित्वस्यैव प्राधान्यमू--इति कटाक्षितम्‌ ॥ ७३ ॥ 


नन्वत्र विश्रान्तस्य कि नामाभिज्ञानमम्‌ ?--इत्याशड्ुयाह-- 





'सोम और सूर्य के संघर्ष से शुचि नामक अग्नि उत्पन्न होता है ।' 

इत्यादि उक्ति के द्वारा अग्नीषोमात्मक मध्यधाम में अनुप्रवेश के द्वारा, 
विसर्गानन्द का उन्मेष होता है - मुख्य वृत्ति के द्वारा वीर्यप्रक्षेपकूप परमसामरस्य का 
उदय होता है जिसके अनुकला के रूप में दूसरी जगह आनन्द का उपचार होता 
है जिससे वह (८ दूसरा विषय) भी परासंवित्‌ के अनुप्रवेश में निमित बनता 
है ॥ ७२ ॥ 

इसी का उपसंहार करते हैं-- 


अब रहस्य की कथा रहने दीजिए | यह योगिनीहदय स्वभावत: गुप्त 
है । ज्ञानी यहाँ विश्रान्तिकाभ कर कृतकृत्य हो जाता है ॥ ७३ ॥ 

चूँकि यह योगिनियों का हृदय 5 परम विश्रान्ति स्थान है | इसीलिए इसे 
स्वभावत: गुप्त कहा गया है। । जिस अभिप्राय से कि-- 

जो योगिनीभू नहीं है और न रुद्र है वह इसे नहीं प्राप्त करता । 

(परात्री. १०) 

इत्यादि (बातें) अन्यत्र गयी हैं | तत्र ८ योगिनीहदय रूप विसेगन्मिष म॑ | 
'बुध:” इस (पद) से इस विषय में ज्ञान का ही प्राधान्य है--ऐसा कटाक्ष किया 
गया है ॥ ७३ ॥ 


प्रश्न--यह विश्रान्तिलाभ करने वाले की पहचान क्‍या है ?-यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 


१८ ते; दि, 











श्रीतन्त्रालोक: 


हानादानतिरस्कारवृत्तो रूढिमुपागत: । 
अभेदवृत्तित: पश्येद्विश्॑ चितिच्ममत्कृते: ॥ ७४ ॥ 
हेयोपादेयविषययोहानादानयो: 
'मा किज्ञित्यज मा गृहाण ।' (अनु० ७ श्लो०) 
इत्याबुक्ति3शशात्‌ यस्तिरस्कार:, तत्र येय॑ निर्विकल्पात्मिका वृत्ति:, तत्र 
“चितिचमत्कृते: चिदेकात्म्यविमर्शात्‌ प्ररोहं प्राप्त: सन्‌ विश्वमभेदवृत्तित: 'पश्येत्‌' 
स्वात्मैकात्म्येन जानीयादित्यर्थ: । तेनेदमेवास्य मुख्य लक्षणं परतत्त्वान्त:प्रवेशे यत्‌ 
हानादानतिरस्कारेण स्वात्ममात्र एवावस्थानमिति । अत एवानेन चिदात्मोच्चारा- 
नन्‍्तयेंणानुजोद्देशोद्िष्ट: परतत्त्वान्त:प्रवेशोषपि निर्णेतुमुपक्रान्त: । भेदेषपि हि-सति 
हेयोपादेयविभाग:, स एवं यस्य विगलितस्तस्य कि नाम हेयं कि वोपादेयम्‌-- 
इति पृर्णवास्थ परा संविदुल्लसेत्‌ ॥ ७४ ॥ 


तदाह-- 


अर्थक्रियार्थितादैन्यं त्यक्त्वा बाह्मान्तरात्मनि । 
स्वरूपे निर्व॒तिं प्राप्प फुल्लां नाददशां श्रयेत्‌ ॥ ७५ ॥ 


हान और उपादान के तिरस्कार की तृत्ति में रूढि को प्राप्त (योगी) 
चैतन्य के चमत्कार के कारण विश्व को अभेद की अवधारणा से 
देखता है ॥ ७४ ॥ 

हेय और उपादेय विषयों के त्याग और ग्रहण का 

'न कुछ छोड़ो न कुछ लो' (अनुत्तरा ७) 

इत्यादि उक्ति के कारण जो तिरस्कार उस विषय में जो निर्विकल्पात्मक वृत्ति, 
उसमें चित्‌ के चमत्कार से ८ चित्‌ के साथ एकात्मता का विमर्श होने से, प्ररोह 
को प्राप्त होता हुआ विश्व की अभेव्वृत्ति से प्ररोह को प्राप्त होता हुआ, विश्व को 
अभेद वृत्ति से देखता है अपने साथ एक रूप सा जानता है--यह अर्थ है | इस 
प्रकार इसका मुख्य लक्षण यही है कि, परतत्त्व के अन्दर श्रवेश होने के बाद जो 
डान और उपादान के तिरस्कार के साथ स्वात्ममात्र में स्थित होना । इसलिए 
इसके द्वारा चिदात्मा के उच्चार के बाद अनुजोदिदष्ट परतत्वान्त:प्रवेश के भी निर्णय 
के लिए उपक्रम हो गया । भेद होने पर ही हेय और उपादेय का विभाग होता है। 
जिसका वहीं (- भेद ही) विगलित हो गया उसके लिए क्‍या हेय और 
क्या उपादेय? इस प्रकार उसके लिए तो पूर्ण परा संवित्‌ ही उल्लंसित 
होती है ॥ ७४ ॥ 


वही कहते हैं-- 
अर्थक्रिया की आकाडक्षा की दीनता को छोड़कर बाह्य और आन्तर 





० औआषघइपफाहप”पपथिपपपपपायभधघफल3भजै “पएपखण पक 


। २७५० 


इह खलु तत्त्वान्तरनुप्रविष्टां. योगी बाह्यान्तरस्वभावे नीलसुखादावर्थजाते 
हेयोपादेयविभागाभावात्‌ तत्तत््मतिनियतार्थक्रियाकाझ्नदेन्यमपहाय सर्वभावानां संह्िय- 
माणत्वात्‌ आकाशबीजस्योद्धार: । तदन तस्यैव प्ररोहाद्विकस्वरां 'नाददशां श्रयेत 
इति विमर्शात्मिकां विश्वोत्तीर्णा संविदमासादयेदित्यर्थ: । एवं च॒ प्रथमं विश्वसंहार- 
स्यापक्रान्तत्वातू आकाशबीजस्यादय:, तदनु तस्येब प्ररोहात्‌ संहारकुण्डलिनी 
बीजस्य--इति श्रीपिण्डनाथसंबन्ध्याद्वर्णद्रयमपि अनेनोद्धतम ॥ ७५ ॥ 


नन्‍्वेबमासादितयापि अनया कोडर्थ: स्थात्‌ ?--इत्याशड्ुब्याह-- 


वक्रमन्तस्तया सम्यक्‌ संविद: प्रविकासयेत्‌ । 
संविदक्षमरुच्चक्र' ज्ञेयाभिन्न॑ ततो भवेत्‌ ॥ ७६ ॥ 


'तया” विश्वोत्तीर्णसंविद्रपणा नाददशया सम्यक्‌ विश्वोपसंहारपुरस्सरं 
भेदतिरस्कारेण मार्गशुद्धिमादधानया विश्षोत्तीर्णत्वेषपि विश्वमय्या: परस्या: संविदो 
'अन्तर्वक्त्रम' अन्तर्मुख॑ रूपम्‌ एवंविधो योगी '“प्रविकासयेत्‌*' विकासयोग्यं 
विदधातीत्यर्थ: । “'तत:' संविदो विकासयोग्यताधानाद्धेतो: 'संविदां' नीलादि- 





स्वभाव वाले (विषयों की) स्वरूप में निर्वृति को प्राप्त कर पूर्ण विकास 
वाली नाद दशा को प्राप्त करना चाहिए ॥ ७५ ॥ 


इस अवस्था में वर्त्तमान तत्त्वान्तर में अनुप्रविष्ट योगी बाह्य एवं आन्तर स्वभाव 
वाले नील (- घट इत्यादि) तथा सुख आदि विषयसमूह का हेयोपादेयविभाग न 
होने क॑ कारण उन-उन प्रतिनियत अर्थक्रिया की आकांक्षा की दीनता को छोड़कर 
समस्त पदार्थों के संहत हो जाने के कारण आकाशबीज (- हं) का उद्धार होने के 
बाद उसी के प्ररोह से विकस्वर॒ नाद दशा का आश्रयण करे अर्थात्‌ विमर्शात्मक 
और बिश्वोत्तीर्ण संविद्‌ की प्राप्ति करे । और इस प्रकार पहले विश्वसंहार का उपक्रम 
होने से आकाश बीज का उदय होता है; उसके बाद उसी के प्ररोह से संहार- 
कुण्डलिनीबीज का (उदय होता है) इस प्रकार श्री पिण्डनाथ सम्बन्धी प्रथम दो वर्ण 
भी इसी के द्वारा उद्धृत हो गए ॥ ७५ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार आसादित भी इसके द्वात क्‍या लाभ होगा ?--ऐसी शड्ढा 
कर कहते हैं-- 

(योगी) उसके द्वारा संविद्‌ के अन्तर्मुख को विकसित करता है । इस 
कारण संविद्‌ इन्द्रियाँ एवं प्राणों का चक्र ज्ञेय से अभिन्न .हो जाता 
है ॥ ७६ ॥ 


उसके द्वारा  विश्वोत्तीर्ण संविद्‌ रूप नाददशा के द्वारा, सम्यक्‌ ८ विश्व के 
संहार के साथ भेदनिवारण के द्वारा मार्गशुद्धि को बनाती हुई, विश्वोत्तीर्ण होने पर 
भी विश्वमयी परासंविद्‌ का, अन्तर्वकत्र ८ अन्तर्मुख रूप, इस प्रकार का योगी, 
प्रविकासित करता है ८ विकास के योग्य बनाता है । इससे > संविद्‌ में विकास 





२७६ श्रीतन्त्रालोक: 


ज्ञानानाम्‌ अक्षाणांः तदुत्पत्तिनिमित्तभूतानामिन्द्रियाणां 'मरुतां' तत्सामान्यवृत्त्यात्मनां 
प्राणादिरूपाणां यत्‌ मातृमानमेयस्वभाव॑ चक्र, तत्‌ शुन्यप्रमात्रपेक्षया विश्व भावरूपं 
यज्ज्ञेयं, तदभिन्नमकिद्डिद्रुप॑ भवेत्‌ ॥ ७६ ॥ 


नन्‍्वेवमपि भावसंस्कारस्य विद्यमानत्वात्‌ एकान्ततो भेदविगलनं न वृत्तम-- 
इति कथं संविन्मात्रात्मन्यनुप्रवेशः: सिद्धब्रेत्‌ ?--इत्याशड्ल्याह-- 


तज्लेय॑ _ संविदाख्येन वह्िना प्रविलीयते । 
विलीनं तत्‌ त्रिकोणे5स्मिज्शक्तिवह्नौं विलीयते ॥ ७७ ॥ 


'तत्‌' अभावात्म ज्ञेयं परप्रमात्रात्मना संविदाख्येन वह्िना प्रकर्षेण नि:संस्कारं 
'विलीयते' विगलति, संविदग्निरेवावशिष्यत इत्यर्थ: । अनेनाभावस्यापि विलापना- 
दग्निबीजस्योद्धार: कृत: । एवं '“विलीनं' संविन्मात्रात्मतामापन्नमपि तलज्लेय॑ 
संवित्त्वान्यथानुपपत््या अस्मिन्‌ . इच्छादिशक्तित्रयात्मनि 'त्रिकोणे शक्तिवह' 
सर्वशक्तिक्रोडीकारिण्यां स्वातन्त्यशक्तौ 'बिलीयते' तन्मात्रसारतया प्रस्फुरतीत्यर्थ: । 
एवमनेन संविन्मात्र एव विश्रान्ते: शक्तिबीजस्याप्युद्धार: कृत: । इह खलु इदमेव 
संविद: संवित्त्तं यत्‌ पस्प्प्ट्व॑ नाम, यस्य विमर्श: स्पन्दों हृदयं विसर्ग:-- 
2 78 अब“ जकनक 2 52 गए लक पलक कि 
की योग्यता के आधान के कारण, संविदों का - नील आदि विज्ञानों का, अक्षों 
का ८ उस (विज्ञानो) की उत्पत्ति के कारणभूत इन्द्रियों का, मरुतों का < उनकी 
सामान्य वृत्ति वाले प्राण आदि रूपों का, जो प्रमाता प्रमाण और प्रमेय रूप चक्र है 
वह शून्य प्रमाता की अपेक्षा विश्वभाव रूप जो ज्ञेय उससे अभिन्न अर्थात्‌ 
अकिज्चिद्रूप हो जाता है ॥ ७६ ॥ 


प्रश्न--ऐसा होने पर भी भावसंस्कार के विद्यमान रहने से भेद का ऐकान्तिक 
नाश तो नहीं हुआ तो फिर कैसे संविन्मात्र में प्रवेश सिद्ध होगा?--यह शझ्ढा कर 
कहते हैं-- 

संविद्‌ रूपी अग्नि के द्वारा वह ज्ञेय विलीन हो जाता है । और 
विलीन हुआ वह (- ज्ञेय) इस त्रिकोणशक्ति रूपी अग्नि में विलीन हो 
जाता है ॥ ७७ ॥ 


वह - अभावात्मक, ज्ञेय परप्रमाता रूप संविद्‌ नामक अग्नि के द्वारा, प्रकर्ष 
के साथ - संस्काररहित रूप में, बिलीन हो जाता है - गल जाता है अर्थात 
कंवल संविद्‌ अग्नि शेष रहती है । इसके द्वारा अभाव का भी विलापन होने से 
अग्निबीज का उद्धार कर दिया गया । इस प्रकार विलीन -“ संविद्स्वरूपता को' 
प्राप्त भी वह ज्ञेय संवित्त की अन्यथा अनुपपत्ति के द्वारा इन इच्छादि शक्तित्रितय 
रूप 'त्रिकोणशक्तिवह्ि' के सभी शक्तियों को आत्मसात्‌ कर लेने वाली स्वातन्त्रय 
शक्ति में विलीन हो जाता है अर्थात्‌ केवल उसी रूप में स्फुरित होता है । इस 
प्रकार इसके द्वारा केवल संवित्‌ में विश्रान्ति के कारण शक्तिबीज का भी उद्धार कर 











रे २७७ 


इत्यादय: सहस्रशों व्यपदेशा: । यदुक्तम्‌ू-- 


“'तस्य देवातिदेवस्थ परबोधस्वरूपिण: । 
विमर्श: परमा शक्ति: सर्वज्ञा ज्ञानशालिनी ॥ इति ॥ ७७ ॥ 


अतश्न मुख्यया वृत्त्या तत्रेव विश्रमणीयं येन साक्षात्‌ परतत्त्वान्तरनु»« ।: 
सिद्धबेत्‌ ?--इत्याह-- 
तत्र संवेदनोदारबिन्दुसत्तासुनिर्वृत: । 
संहारबीजविश्रान्तो योगी परमयो भवेत्‌ ॥ ७८ ॥ 
तत्रेव स्थिते सति परप्रमात्रात्मस: संवेदनस्य' संवेदकत्वाधानात्‌ 'उदारा' 
महती येय॑ “बिन्दुसत्ता' विदिक्रियाकर्तृत्वात्मिका परा परामर्शदशा, तया सुष्ठु 
नैराकाज्येण निर्वृत:” स्वात्मचमत्कारातिशशशाली, अत एवं '“संहारबीजे' 
परप्रमात्रात्मनि बिन्दोरपि उदयात्‌ श्रीपिण्डनाथे च “विश्रान्त:' तदैकात्म्यमापन्नो5त 
एवं 'परमयो योगी भवेत्‌' परतत्त्वेक्यभाक्‌ भवतीत्यर्थ: ॥ ७८ ॥ 


ननु संविदपेक्षयापि विमर्शस्यैव विश्रान्तिस्थानत्वं प्राधान्येन कस्मादुक्तम्‌ ? 
इत्याशड्डद्याह-- 


अन्तर्बाह्यों दरये वापि सामान्येतरसुन्दरः । 
संवित्स्पन्दस्त्रिशक्त्यात्मा सड्भजोचप्रविकासवान्‌ ॥ ७९ ॥ 


दिया गया । संविद्‌ कां संवित्त्वत यही है कि परामर्शक होना जिसका कि विमर्श, 
स्पन्द, हृदय,विसर्ग इत्यादि हजारों नाम है । जैसा कि कहा गया है-- 

उस परबोध रूपी देवों के भी देवता का विमर्श ही परमा शक्ति है जो कि 
सर्वज्ञा और ज्ञानवती है ॥ ७७ ॥ 


इसलिए मुख्य वृत्ति के द्वारा उसी में विश्राम करना चाहिए जिससे साक्षात्‌ 
परतत्त्व के भीतर प्रवेश हो जाय | वही कहते हैं-- 


ऐसा होने पर संविद्‌ की उदार विन्दुसत्ता के द्वारा निर्वुत होता हुआ 
संहार बीज में विश्रामलाभ करने वाला योगी परमय हों जाता है ॥ ७८ ॥ 


तत्र ८ ऐसा होने पर, प्रमाता रूप संवेदन के संवेदकत्व का आधान होने के 
कारण उदारा ८ महती, जो यह बिन्दुसत्ता ८ ज्ञान क्रिया करने वाली परा परामर्श- 
दशा, उसके द्वारा भली भौति निराकाडक्ष होकर निर्वृत ८ स्वात्मचमत्कारातिशय 
वाला, इसीलिए संहार बीज - पर प्रमाता रूप में, बिन्दु का भी उदय होने से श्री 
पिण्डनाथ में विश्रान्‍्त - उसके साथ एकात्मता को प्राप्त, इसलिए योगी परमय हो 
जाता है ८ परतत्त्व के साथ एकता वाला हो जाता है ॥ ७८ ॥ 


प्रश्न--संविद्‌ की अपेक्षा विमर्श को ही प्रधानतया विश्रान्तिधाम क्‍यों कहा 
गया ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 











२७८ श्रीतन्त्रालोक: 





स एवं हि संवित्स्पन्दो 'अन्तः' परप्रमात्रात्मनि शिवतत्त्वे | 
सामान्यात्मा, अत एवं प्रविकासवान्‌ अहमिति, '“बाह्ं' मायात: $क्षित्यन्तं 
भदोल्लासाद्रिशेषात्मा, अत एवान्योन्यव्यावृत्या सड्ोचबानू इृदमिति; 'द्रये' 
अन्तर्वहीरूपे विद्यापद समधृततुलापुटन्यायेन 'अहमिदम्‌' इति सामान्यविशेषात्मा, 
अत एव सड्लोचप्रविकासवानू, अत एवाशेषविश्वोल्लासकारित्वात्‌ इच्छादिशक्ति- 


नन्‌ु यद्येव॑ तहास्य सल्लोचविकासवत्त्वेन नानात्वात्‌ जाड्यमापतेत्‌--इति 
मसमाप्तं विश्रान्तिस्थानत्वम 2--इत्याशडुबद्याह-- 


असड्लोचविकासो5पि तदाभासनतस्तथा । 


वस्तुत: संविदेकस्वभावत्वातु असड्लोचविकासोईपि. असौ . संवित्सपन्द: 
स्वस्वातन्त्यण तथा सड्लीचादिरूपतया अवभासते, इति तथा 'सड्लोचविकासवान्‌' 
इत्युच्यत न तु वस्तुतस्तथा समस्तीति भाव: ॥ 


ननु यदि नाम सल्लोचविकासाद्यस्थ वस्तुतो नास्ति, तत्‌ तदवभासने किं 





संवित्स्पन्द जो कि अन्तरीण एवं बाहरी दोनों में सामान्य एवं विशेष 
रूप हान के काग्ण सुन्दर हैं, सझ्लोौच एवं विकास वाला तथा तीन शक्तियों 
बात्या वह (अन्तिम विश्रान्तिस्थछ है) ॥ ७९ ॥ 


वहीं संवितस्पन्द अन्त: 5 पर प्रमाता रूप शिवतत्त्व में समस्त विशेषों का 
स्वोकार करने के कारण सामान्य रूप, इसलिए विकासवान्‌ 'अहम' है । बाहरी 
माया से लेकर पृथ्वी पर्यन्त भेद का उल्लास होने से विशेष रूप, इसलिए एक के 
द्राग दूसर की व्यावृति होने के कारण सड्जोचवान्‌ 'इदम्‌' है । दोनों में - अन्तरीण 
एवं ब्राह्य रूप विद्याभूमि में, समधृततुलापुटन्याय के द्वारा 'अहम्‌ इृदम' ऐसा 
सामान्य विशेष रूप, इसलिए सम्पूर्ण विश्व का उल्लासक होने के कारण इच्छा 
आटे तीन शक्तियों वाला--इस प्रकार वही विश्रान्ति का स्थान है--ऐसा वहीं से 
संमझ लेना चाहिए ॥ ७९ ॥ 

प्रश्न--यदि एसा हैं तो सड्लोच विकास वाला होने के कारण अनेक होने से 
वह जड़ हा जायगा फलत: उसकी विश्रान्तिस्थानता नहीं रहेगी ?--ऐसी शड्जा कर 
कहते है-- 

सड्जाचविकासरहित होने पर भी (वह) वैसा आभासित होने के कारण 
त्रैसा (समझा जाता हैं) ॥ ८०- ॥ 

वस्तुत: कवलज्ञानस्वभाव होने क॑ कारण सल्लोचविकासहीन भी वह संविद्स्पन्द 


अपन स्वातन्त्र क कारण उस प्रकार ८5 सक्लोचविकासवान्‌ कहलाता हे नकि 
व्रस्तुत: बसा है । 





पर २७९ 
निमित्तम्‌ 2--इत्याशझ्याह-- 
अन्तर्लक्ष्यो बहिर्दृष्टि: परमं पदमश्नुते ॥ ८० ॥ 
इह हि 'बहि:' इदन्तापरामृश्ये देहघटादौ 


“तत्तद्रपतया ज्ञानं बहिरन्त: प्रकाशते । 
ज्ञानादते नार्थसत्ता ज्ञानरूपं ततो जगत्‌ ॥ 
नहिं ज्ञानादृते भावा: केनचिद्विषयीकृता: । 
ज्ञानं तदात्मतां यातमेतस्मादवसीयते ॥' 


इत्यादिश्रीकालिकाक्रमोक्त्या संवित्स्फारसार एवैते, इत्येवमात्मदृष्टि: अत एव 
'अन्त:' अहंपरामर्शात्मनि संवित्तत्वे सावधानो बाह्यविषयासब्डेडपि स्वरूपपरामर्श- 
परत्वात्‌ भैसवमुद्रानुप्रविश्षो योगी 'परमं पदमश्नुते' विमर्शदशामधिशेते इत्यर्थ: । 
तेन “अविद्यैव विद्योपाय:' इत्यादिन्यायेन सड्कुचितमपि बाह्यं रूप॑ विकस्वर- 
स्वरूपापत्तौ निमित्ततां यायात्‌--इत्युक्तं स्थात्‌ू । तत्र चोचितेन विमर्शेन 
भाव्यम--इति विशेषात्मन इृदमिति परामर्शस्यापि उल्लास:--इति युक्तमुक्त 
“"तथाभासनतस्तथा' इति ॥ ८० ॥ 


३ 2 3 2 ० ८ नम पिया अपन नम 3 सपअरननम>> मनन बन 
प्रश्न--यह इसका सड्जोच विकास वस्तुत: नहीं है तो उस प्रकार के आभासन 
में क्या कारण है ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


जिसका लक्ष्य अन्दर हो और दृष्टि बाहर हो (अर्थात्‌ शाम्भवीमुद्रा 
वाला योगी हो वह) परम पद का अनुभव करता है ॥ -८० ॥ 


यहाँ बाहर > इदं के रूप में परामर्श के योग्य देह घट आदि के विषय में । 


“ज्ञान उन-उन रूपों मे बाहर और भीतर प्रकाशित होता है । ज्ञान के बिना 
अर्थ की सत्ता नहीं है । इस कारण यह जगत्‌ ज्ञानरूप हैं । 


ज्ञान के बिना किसी ने भी पदार्थों को विषय नहीं बनाया | इससे यह निश्चित 
होता है कि ज्ञान ही तदात्मता (5 भावरूपता) को प्राप्त हुआ । 


इत्यादि श्री कालिकाक्रम की उक्ति के अनुसार ये (+ पदार्थ) संविद्‌ के 
उल्लासमात्र हैं“-यही आत्मदृष्टि है । इसीलिए अन्त: 5 अहंपरामर्शरूप संवित्‌ तत्त्व 
मे ध्यान करने वाला योगी बाह्य विषयों के साथ आसक्त होने पर भी स्वरूप के 
परामर्श में तल्‍लीन रहने के कारण भैखमुद्रा में अनुप्रविष्ट हुआ, परम पद का 
अनुभव करता है > विमर्शदशा में विश्राम करता है । इसलिए 'अविद्या ही विद्या 
का उपाय है' इत्यादि सिद्धान्त के अनुसार संकुचित भी बाह्य रूप विकस्वर स्वरूप 
के लाभ का कारण बनता है--ऐसा कहा गया है । ऐसी स्थिति में विमर्श को 
समीचीन होना चाहिए--इस कारण विशेष रूप 'इदम्‌' परामर्श का भी उल्लास 
होता है । इसलिए ठीक ही कहा है--रूप में आभासित होने के कारण उस प्रकार 
का हैं । ८० ॥ 





लक ८० श्रीतन्त्रालोक: 

अत आह-- 

ततः स्वातन्त्यनिर्मेये विचित्रार्थक्रयाकृति । 
विमर्शन॑ विशेषाख्य: स्पन्द औन्मुख्यसंज्ञित: ॥ ८ १ ॥ 

'तत:' समनन्तरोक्ताद्धेतो: स्वस्वातन्त्योत्थापिते तत्तदर्थक्रियाकारिण भावजाते 
यदिदमिति विमर्शन॑ स॒विशेषाख्य: स्पन्दस्तत्तदर्थक्रियार्थितातारतम्येन प्रवृत्ते: 
'ओन्‍्मुख्यसंज्ञित:” औन्मुख्यशब्दव्यपदेश्य: स्यादित्यर्थ: !। ८१ ॥ 

न च अत्रेव विश्रमणीयम्‌--इत्याह-- 

तत्र विश्रान्तिमागच्छेद्यद्वीर्य॑मन्त्रमण्डले । 
यत: ॥ ८२ ॥ 
तत्र-- 
'इदमित्यस्य. विच्छिन्नविमर्शस्य॒ कृतार्थता । 
या स्वस्वरूपे विश्रान्तिर्विमर्शः सो5हमित्ययम्‌ ॥' 
(अ०्प्रग्सि० १५ श्लोक) 


इत्यायुकत्या इदंविमर्शविश्रान्तिधामनि अहंपरामर्शे विश्ान्तिं कुर्यातु, यत्‌ न 
कंवलमत्र यावन्मन्त्रमण्डलेषपि वीर्य, यतो 5हंपरामर्शानुविद्धमन्त्रमण्डलैका त्म्यादेव 


इसलिए 


इसलिए कहा-- 

इस कारण स्वातन्त्रय के द्वारा निर्मेय एवं विचित्र अर्थक्रिया करने वाले 
(पदार्थों) के विषय मे (जो) विमर्श होता हैं (वह) विशेष नाम वाला स्पन्द 
हैं ओर उसकी औन्मुख्य संज्ञा (भी) है ॥ ८१ ॥ 

ततः: > अव्यवहित पूर्व कहे गए कारण से अपने स्वातन्त्रय के द्वारा 
उपस्थापित भिन्न-भिन्न अर्थक्रिया करने वाले पदार्थसमूह के विषय मे जो 'इदम्‌' 
विमर्श हैं वह विशेष नामवाला स्पन्द है । (और वही) भिन्न-भिन्न अर्थक्रिया वाले 
अर्थों के क्रम से प्रवृत्त होने के कारण 'औन्‍्मुख्य संज्ञा वाला है > औन्मुख्य शब्द 
से व्यवहत होता है ॥ ८१ ॥ 

यही पर विश्राम नहीं करना चाहिए--यह कहते हैं-- 

जो मन्त्र मण्डल में वीर्य है उसी में विश्रान्ति करनी चाहिए । क्‍योंकि 
उन-उन रूपों के तादात्म्य से शान्ति आदि सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं ॥८२॥ 

वहाँ-- 

जो अपने स्वरूप में विश्रान्त हैं यही 'सो5हम्‌' विमर्श हैं । यही 'इदम' इस 
विच्छिन्न विमर्श की कृतार्थता है । (अज. प्र. सि. १५) 

इत्यादि उक्ति के द्वारा इदं विमर्श की विश्रान्ति वाले धाम अहं परामर्श में 











5] २८१ 


तत्फलभूता विचित्रेतिकर्तव्यताका: शान्त्यादिसिद्धयो भवेयुरित्यर्थ: । संविद्विश्रान्ति- 
मन्तरेण हि न किज्चिदेव भवेदिति भाव: । यद्वक्ष्यति-- 


'यत्तत्र नहि विश्रान्त तन्नभ:कुसुमायते ।' (तं० ८।३) 
इति ॥ ८२ ॥ 


न केवलमेतदेवं यावदिन्द्रियाण्यपि--इत्याह-- 


दिव्यो यश्चाक्षसज्ञो5 यं बोधस्वातन्यसंज्ञक: । 
सो5निमीलित एबैतत्‌ कुर्यात्स्वात्ममययं जगत्‌॥ ८३ ॥ 


इह खलु बाह्मर्थीन्‍्मुख्येषपि अन्तर्लक्ष्यत्वाद्िव्योइत एवं शुद्धबोधैकरूपत्वात्‌ 
बोधस्वातन्त्यशब्दाभ्यां न॒ तु बुद्धीन्द्रियकर्मेन्द्रियशब्दाभ्यां व्यपदेश्यो यो5यमिन्द्रिय- 
समूह: स बहि: “अनिमीलितो” व्यापृत एवं सन्‌ भैरवमुद्रानुप्रवेशक्रमेण एतज्जगत्‌ 
स्वात्ममयं कुर्यात्‌* संविन्मात्रसारतया परामृशेदित्यर्थ: ॥ ८३ ॥ 


ननु कथमेवं भवेत्‌ ?--इत्याशड्ुब्याह-- 


महासाहससंयोगविलीनाखिलवृत्तिक: । 
पुज्जीभूते स्वरश्म्योघे निर्भरीभूय तिष्ठति ॥ ८४ ॥ 


विश्राम करना चाहिये | जो कि न केवल यहीं अपितु मन्त्रमण्डल में भी वीर्य हैं । 
जिससे 5 अहंपरामर्शानुविद्ध मन्त्रणण्डल के साथ तादात्म्य होने से ही उसकी 
फलस्वरूप विचित्र इतिकर्तव्यता वाली शान्ति आदि सिद्धियाँ होती हैं । 
संविद्विश्रान्ति के बिना कुछ भी नहीं होता यह तात्पर्य है । जैसा कि कहेंगे-- 

“जिसने वहाँ विश्राम नहीं किया वह आकाशकुसुम की भाँति हैं ॥ (त. आ. 
८।३) ॥ ८२ ॥ 

केवल यही ऐसा नहीं है किन्तु इन्द्रियाँ भी वैसी हैं--वही कहते हैं-- 

जो दिव्य इन्द्रियसमूह हैं, जिसका नाम बोध अथवा स्वातन्त्रय है । वह 
बिना बन्द हुए ही इस जगत्‌ को आत्ममय कर लेता है ॥ ८३ ॥ 

बाह्य पदार्थों की ओर उन्मुखता होने पर भी लक्ष्य भीतर की ओर होने के 
कारण दिव्य अत एव शुद्धबोध मात्र होने के कारण बोध एवं स्वातन्त्रय शब्दों के 
द्वारा, न कि बुद्धीन्द्रिय एवं कर्मेन्द्रिय शब्दों के द्वारा, व्यवहार किए जाने योग्य जो 
यह इन्द्रियसमूह, वह बाहर, अनिमीलित अर्थात्‌ लगे हुए भी भैखमुद्रा में अनुप्रवेश 
क्रम से इस जगत्‌ को स्वात्मयय कर लेता है - संवित्‌ मात्र तत्त्व के रूप में 
परामर्श करता है ॥ ८३ ॥ 

प्रश्न--ऐसा कैसे होता है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

महा साहस के संयोग से जिसकी सभी वृतियाँ बिलीन हो चुकी हैं 





श्रीतन्त्रालोक: 


अकिचिच्चिन्तकस्तत्र स्पष्टदृग्याति संविदम्‌ । 
यद्दिस्फुलिड्रा: संसारभस्मदाहैकहेतव: ॥ ८५ ॥ 
महासाहसशब्दाभिधेयचकितमुद्रानुप्रवेशेन 'विलीना' बाह्माद्विगलिता: प्रत्यावृत्ता 
निखिला इन्द्रियवृत्तयो यस्य स तथा, अत एव “अकिश्ञिच्चिन्तको' 
बहिरौन्मुख्याभावात्‌ू॒ निरवधानोइत एव. 'स्वरश्म्योघे' तत्तदिन्द्रियमरीचिचक्रे 
'पुझीभूते' भेदविगलनात्‌ स्वात्मन्येव सद्डटितेशत एवं “निर्भरीभूय' पूर्णतामासाद्य 
तिष्ठति सति, तत्र अन्तरहंपरामर्शात्मनि प्रमातृतत्त्वे 'स्पष्टदक' प्रस्फुटावबोध: 
'संविदं याति' परतत्त्वान्तरनुप्रविशेत्‌ यत्स्फारमात्रादयत्तत एव संसारापकृति: 
सिद्धबेतू ॥ ८४-८५ ॥ 





न चैवमस्माभि: स्वोंट्ग्रेक्षितमेवोक्तमित्याह-- 
तदुक्त परमेशेन त्रिशिरोभैरवागमे । 
तदेव पठति-- 
शृणु देवि प्रवक्ष्यामि मन्त्रभूम्यां प्रवेशनम्‌ ॥ ८६ ॥ 





(वह साधक) पुज्जीभूत अपनी रश्मियों के समूह के होने पर पूर्णता को 
प्राप्त करके स्थित रहता है । कुछ न सोचने वाला तथा स्पष्ट दृष्टि बाला 
(वह, उस) संविद्‌ को प्राप्त होता है जिसका विस्फुलिड्न संसार को भस्म 
करने वाली अग्नि का एक मात्र हेतु है ॥ ८४-८५ ॥ 


महा साहस शब्द के द्वार कहीं जाने वाली चकित मुद्रा में प्रवेश के द्वारा, 
विलीन ८ बाहर से विगलित अर्थात्‌ लौट चुकी है समस्त इन्द्रियवृत्तियाँ जिसकी वह 
उस प्रकार का, इसीलिए अकिज्चित्चिन्तक ८ बाह्य औन्‍्मुख्य के अभाव के कारण 
अवधानरहित इसलिए, अपनी रश्मियों के समूह के < उन-उन इन्द्रिय किरणों के 
समूह के, पुज्जीभूत होने पर ८ भेद नष्ट हो जाने के कारण आत्मा में ही सड्डटित 
होने पर, इस कारण, निर्भर होकर > पूर्णता को प्राप्त होकर स्थित होने पर, उस 
(भूमिका) में अन्दर-अन्दर अहंपरामर्श रूप प्रमातृ तत्त्व के विषय में, स्पष्टदक्‌ - 
स्फुट अवबोध वाला (योगी) संविद्‌ को प्राप्त होता है पर तत्त्व के अन्दर प्रविष्ट 
हो जाता है जिसके स्फार मात्र से बिना प्रयास के संसार का नाश सिद्ध हो जाता 
है ॥ ८४-८५ ॥ 


ऐसा हमने अपनी बुद्धि से नहीं कहा है--वहीं कहते हैं-- 

यही (बात) परमेश्वर ने त्रिशिरोभैरव (नामक) आगम में कही हैं । 
वही पढ़ रहे हैं-- 

हे देवि सुनो । (मैं) मन्त्र भूमि में प्रवेश का वर्णन करूँगा ॥ ८६ ॥ 

















पञ्ञममाहद्चिकम्‌ २८३ 
'मन्त्रभूम्याम्‌' इति परतत्त्वान्त: ॥ ८६ ॥ 


कि तत्‌ ?2--इत्याशह्लयाह-- 


मध्यनाड्योर्ध्वगमनं तद्धर्मप्राप्तिलक्षणम्‌ । 
विसर्गान्तपदातीतं प्रान्तकोटिनिरूपितम्‌ू ॥ ८७ ॥ 


यज्नाम 'विसर्गान्तप्द' द्वादशान्तपदमतिशयेन इतं प्राप्त॑ तदवधिकं 
'मध्यनाड्या' उदानवाहक्रमेण “ऊर्ध्वगमन!'. तन्‍्मन्त्रभूम्यां. प्रवेशनमुच्यते-- 
इत्यर्थाक्षिपमू । यतस्तस्या: संवित्तत्त्वात्मिकाया मन्त्रभूमेयें. निरावरणत्व- 
निर्विकल्पत्वादयों 'धर्मा:' तेषां 'प्राप्ति:' तदैकात्म्येन स्फुरत्ता तद्रृपम्‌, अत एव 
प्रान्तकोटित्वेन निरूपितं सर्वत्रेव परा काष्ठा--इत्युद्घोष्यते इत्यर्थ: । यदुक्तम-- 


“यत्रिरावरणं संवित्सतत्त्वं कल्पनोज्झितम्‌ । 
तत्‌ परं पुत्रि कथितं सा काष्ठा सा परा गति: ॥ 


इति ॥ ८७ ॥ 

तच्च कथ॑ं स्यात्‌ 2--इत्याशड्लद्याह-- 
अध:प्रवाहसंरोधादूर्ध्वक्षेपविवर्जनात्‌ । 
महाप्रकाशमुदयज्ञानव्यक्तिप्रदायकम्‌ ॥: ८6 १ 





मन्त्रभूमि में ८ पर तत्त्व के भीतर ॥ ८६ ॥ 


वह क्‍या है ?--यह शड्जा कर कहते हैं--जो द्वादशान्त पद के द्वारा अतिशय 
को प्राप्त है वहाँ तक सुषुम्ना के द्वारा ऊपर की ओर जाना उस (मन्त्र भूमि) मे 
प्रवेश (कहा जाता है क्‍योंकि) उसके धर्मों की प्राप्ति लक्षण वाली वह प्रान्तकोटि 
कहीं गयी है ॥ ८७ ॥ 


जो विसर्गान्‍्तपद - द्वादशान्तपद, को अत्यधिक रूप में प्राप्त है उस सीमा 
तक, मध्यनाडी के द्वार 5 उदानवाह क्रम से, ऊर्ध्व गमन है वह मन्त्रभूमि में 
प्रवेश कहा जाता है--इतना अर्थात्‌ आक्षिप्त है | क्योंकि उस संवित्‌ तात्मत्मक 
मन्त्रभूमि के जो निराकरण निर्विकल्पत्व आदि धर्म हैं उनकी, प्राप्ति ८ उनके साथ 
एकात्मक होकर स्फुरित होना, तत्त्वरूप, इसलिए प्रान्त कोटि के रूप में निरूपित 
हैं अर्थात्‌ सर्वत्र पराकाष्ठा कही जाती है । जैसा कि कहा है--“हे पुत्रि ! जो 
आवरणहीन और कल्पना से रहित संवित्‌ तत्त्व है वह पर कहा गया है, वह काष्ठा 
है; वह परा गति है” ॥ ८७ ॥ 


वह कैसे होगा ?--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 
अध:प्रवाह को रोकने तथा ऊर्ध्व क्षेप का तिरस्कार करने से 
सुषुम्णा में मात्रा की आवृत्ति के द्वारा, नित्योदित (आत्म) ज्ञान की 

















२८४ श्रीतन्त्रालोक: 


अनुभूय परे धाम्नि मात्रावृत्त्या पुरं विशेत्‌ । 
'अधःप्रवाहस्य” अपानस्य “ऊर्ध्वक्षेपस्थ' प्राणस्य चापहस्तनात्‌ तदुभयघट्टनेन 
परे मध्यमे धाम्नि-- 
'पीत्वाकुलामृतं दिव्यं पुनरेव विशेत्‌ कुले । 
पुनरेवाकुलं॑ गच्छेन्मात्रायोगेन. पार्वति ॥ 
सा च प्राणवहा ख्याता तन्‍्त्रेउस्मिन्‌ पारमेश्वरे ।' 
इत्यादिना निरूपितस्वरूपा या मात्रा तस्या “आवृत्त्य' आवर्तनेन 
पुन:पुनर्गणनया 
'उद्गच्छन्तीं तडिद्रुपां प्रतिचक्र क्रमात्क्रमम्‌ । 
ऊर्ध्व॑मुष्टित्रय॑ं यावत्तावदन्ते महोदय: ॥ 
(वि०भै० २९ श्लो०) 


इत्याचुक्तयुक्त्या तत्तच्चक्रोल्लड्टमक्रमेण द्वादशान्तभुवि “सकृद्रिभातो5यमात्मा' 
इति न्‍्यायेन अवभासनक्रियाविच्छेदाभावात्‌ उदयप्रधानं नित्योदितं यदात्मज्ञानं 
तस्य -*व्यक्तिप्रदायक' तद्गूपतयावभासमानं परप्रमातृरूपं 'महाप्रकाशमनुभूय पुर 
विशेत्‌' मन्त्रभूमिरूपां पूर्णी स्वात्मवृत्तिमासादयेदित्यर्थ: ॥ ८८ ॥ 


अभिव्यक्ति को देने वाले प्रकाश का यहाँ अनुभव कर (योगी) पुर में प्रवेश 
करता है ॥ ८८-८९- ॥ 


अध:प्रवाह - अपान, और ऊर्ध्वक्षेप - प्राण, के अपहस्तन से ८ उन दोनो 
के सड्डट्टन से, पर ८ मध्यम धाम में 


“हे पार्वति ! दिव्य कुलामृत का पान कर पुनः कुल में प्रवेश करना चाहिए । 
फिर मात्रायोग के द्वारा अकुल में प्रवेश करना चाहिए | इस पारमेश्वर तन्त्र में वह 
(< मध्यनाडी) प्राणवहा कही गई है ॥' 


इत्यादि के द्वारगा जिसका स्वरूप बतलाया गया है (ऐसी) जो मात्रा उसकी 
आवृति - आवर्तन के द्वारा, पुनः पुनः ८ गणना के द्वारा, 


“विद्युत्‌ के रूप वाली (वह) क्रमश: एक-एक चक्र को ऊपर-ऊपर करती रू 
तीन मुट्ठी तक पहुँचती है उसके बाद अन्त में महान्‌ उदय होता है ॥” (वि.भे. 
१६) 


इत्यादि उक्त युक्ति के द्वारा उन-उन चक्रों को क्रमश: लाँघते हुए द्वादशान्त 
भूमिका में “यह आत्मा एक बार आभासित होती है' इस न्याय से अवभासन क्रिया 
का विच्छेद न होने से उदय ही जहाँ प्रधान है ऐसा नित्य उदित जो आत्रज्ञान, 
उसकी “अभिव्यक्ति को देने वाला' उस रूप में अवभासमान परप्रमाता रूप 
महाप्रकाश का अनुभव कर पुर में प्रवेश करता है अर्थात्‌ मन्त्रभूमिरूप पूर्ण आत्म 





हर २८५ 
सा च किंविधा ?--इत्याशझ्ल्याह-- 

निस्तरड्जावतीर्णा सा वृत्तिरेका शिवात्मिका ॥ ८९ ॥ 
चतुष्षड्द्विद्विगुणितचक्रषट्कसमुज्ज्वला . । 

तत्स्थं(त्स्थो) विचारयेत्‌ खं खं खसस्‍्थं खसस्‍्थेन संविशेत्‌ ॥९० ॥ 
खं खं त्यक्त्वा खमारुह्म खस्थं खं चोच्चरेदिति । 
खमध्यास्थाधिकारेण पदस्थाश्चिन्मरीचय: ॥ ९१ ॥ 


सा च स्वात्मरूपा वृत्तिर्नि:शेषविश्वोपशमात्‌ “निस्तरज्जा' स्वात्ममात्रविश्रान्त्या 
शान्तरूपेत्यर्थ: । अत ज्वैकेत्युक्तम्‌ । न चैवमस्या विश्ोत्तीणमेव रूपं॑ संभवति, 
अपितु तथात्वेषपि विश्वमयीत्याह--'अवतीर्णा' इति, तत्तद्रपतया बहिरुल्‍लसिते- 
त्यर्थ: । अत एवं तत्रत्यबहुग्रन्थार्थगर्भीकारेणाह-- चतुष्षडद्विद्धिंगुणितचक्रषट्क- 
समुज्ज्वला' इति । यदुक्त प्राकू-- 
“चतुष्षडद्विर्द्िगणनायोगात्‌ त्रैशिर्से मते । 
षट्चक्रेश्वरता नाथस्योक्ता चित्रनिजाकृते: ॥ (१।११४) इति । 





वृत्ति को प्राप्त करता है ॥ ८८ ॥ 
वह (- मन्त्र भूमि) कैसी है ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


वह वृत्ति तरहन्नरहित एक अवतीर्ण (तथा) चार और छः: को दो गुना 
और फिर उनका दो गुना और फिर उनका दो गुना (5 चार, आठ और 
सोलह तथा छ; बारह और चौबीस) इस प्रकार छः चक्रों से दीप्यमान ख 
शिवात्मिका है । उन (चक्रों) में रह कर (योगी) ख का विचार करे । पुनः 
ख में वर्तमान के द्वारा ख में वर्तमान ख में प्रवेश करे । पुन: दोनो ख को 
छोड़कर ख में आरूढ़ होकर ख में स्थित ख का उच्चार करे । पुनः 
अधिकार के साथ ख को आतक्रान्त कर ख में प्रवेश करे | इस प्रकार चित्‌ 
की मरीचियाँ पद में स्थित हो जाती हैं ॥ -८९-९१ ॥ 


वह स्वात्मरूपा वृत्ति समस्त विश्व का विगलन हो जाने से निस्तरड्भ 5 अपने 
में ही विश्रान्ति के कारण शान्‍्त रूप, है | इसलिए 'एक' ऐसा कहा गया है । 
इस प्रकार इसका विश्वोतीर्ण ही रूप संभव है ऐसी बात नहीं है बल्कि वैसा (८ 
विश्वोतीर्ण) होने पर भी (वहं) विश्वमयी है--यही कहते हैं--अवतीर्णा, अर्थात्‌ 
भिन्न-भिन्न रूपों में बाहर उल्लसित | इसलिए वहाँ के बहुत ग्रन्थों के अर्थ को गर्भ 
में रखकर कहते हैं-चार और छः के दो गुने का दो गुना वाले छ चक्रों से 
समुज्ज्वल है । जैसा कि पहले कहा गया है-- 

त्रिशिरोभरव के मत में चित्र विचित्र अपनी आकृति वाले स्वामी की, चार और 
छः के दोगुने के दोगुना की गणना के योग से छ चक्रों का स्वामित्व कहा गया 
है ।(त. आ. १॥११४) 





२८६ श्रीतन्त्रालोक: 


एवमपि नास्या: स्वस्वरूपात्‌ प्रच्याव:--इत्युक्त 'शिवात्मिका' इति । 
तेनास्था बहीरूपतया स्फुरत्तायामपि परप्रमात्रात्मनि स्वस्वरूपे एवं विश्रान्ति:-- 
इत्युक्तं स्यात्‌ू, यदभिप्रायेणैव भैरवमुद्राया अभिधानम्‌ । एतच्च अतिरहस्यत्वात्‌ 
गोपनीयम्‌--इत्याशयेन भगवान्निगूढार्थतयाभिधत्ते--'खस्थम्‌' इत्यादिना । 


इह खलु योगी भूतिशब्दवाच्यमैश्वर्यात्मस्वातन्त्यलक्षणं 'खमारुहम' अवलम्ब्य 
स्वस्वरूपं गोपयित्वा दिक्कालादिना सड्कुचत्तामवभास्य अणुशब्दव्यपदेश्ये खे 
स्थितं सड्कुचिततात्मतया स्फुरितं खम्‌'-- 
'परमात्मस्वरूपं तु सर्वोपाधिविवर्जितम्‌ । 
चैतन्यमात्मनो रूपं॑ सर्वशास्त्रेषु पठ्यते ॥ (ने०्तं> ८।१८) 


इत्याद्रुक्त्या पूर्णप्रथात्मकमवश्यज्ञेयमात्मानं 'विचारयेत्‌' क्रिमस्य सडकुचित- 
मेव तात्तिकं रूपं न वेति विमर्शपदवीं नयेदित्यर्थ: । एवं हि पास्मार्थिकस्य 
रूपस्य लाभो भवेदिति भाव: । तदुक्त॑ तत्रैव-- 


'खं हि यद्भैरव॑ ज्ञेयं सर्वमार्गान्तमन्तगम्‌ । 
विचारयेत्तु यो धीमान्‌ करणव्याप्तिमध्यग: ॥ 
भूमिकास्थों हि चक्रस्थो विन्दते परमार्थत: ।' इति । 





इतना होने पर भी इसका अपने स्वरूप से पतन (< राहित्य) नहीं हैं, 
इसलिए कहा गया--शिवात्मिका, इससे यह कहा गया कि इस (८ स्वात्मरूपा 
वृत्ति) की बाह्य रूप में स्फुरत्ता होने पर भी परप्रमातृरूप अपने स्वरूप में ही 
विश्रान्ति है जिस अभिप्राय से ही भैरवमुद्रा का कथन किया गया हैं | यह 
अतिरहस्य होने के कारण गोपनीय है इस आशय से भगवान्‌ इस गृढ़ अर्थ को 
“खस्थम'--इत्यादि के द्वारा कहते हैं । भूति शब्द के वाच्य ऐश्वर्य रूप अपने 
स्वातन्त्रस स्वरूप 'ख' पर आरूढ़ होकर 5 उसके सहारें, अपने स्वरूप का गोपन 
कर दिक्‌ काल आदि के रूप में सल्लोच का अवसान कर अणु शब्द से व्यवह्त 
होने योग्य 'ख' में स्थित - संकुचित रूप में स्फुरित 'ख' को 

“समस्त उपाधियों से रहित परमात्मरूप चैतन्य ही समस्त शास्त्रों में आत्मा 
का रूप कहा जाता है” (ने. तं. च २०) ॥ 


इत्यादि उक्ति के द्वारा पूर्ण विस्तार वाले अवश्य जानने योग्य आत्मा का योगी 
को विचार करना चाहिए अर्थात्‌ क्या इसका संकुचित रूप ही वास्तविक है अथवा 
नहीं? इस प्रकार का विमर्श करना चाहिए | ऐसा करने पर पारमार्थिक रूप का 
लाभ होता है--यह भाव है | वही पर कहा गया है-- 


'ख' जो कि भैरव है (उसे) सभी मार्गों का अन्त और अन्तिम तक जाने 
वाला समझना चाहिए । जो बुद्धिमान्‌ ऐसा विचार करता है वह करणव्याप्ति के 
मध्य में पहुँचा हुआ तथा भूमिका और नक्र में स्थित (5 चिन्तन करने वाला 
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तच्च कथम्‌ ?--इत्याशड्ुद्योक्त--'खस्थेन खस्थं खं चोच्चरेदिति' | च 
शब्दों हेतौ । 'खे' रताववतिष्ठमानेन तदासक्तेन सावधानेन चेतसा 'खे' कुलमूले 
शक्त्युत्पत्त्यात्मनि जन्माधारे स्थितं 'खं' प्राणरूपां शक्तिमुच्चरेत्‌-- 

“आमूलात्‌ किरणाभासां सूक्ष्मसूक्ष्मपरात्मिकाम्‌ । 
चिन्तयेत्तां द्विषटकान्ते शाम्यन्तीं भैरवोदय: ॥ 
(वि०्मै० २८ श्लो०) 


इत्यायुक्त्या. मध्यधामप्रवेशक्रमेण. ऊर्ध्व॑ द्वादशान्त॑ नयेत्‌ येन 
क्रियाशक्त्यात्मनि 'खे' गतं दृश्यं तदुपरक्तां क्रियाशक्ति प्रमेयभुव॑ तथा 'खे' 
ज्ञानशक्ताववस्थितं द्रष्टारं तदुपरक्तां ज्ञानशक्ति प्रमाणभुवं त्वक्त्वा प्रमाणप्रमेयात्म- 
व्यवहारपरत्वेषपि तदासड्भमपहायेत्यर्थ: । यद्यपि अत्रोभयत्रापि द्रष्टदृश्योपराग: 
संभवति तथापि प्राधान्यादेवमुक्तम्‌ | तथा खं' द्रष्टदृश्याद्युपाधिवर्जितां स्वविमर्श- 
मात्ररूपामिच्छाशक्तिम्‌ू, 'अधिकारेण अध्यास्य स्वावष्टम्भबलेनाक्रम्य चितिशब्दाभि- 
धेयं 'खं-- 


7 


“विमर्शधाम तुर्य च व्याण्क॑ चोर्ध्वमध्यम:। 


अतीत न 9 ननननीनीनीन-ीी न >3+ + 





साधक) परमार्थ को प्राप्त करता है ।' 

यह कैसे होगा?--यह शझ्भा कः हते हैं--'ख में स्थित के द्वारा खू में 
स्थित होकर और ख का उच्चार ऊ चाहिए । यहाँ 'च' शब्द हंतु अर्थ में 
(प्रयुक्त है) | चूँकि ख ८ रति में स्थित उसमें आसक्त (और) सावधान चित्त के 
द्वारा, ख में > कुल मूल में - शक्ति को उत्पत्ति वाले जन्माधार में स्थित ख 5 
प्राणरूपिणी शक्ति का उच्चार करना उल्यि । 

भैरव अवस्था के उदय उला (साधक) व्रिण :. मजान प्रकाण वाली, 
सृक्ष्म-सूक्ष्म परा स्वरूप शान्त होती हुई उस (- मायावृत्ति) का मूलाधार से लेकर 
द्रादशान्त तक दझिन्‍्तन करे ।' 

इत्यादि उक्ति के द्वारा मध्यधाम में प्रवेश के क्रम से ऊपर द्वादशान्त तक 
(प्राण शक्ति को) ले जाय जिससे क्रियाशक्ति रूप 'ख' में वर्त्तमान दृश्य और उससे 
उपरक्त क्रियाशक्ति, जो कि प्रमेय भूमि है, को, तथा 'ख' में - ज्ञानशक्ति में, 
स्थित द्रश् और उससे उपरक्त ज्ञानशक्ति, जो कि प्रमाण भूमि हैं, को, छोड़कर 
अर्थात्‌ प्रमाणप्रमेयव्यवहारपरक होने पर भी उसकी आसक्ति को छोड़कर । यद्यपि 
यहाँ दोनो जगह द्रष्टा और दृश्य का उपराग सम्भव हैं, तो भी प्रधानता के कारण 
ऐसा कहा गया है । तथा ख को > द्रष्ट्र एवं दृश्य की उपाधि से रहित केवल 
आत्म विमर्श रूप इच्छा शक्ति को, अधिकार के द्वारा अध्यासित कर 5 अपने 
अवष्टम्भ के बल से आक्रान्त कर, चितिशब्द के द्वारा कहे जाने वाले 'ख' को 


'जो विमर्श का स्थान, चतुर्थ, व्यापक, ऊर्ध्व तथा मध्य में सुन्दर छिद्र वाला 











२८८ श्रीतन्त्रालोक: 


सुशिरं तत्त्वराजानं पराकाशं प्रकीर्तितम्‌ ॥ 


इत्यादिनीत्या श्रीत्रिशिरोभैरवोक्त्या निरूपितस्वरूपं परतत्त्वलक्षणं तुर्यातीतपदं 
सम्यम्भैरवमुद्रानुप्रवेशक्रमेण 'विशेत्‌ समावेशभाक्‌ भवेदित्यर्थ: । एवं च 
'चिन्मरीचय:” तत्तदिन्द्रियवृत्तयों बहिरौन्मुख्याभावात्‌* 'पदस्था:” तुर्यातीतदशामधि- 
शयाना एवं भवन्तीत्यर्थ: ॥ ९१ ॥ 


एवमप्यत्राप्रमत्तेन भाव्यमू--इत्याह-- 


भावयेद्धावमन्त:स्थं भावस्थो भावनि:स्पृह: । 
भावाभावगती रुद्धा भावाभावावरोधदूक्‌ ॥ ९२ ॥ 


एवमपि 'भावाभावगतीरुद्धा' प्राणापानक्षोभभमपहाय “अन्तःस्थं॑ भावम्‌' 
आन्तरीं सत्तां, योगी 'भावयेत्‌' मध्यधामानुप्रवेशक्रमेण पौन:पुन्येन तत्रेव आसक्तिं 
कुर्यात्‌ येन व्युत्थानेषपि अत: प्रच्यावो न स्थातू, अत एव स 'भावस्थो' 
ग्राह्ग्राहकसंक्षोभेषपि.. बाह्यान्त:करणवर्गेणालु॒प्तसंवित्ति:. स्वात्ममात्रपरिनिष्ठित 
एवेत्यर्थ: । यदुक्त तत्रैव 
“ऊर्ध्वाधोगमविक्षेपरहित: करणेच्छया । 





तथा तत्त्वों का राजा है, उसे पराकाश कहा गया है ।' 

इत्यादि त्रिशिरोभैरव मे कहीं गई नीति के द्वारा जिसका स्वरूप निरूपित है 
ऐसे परतत्त्व लक्षण वाले तुर्यातीत पद में, सम्यक्‌ भैरवमुद्रा के अनुप्रवेश के क्रम 
से, प्रवेश करना चाहिए अर्थात्‌ समावेश वाला होना चाहिए । इस प्रकार, ज्ञान की 
किरणें - भिन्न-भिन्न इन्द्रियों की वृत्तियाँ, बाह्य औन्मुख्य के न होने से, पदस्थ - 
तुर्यातीत दशा में अधिष्ठित ही हो जाती है ॥ ९१ ॥ 

इतना होने पर भी इस (दशा) में प्रमत्त नहीं रहना चाहिये । यह कहते हैं-- 


(योगी) भाव और अभाव की गति को रोक कर अन्‍न्तःस्थ भाव 
की भावना करे । भाव में स्थित वह भाव एवं अभाव के अवरोध का 
साक्षात्कार करने वाला (फलत:) भावों के प्रति निःस्पृह हो जाता 
है ॥ ९२ ॥ 

योगी, भाव और अभाव की गतियों को रोककर > प्राण और अपान के क्षोभ 
को छोड़कर, अन्तःस्थ भाव की, ८ आन्तरिक सत्ता की, भावना करे अर्थात्‌ 
सुषुम्ना में प्रवेश के द्वारा बार-बार वहीं पर आसक्ति करें जिससे व्युत्यान दशा में 
भी वहाँ से अलगाव न हो सकें | इसीलिए वह (< योगी), भावस्थ > ग्रह्म और 
ग्राहक का क्षोभ, होने पर भी, बाह्य और अन्त: करणवर्गो के द्वारा ज्ञान का लोप 
न होने के साथ-साथ स्वरूप मात्र में परिनिष्ठित ही रहता है । जैसा कि वहीं पर 
कहा गया है-- 
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रूपं यस्य न हीयेत भावस्थो भावभासक: ॥ 
स्वरूपप्रतिपन्नो5सावन्त:करणवर्जित: | 
भावस्थं तं॑ विजानीयाद ग्राह्मग्राहकविप्लवे ॥' 
इति । अत एवं “भावाभावयो:' प्राणापानयार्मध्यधामानुप्रवेशन निस्तरड्भतया 
साम्यात्मा योइसौ 'अवरोध:' तं पश्यति साक्षात्करोतीत्यर्थ: । 


यदुक्त तत्रेव 
'प्राणापाना समो यस्य साम्यावस्थानमागतौं । 
निस्तसड्डप्रकारंण भावाभावावरोधदूक्‌ ॥' 


इति । अत एव बहिरान्मुख्याभावात्‌ 'भावनि:स्पृह:” स्वस्वरूपनिष्ठ 
एवेत्यर्थ: | यदुक्त॑ तत्रेव-- 
'स्वरूपस्थितिसंयोगलक्षवृत्तितस्य॒ च । 
भावनि:स्पृहमेतद्धि  तत्पदत्यागवर्तिन: ॥ इति ॥ ९२ ॥ 
ननु खशब्दस्य स्वरूपाविशेषेषपि कुतस्त्योड्यं दशधा भिन्नो5र्थ: ?2-- 
इत्याशड्डद्याह-- 





'जो प्राण और अपान के ऊर्ध्वाधोगमन के विक्षेप से रहित है; इन्द्रियों की 
इच्छा से जिसका मनविचलित नहीं होता; जों भावस्थ और भाव का अवभासक हें 
फलत: स्वरूप को उपलब्ध कर लिया है तथा अन्त:करण की क्रिया से रहित है, 
ग्राह्मग्राहक्त के विप्लव के विषय में उसे भावस्थ जानना चाहिये ।' 

इसलिए भाव और अभाव 5 प्राण और अपान, के मध्यस्थान में प्रवेश के 
द्वारा तसरड्ररहित होकर शान्त आत्मा वाला जो यह अवरोध, उसको, देखता है - 
साक्षात्कार करता है । 

जैसा कि वहीं कहा है--'जिसके प्राण और अपान सम हें अर्थात्‌ साम्यावस्था 
की प्राप्त हो चुके हैं, निस्तरड्र होने के कारण वह भाव और अभाव के अवरोध 
का साक्षात्कार करने वाला हैं ।! 

इसलिए बाह्य औन्‍न्मुख्य न होने के कारण पदार्थों के प्रति नि:स्पृह (८ 
इच्छारहित अर्थात्‌) ८ स्वरूपेनिष्ठ (रहता हैं) । 

जैसा कि वहीं कहा गया है-- 

स्वात्मरूप में स्थिति प्राप्त करने, जीव का शिव में संयोजन करने, अपने 
लक्ष्यवेध मे संलग्न रहने वाले तथा उस पद का त्याग करने वाले की यही 'भाव 
निष्पृहता है ॥ ९२ ॥ ; 

प्रशन--'ख' शब्द तो एक ही हैं फिर दश प्रकार का भिन्न अर्थ कहाँ से 
आया ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

१९ त: हि, 














श्रीतन्त्रालोक: 
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० 
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आत्माणुकुलमूलानि शक्तिभूतिश्चिती रति: । 
शक्तित्रयं द्रष्टृदृश्योपरक्त॑ तद्विवर्जितमू ॥ ९३ ॥ 
एतत्खं दशधा प्रोक्तमुच्चारोच्चारलक्षणम्‌ । 


आत्मा परमात्मा, अणु: सडकुचित आत्मा, कुलमूलं प्राणशक्त: प्रभवस्थान॑ 
जन्माधार:, शक्तिर्मध्यमप्राणवाहिनी, भूति: स्वातन्त्रयलक्षणमेँश्वर्यम्‌, चितिस्तुर्यातीत- 
पदात्मिका परसंवित्‌, रतिरासक्ति:, शक्तित्रयं द्रष्टठपरक्ता ज्ञानशक्तिर्दृश्योपरक्ता 
क्रियाशक्तिस्तद्विवर्जितेच्छाशक्ति:, प्रोक्तमिति श्रीत्रिशिरोभैरवे । यदुक्तम्‌ू-- 
'खमात्मा केवलं विद्यात्‌ खमणु: सर्वदिक्कत: । 
कुलमूल तु खं ज्ञेयं खं शक्ति: परिषठ्यते ॥ 
एक तु खमिहोद्धाव्य॑ खद्गयं॑ भूतिचिद्रति: । 
द्रष्टदृश्योपरक्तं च शक्तित्रितयं खं विदु: । 
निष्पन्नपरिणामेन खमभृत्तत्त्व्लक्षणम्‌।' 
इति उच्चारोच्चारलक्षणमिति यथायथं भावनाप्रकर्षण परसंविदासादक- 
मित्यर्थ: ॥ ९३-९४ ॥ 


> केवलमत्र खशब्देनैव दशधा भिन्नोड्यमर्थ उच्यते यावच्छब्दान्तरेणापि-- 
इत्याह-- 
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आत्मा, अणु, कुलमूल, शक्ति, भूति, चैतन्य, रति, दृष्टा ओर दृश्य 
से उपरक्त और उनसे रहित तीनो शक्तियां ये दश प्रकार क उच्चाराच्चार 
लक्षण वाला ख कहा गया है ॥ ९३-९४- ॥ 

आत्मा ८ परमात्मा, अणु ८ सडकुचित आत्मा, कुलमूल - प्राण शक्ति का 
उत्पत्ति स्थान ८ जन्म का आधार, शक्ति ८ मध्यम प्राण में प्रवाहित होने वाली 
भूति - स्वातन्त्यलक्षण ऐश्वर्य, चिति 5 तुर्यातीत पद वाली परा संवित्‌, रति 
आसक्ति, तीन शक्तियाँ ८ द्रष्टा से उपरक्त ज्ञानशक्ति दृश्य से उपरक्त क्रियाशक्ति 
और उन दोनो से रहित इच्छाशक्ति | कहा गया है-त्रिशिरोभैरव में | जैसा कि 
कहा है-- 

ख' को केवल आत्मा जानना चाहिए | 'ख' को सब ओर से अणु, (जानना 
चाहिए) | कुलमूल को ख समझना चाहिए | 'ख' शक्ति को कहा जाता हैं | एक 
ख' और दो 'ख' यहाँ भूति, चित्‌ और रति को जानना चाहिए । द्रष्टा और दृश्य 
से उपरक्त तथा (उन दोनो से परे) तीन शक्तियों को ख' माना गया है । निष्पन्न 
हुए परिणाम के कारण 'ख' तत्त्व लक्षण वाला हो गया ॥ 


उच्चार-उच्चार लक्षण (का अभिप्राय है) क्रमश: भावना के प्रकर्ष के द्वारा 
परासंवित्‌ को प्राप्त कराने वाठा ॥ ९३-९४ ॥ 


केवल 'ख' शब्द के द्वारा ही यह दश प्रकार का भिन्न अर्थ नहीं कहा जाता 


पशञ्ञममाहिकम्‌ २९१ 


धामस्थ धाममध्यस्थ धामोदरपुटीकृतम्‌ ॥ ९४ ॥ 
धाम्ना तु बोधयेद्धाम धाम धामान्तगं कुरु । 
तद्धाम धामगत्या तु भेद्यं धामान्तमान्तरमू ॥ ९५ ॥ 
इह खलु योगी “धाम्नो' भूते: स्वातन्त्यस्थ यत्‌ 'उदरं' सतत्त्वं तेन 
'पुटीकृत॑' सर्वतः संवलितं नित्यावियुक्तमू, अत एवं 'धाम्नि' अणोौ स्पथितं 
सड्कुचितात्मतया स्फुरितं 'धाम” आत्मानं बोधयेत्‌ तदबोधे समर्थमाचरेदित्यर्थ: । 
तत्समर्थाचरणमेवाह-- 'धाममध्यस्थं धाम धाम्ना धामान्तगं कुरुः इति । 'धाम्न:' 


परक्ताया: क्रियाशक्ते: प्रमेयभुवो गत्या 'धाम' दृष्टुपरक्ता ज्ञानशक्ति: 'भैद्च 
भेदनीयं त्याज्यमित्यर्थ: । यथाहि प्रमेयभू: सर्ववादिषु त्याज्यत्वेन सिद्धा तथा 
प्रमाणभूतमपि ज्ञानं त्याज्यमेवेति भाव: । तुशब्दो भिन्नक्रमों हेतो । ततश्व 
'आन्तर' प्रमात्रैकात्म्यमापन्नं 'धामान्तम्‌' अन्त्यं धाम द्रष्टदृश्याद्युपाधिशून्यां 





बल्कि दूसरे शब्द से भी--वही कहते हैं-- 


(योगी) स्वातन्त्रय के उदर के द्वारा संपुटित किए गए, (फलत:) धाम 
(< अणु) में स्थित धाम (- आत्मतत्त्व) का बोध करे । जन्माधार के 
मध्य में स्थित प्राणशक्ति की रति के द्वारा तुरीयातीत पद की पराकाष्ठा 
तक पहुँचना चाहिए | इस कारण क्रियाशक्ति की गति के द्वारा ज्ञान शक्ति 
का उदबोध करना चाहिए | उसके बाद आन्तरिक धामान्त अर्थात्‌ 
इच्छाशक्ति (का आश्रयण करना चाहिए) ॥ -९४-९५ ॥ 


योगी धाम का 5 भूति का ८ स्वातन्त्र का, जो उदर 5 तत्त्व, उसके द्वारा 
पुटीकृत 5 चारा ओर से घिरा हुआ - नित्य संश्लिष्ट,इसलिए धाम में 5 अणु 
में, स्थित 5 संकुचित रूप से स्फुरित, धाम ८ आत्मा, का बोधन करे 5 उसके 
बोध के अनुकूल आचरण करें । उसके योग्य आचरण को बतला रहे हैं--धाम 
मध्यस्थ... कुरु | धाम के ८ कुलमूल के 5 जन्माधार के, मध्य में स्थित, धाम 
- प्राण शक्ति को, धाम की 5 चिति की ८ तुर्यातात पद की, जो अन्त: ८ 
पराकाष्ठा, उसमें लगाओ अर्थात्‌ उसके साथ एकरूप होकर साक्षात्कार करों | इस 
प्रकार ८ उस परतत्त्व साक्षात्कार के कारण, धाम की 5 दृश्य से उपरक्त 
क्रियाशक्ति की > प्रमेय भूमि की, गति के द्वारा, धाम ८ द्रष्टा से उपरक्त ज्ञान- 
शक्ति का भेदन करना, चाहिए अर्थात्‌ परित्याग करना चाहिए । तात्पर्य यह है कि 
जैसे सभी वादियों के मत मे प्रमेय भूमि त्याज्य मानी गई हैं उसी प्रकार प्रमाणभूत 
ज्ञान भी त्याज्य हैं | 'तु' शब्द का क्रम भिन्न है और (वह) हेतु अर्थ में है । 
इसके बाद आन्तर 5 प्रमाता के साथ एकात्मता को प्राप्त, धामान्त ८ अन्तिम 


























२९२ श्रीतन्त्रालोक: 
स्वविमर्शमात्ररूपामिच्छाशक्तिम्‌ अर्थात्‌ आश्रयेत्‌ येन तत्रैव प्ररेहमियात्‌--इति 
शब्दार्थसड्गति: । वाक्यार्थस्तु प्राग्वत्‌ स्वयमेवाभ्यूह्य: ॥ ९५ ॥ 
नन्वन्येषपि परतत्त्वान्त:प्रवेशे बहव उपाया: संभवन्ति तत्कथमस्यैव रहस्यत्वं 
येन गोपनीयत्वेन निगृढार्थतयैवमुपदेशः: ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
भेदोपभेदभेदेन भेद: कार्यस्तु मध्यत: । 
यः पुनरन्यो भेदोपभेदात्मोपायभेद: संभवति स मध्यत: कार्यों मध्यमो 
नैवंविध उत्तम इत्यर्थ: ॥ 
एतदेवोपसंहरति-- 
ह इति प्रवेशोपायो3 यमाणव: परिकीर्तित:॥ ९६ ॥ 
श्रीमहेश्वरनाथेन यो हत्स्थेन ममोदित:। 
न केवलमेतदिहैवोक्त॑ यावदन्यत्रापि--इत्याह-- 


श्रीब्रह्ययामले चोक्त॑ श्रीमान्‌ रावो दशात्मक: ॥ ९७ ॥ 
स्थूल: सूक्ष्म: परो हृद्यः कण्ठ्यस्तालव्य एव च। 
सर्वतक्ष॒ विभुर्योडइसौ विभुत्वपददायक: ॥ ९८ ॥ 





धाम - द्रष्टा दृश्य आदि की उपाधि से रहित केवल आत्मविमर्शरूप इच्छाशक्ति का 
आश्रयण करे जिससे वहीं पर प्ररोह को प्राप्त हो सके--इस प्रकार शब्दार्थ की 
सद्गति हैं । वाक्‍्यार्थ तो पहले की भाँति स्वयं समझ लेना चाहिए ॥ ९४-९५ ॥ 


प्रश्न--परतत्त्व में प्रवेश के विषय में और भी बहुत उपाय संभव हैं तो फिर 
इसी को रहस्य क्‍यों (कहा गया) जिससे गोपनीय के रूप में अर्थ को छिपाकर 
उपदेश (किया गया) ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

जो भेद और उपभेद के द्वारा भेद हैं उसे मध्य से करना 
चाहिए ॥ ९६- ॥ 


जो कि दूसरा भेदोपभेद वाला उपाय संभव है वह मध्य से किया जाना चाहिए _ 
अर्थात्‌ वह मध्यम (श्रेणी का उपाय) है न कि इस प्रकार उतम ॥ ९६ ॥ 


इसी का उपसंहार करते हैं-- 


इस प्रकार (मेरे) हृदय में स्थित महेश्वरनाथ के द्वारा जो कहा गया 
(वह) यह आणवप्रवेशोपाय (मेरे द्वारा) वर्णित किया गया ॥ - ९६-९७- ॥ 


यह (उपाय) केवल यही नहीं बल्कि अन्यत्र भी कहा गया है--वह कहते हैं-- 


श्री ब्रह्ययामल में श्रीमान्‌ राव दश प्रकार का कहा गया है जो स्थूल 
सूक्ष्म, पर, हृद्य, कण्ठय और तालव्य और सब प्रकार से व्यापक वह 








ज २९३ 


श्रीमानिति विमर्शरूपतया प्रकाशस्यापि जीवितभूतत्वात्‌ | इहास्य परवाग्रपस्य 
अहंविमर्शात्मनो रावस्य प्रथम॑ तावद्धुदादिभवत्वात्‌ पश्यन्तीमध्यमावैखरीरूपतया 
त्रेविध्यं, प्रत्येक च स्थूलसूक्ष्मपरत्वेन त्रैविध्ये नवधात्वम, एपां नवानामपि 
भित्तिभूत: परवागात्मा दशम:, स एवं हि स्वस्वातन्त्यादेवमवर्भासयेत्‌ । अत उक्तं 
सर्वतश्च॒ विभु:' इति । स एवं च विश्रान्तिस्थानम्‌--इत्यक्त॑ 'विभृत्वपददायक 
इति । एतच्च प्राक 
'तस्य॒प्रत्यवमशों य: परिपूर्णोउहमात्मक: । 
स॒ स्वात्मनि स्वतन्त्रत्वाद्रिभागमवर्भासयेत्‌ ॥ 
विभागाभासने चास्य त्रिधा वपुरुदाहतम । 
पश्यन्ती मध्यमा स्थूला वेखरीत्यभिशब्दितम ॥ 
तासामपि त्रिधा रूप॑ स्थूलसूक्ष्मपरत्वत: ।' (३।२३७) 
इत्यादिना-- 
'तत्परं त्रितयं तत्र शिव: परचिदात्मक: ।' (३।२४८) 


इत्यन्तेन निर्णीतप्रायमू--इति तत एवैतत्सतत्त्वमवधारणीयम्‌ ॥ ९८ ॥ 
तदेवमत्रेव परमवधातव्यं येन परमार्थिकस्वरूपलाभो भवेत-- इत्याह-- 


जितरावो महायोगी संक्रामेत्परदेहग: । 

परां च॒ विन्दति व्यापित प्रत्यहं हाभ्यसेत तम्‌॥ ९९ ॥ 
विभुत्व पद को देने वाला है ॥ -२७-९८ ॥ 

विमर्श रूप होने के कारण प्रकाश का भी जीवन (- कारण) होने के कारण 

(यह) श्रीमानू है । इस परावाक रूप अहंविमर्शस्वरूप राव का पहला प्रकार 
पश्यन्ता मध्यमा बेखरी तीन (रूपों बाला) है क्‍योंकि, पहले हृदय आदि (- नाभि 
कण्ठ) म उत्पन्न होते हैं । फिर प्रत्येक का स्थल सूक्ष्म और पर भेद से तीन-तीन 
अ्रकार हाने से नव प्रकार हुआ | उन नव का आधारभत परावाक रूप (राव) 
दशवा हैँ | वही अपने स्वातन्त्रय के कारण इस प्रकार अवभासन करता है । 
इसलिये कहा गया--'सब प्रकार से व्यापक है ।' और वहीं विश्रान्ति का स्थान हे 
इसलिये कहा गया है--विभुत्वपद को देने वाला है | यह (बात ) पहले--“उसका 
आर उनका भी तीन रूप” (तं. आ. ३।२३७) इत्यादि के द्वारा 


“वह तीनो पर है उनमें शिव परचिदात्मक है ।' (तं. आ. ३।२४ ८) 
यहाँ तक प्राय: निर्णीत है । इसीलिए इसको सतत्त्व समझना चाहिए ॥ ९८ ॥ 


तो इस प्रकार यहीं पर परम तत्त्व का निश्चय करना चाहिए जिससे पारमार्थक 
स्वरूप की पाप्ति हो जाय--यह कहते हैं-- 


राव को वश में करने वाला महायागा (क्रमश: ) उत्कृष्ट दह म॑ रहकर 














| ९४ श्रीतन्त्रालोक: 


तावद्यावदरावे सा राबाल्‍लीयेत राविणी । 

'जित' आक्रान्तों वशीकृत उत्तरोत्तो रावों येनासावेबंविधो महायोगी 
अर्थादृत्तरोत्तरत्यागेनोर्ध्वमूर्ध्व॑ राव॑ संक्रामेत्‌ येन 'परदेहगो” यथायथमुत्कृष्टोत्कृष्टराव- 
स्वरूपनिष्ठ: 'परां व्याप्ति विन्दति' पारमार्थिक॑ स्वरूपं लभते इत्यर्थ: । 
यदुक्तमू-- न्‍ 

“नदते दशधा सा तु॒दिव्यानन्दप्रदायिका । 
चिनीति प्रथम: शब्दश्चविज्चिनीति द्वितीयक: ॥ 
चीरवाकी तृतीयस्तु शबड्डशब्दश्चतुर्थक: । 
तन्त्रीघोष: पदञ्ञमश्च॒ षष्ठों वंशरवस्तथा ॥ 
सप्तम: कांस्यतालस्तु मेघशब्दरवस्तथा । 
नवमो दावनिर्घोषों दशमो दुन्दुभिस्वन: ॥ 
नव शब्दान्‌ परित्यज्य दशमो मोक्षदायक: । 
अनेन विधिना येन व्याहरेद्रशधा खम्‌ ॥' 


इति । अतश्च तावदत्र प्रतिदिनमभ्यास: कार्यो यावत्‌ सा परवागात्मा 
विमर्शशक्तिस्तत्तद्रावरूपतया प्रस्फुरणात्‌ राविणी रावादेकमेक॑ राव॑ विलाप्य विभाग- 
विगलनात्‌ “अरावे'5हंपरामर्शरूपे स्वात्मनि 'लीयेत' विश्राम्यतीत्यर्थ: ॥ ९९ ॥ 


संक्रमण करता है और पर व्याप्ति को प्राप्त करता है । उसे चाहिए कि 
वह उसका प्रतिदिन तब तक अभ्यास करे जब तक वह राविणी (८ 
विमर्श शक्ति) राव से अराव में न लीन हो जाय ॥ ९९-१००- ॥ 


जीत लिया गया ८ आक्रान्त (अथवा) वश में कर लिया गया है उत्तरोत्तर राव 
(- शब्द) जिसके द्वारा वह, उस प्रकार का महायोगी अर्थात्‌ उत्तरोत्तर त्याग के 
द्वारा ऊपरी-ऊपरी राव को संक्रान्त करे जिससे परदेह को प्राप्त अर्थात्‌ क्रमश: 
उत्कृष्ट राव के स्वरूप में तत्पर हुआ, परव्याप्ति को प्राप्त करता है अर्थात्‌ 
पारमार्थिक स्वरूप का लाभ करता है । जैसा कि कहा है-- 


दिव्य आनन्द को देने वाली वह (परावाक अथवा विमर्श शक्ति) दश प्रकार से 
बजती हैं । 'चिन्‌” इस प्रकार का पहला शब्द है | चिन्‌-चिन्‌ यह दूसरा । तीसरा 
शब्द चीरवाकी (सम्भवत: कपडा फटने की आवाज) है और चौथा शंख शब्द है । 
पाँचाा वीणा का शब्द और छठाँ वंशी का शब्द है । सातवाँ काँसे के वर्तन का 
(आठवाँ) बादल का शब्द नवाँ दावाग्नि का शब्द और दशर्वाँ मोक्षदायक है | इस 
प्रकार से दश प्रकार के शब्द का व्यवहार करना चाहिये । 


इसी प्रकार प्रतिदिन (तब-तक) अभ्यास करना चाहिए जब तक कि परावाक्‌ 
रूप विमर्शशक्ति भिन्न-भिन्न राव के रूप में प्रस्फुरित होने के कारण राविणी होकर 
राव के द्वारा एक-एक राव को विलीन कर अर्थात्‌ विभाग को नष्ट कर अखाव में 
- अहं परामर्श रूप आत्मा में, लीन न हो जाय ८ विश्रान्त न हो जाय ॥ ९९॥ 
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एवं परतत्त्वान्त:प्रवेश॑ निर्णीय तदानन्तर्योदिदष्टानि तत्पथलक्षणान्यपि 
लक्षयितुमाह-- 


अत्र॒ भावनया देहगतोपायैः परे पथ्चि ॥ १००॥ 
विविक्षो: पूर्णतास्पर्शात्प्रागानन्दः प्रजायते । 
ततो5पि विद्युदापातसदृशे . देहवर्जिते ॥ १०१ ॥ 
धाम्नि क्षणं समावेशादुद्धवः प्रस्फुर्ट प्लुति: । 
जलपांसुवदभ्यस्तसंविद्ेहेक्यहानित: ॥ १०२ ॥ 
स्वबलाक्रमणादेहशैथिल्यात्‌ कम्पमाप्नुयात्‌ । 
गलिते देहतादात्म्यनिश्चये5 न्तर्मुखत्वत: ॥ १०३ ॥ 
निद्रायते पुरा यावन्नरूढ: संविदात्मनि | 


अत्र समनन्तरोक्ते उपायविशेषे या 'भावना' अभ्यासस्तया तथीक्तवक्ष्यमाणै- 
रुच्चारकरणादिभि: “देहगतैरुपायै: परे पथि' परतत्त्वान्तर्वेष्टमिच्छोन तु॒तत्र 
प्रविष्टस्य, तस्य हि पूर्णतैव भवेदिति भाव: पूर्णताया: 'स्पर्शात्‌' औन्मुख्यमात्रात्‌ 
न तु तदावेशात्‌ प्रथमम्‌ “आनन्द:” चमत्कारविशेष: प्रकर्षेण स्वात्मविषयीकारेण 
'जायते' अनुभवपदवीमासादयेदित्यर्थ: । तत आनन्दादप्यनन्तरं विद्युदापातसदृशे' 





इस प्रकार पर तत्त्व में प्रवेश कां निर्णय कर उसके बाद कहें गये उसके पथ 
के लक्षणों को भी बतलाने के लिए कहते हैं-- 

इस (उपाय) में भावना के द्वारा एवं देहगत उपायों के द्वारा परम पथ 
में प्रवेश चाहने वाले को पूर्णता के स्पर्श के पहले आनन्द का लाभ होता 
है । इसके बाद बिजली गिरने के समान शरीर ज्ञान से रहित पर तत्त्व में 
क्षण मात्र समावेश होने से स्पष्टरूप से उद्भव अर्थात्‌ ऊर्ध्व की ओर 
उन्नति होती है । उसके पश्चात्‌ जल एवं धूल के समान अभ्यास के द्वारा 
प्राप्त संवितू और शरीर की एकता का नाश होने से अपने बल के 
आक्रमण से देह की शिथिलता के कारण योगी कम्पन को प्राप्त करता 
है। तत्पश्चात्‌ देह के साथ (आत्मा के) तादात्म्य के नष्ट हो जाने पर 
अन्तर्मुखता के कारण (योगी) पहले निद्रा का अनुभव (तब तक) करता 
है जब तक संविदात्मा में रूढ नहीं हो जाता ॥ -१००-१०४- ॥ 

यहाँ - पहले कहे गए उपायविशेष में जो भावना ८ अभ्यास, उसके द्वारा 
इस प्रकार कहे गए तथा आगे कहे जाने वाले उच्चार करण आदि देह में सम्पन्न 
होने वाले उपायों के द्वारा परमपथ में - परतत्त्व में, प्रवेश करने की इच्छा वाले 
न कि उसमें प्रविष्ट को; क्योंकि तब तो उसकी पूर्णता ही हो जायगी; पूर्णता के 
स्पर्श से, जो कि औनन्‍्मुख्यमात्र होता है न कि उसमें आवेश रूप, पहले आनन्द 
- चमत्कार विशेष, प्रकृष्ट रूप में 5 आत्मा को विषय बनाकर, उत्पन्न होता है ८ 























ति : 


२९ 


छत 


यथा विद्युति पतितायां सर्व स्वरूपत्यागेन तनन्‍्मयीभवति, एवं 'धाम्नि' परे तत्त्वे 
समावेशात्‌ प्रस्फुटं कृत्वा देहादावात्मग्रहविगलनेनाधस्तनदशाविश्लेषात्‌ परधामाधि- 
रोहात्मक: 'उद्धव: प्लुति:' ऊर्ध्व॑ गमनं भवेदित्यर्थ: । अत एवं “देहवर्जिते' 
इत्युक्तम्‌ | क्षणमिति, चिरस्यथ हि समावेशे पारिपूर्ण्यमेव भवेदिति भाव: । एवं 
पांसूदकवदनेकजन्माभ्यस्तस्य संविद्वेहेक्यस्थ या 'हानि:” विभागेन ज्ञप्ति:, ततः 
क्षणं संविदात्मग: स्वस्थ यत्‌ '“बलम्‌' अहन्तालक्षणं- वीर्य तस्य “आक्रमणात्‌' 
आत्मन्यवाभिमानोदयात्‌ अनात्मन्यात्माभिमान: शिथिलीभवेत्‌--इति देहादीनां 
भड्गुरायमाणत्वात्‌ 'कम्पमाप्नुयात्‌' तत्र दा्य जहाादित्यर्थ: । एवं 'पुरा' पूर्व 
प्रथम॑ देहस्य संविदेक्याभिनिवेशे निवृत्ते सति संविदोन्मुख्यमात्रात्‌ 'निद्रायते' 
बाह्यवृन्तिव्युपरमात्‌ आन्तरस्थ च कस्यचिदनुभवस्य स्फुटमनुदयात्‌ निद्रायमाण 
आस्ते इत्यर्थ: । कियत्कालमेवमास्ते, इत्याह “यावन्न रूढ: संविदात्मनि' इति । 
तत्रास्य प्ररोहे हि लक्षणान्तरमुदियादिति भाव: ॥ १०३ ॥ 


तदाह-- 


ततः सत्यपदे रूढो विश्वात्मत्वेन संविदम्‌ू ॥ १०४ ॥ 





अनुभूत होता है । उसके बाद 5 आनन्द के भी बाद, विद्युत्‌ आपात के सदृश - 
जैसे बिजली के गिरने पर सब कुछ अपने रूप का त्याग कर विद्युन्मय हो जाता 
हैं, उसी प्रकार, धाम में - परतत्त्व में, समावेश होने से स्पष्ट रूप से देह आदि 
में आत्मा की अवधारणा का नाश होने से नीचे की दशा से अलग हो जाने के 
कारण, पर थाम में आरोहण स्वरूप उद्भव - प्लुति 5 ऊर्ध्व गमन होता है । 
इसीलिए 'देहरहित' कहा गया । क्षणमात्र के लिए--कहने का भाव यह है कि 
बहुत देर तक समावेश होने पर पूर्णता ही हो जायगी । इस प्रकार धूल और पानी 
के समान (> जैसे धूलधूसरित व्यक्ति ऊपर से पानी में कूदे तो धूल धुल जाती है 
वेसे) अनेक जन्मों से अभ्यास के द्वारा प्राप्त संविद्‌ और शरीर की एकता की जो 
हानि ८ पृथक रूप में ज्ञान, उससे एक क्षण के लिए संविदस्वरूप जो अपना बल 
- अहन्तालक्षण वीर्य, उसके आक्रमण ८ अपने अन्दर ही अभिमान के उदय से, 
अनात्मा में आत्मा का बोध शिथिल हो जाता हैं । इस प्रकार शरीर आदि के भग्न 
जैसा होने के कारण (योगी) कम्प को प्राप्त करता है - उस विषय में दृढता को 
छोड़ देता है । इस प्रकार पहले देह की संवित्‌ के साथ ऐक्यभावना के हट जाने 
पर कंवल संविद्‌ की ओर उन्मुखता रहने से निद्रा का अनुभव करता है अर्थात्‌ 
बाह्य वृत्तियों के शान्त होने से तथा आन्तरिक किसी अनुभव का स्पष्टतया उदय न 
होने से निद्रालु जैसा पड़ा रहता है । कब तक ऐसा रहता है?--उसको बतलातें 
ह--कि जब तक संविदात्मा में रूढ नहीं हो जाता । उस (आत्मा) मे इस (योगी) 
का आरेहण होने में (योगी के अन्दर) दूसरे लक्षणों का उदय होने लगेगा--यह 


तात्पर्य है ॥ १००-१०३ ॥ 


/ 
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संविदन्‌ घूर्णते घूर्णिमहाव्याप्तियत: स्पृता । 

“ततो' अनन्तरं परसंविदात्मनि 'सत्यपदे' प्राप्तप्ररोहः सन्‌ निखिलस्यास्य 
देहघटाद्यात्मनो जगत: संविदेव सतत्त्वं न पुनस्तदतिरिक्त नामैतत्‌ किश्वित्‌--इति 
साक्षात्कुर्वन्‌ 'घूर्णते! भ्रमति, चलति स्पन्ददशाधिशायी भवेदित्यर्थ: | एतद्शाधि- 
शायिनों हि योगिन: सदैव सृष्टिसंहारकारित्वेन परं पासमेश्वर्यमुदियात्‌--इत्युक्त 
'घूर्णिमहाव्याप्तियत: स्मृता' इति ॥ १०४ ॥ 


ननु-- 
'दशावस्थाश्निनोत्यन्तः.. शक्तितेजोपबृंहित: । 
कम्पों श्रमस्तथा घूर्णि: प्लवनं स्थिरतापि च ॥ 
चित्प्रकाशस्तथानन्दो.. दिव्यदृष्टिश्रमत्कृति: । 
अवाच्यो दशमों भाव: शिवतत्त्वे प्रवेशनात्‌ ॥ 
संस्पर्श: प्राप्यते यावत्तावन्मुक्तो भवार्णवात्‌ ।' 


इत्याद्युक्त्या परतत्त्वान्तर्विविक्षोर्कक्षणान्तराण्यपि संभवन्ति--इति यावत्‌ तानि 
नोदितानि तावत्कथमेतावतैव तदनुप्रवेशो भवेत्‌ ?--इत्याशडझ्ुद्याह-- 


आत्मन्यनात्माभिमताौ सत्यामेव ह्ानात्मनि ॥ १०५ ॥ 
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उसके बाद सत्य पद पर आरूढ़ हुआ (योगी) संविद्‌ का विश्वरूप में 
अनुभव करता हुआ घूर्णन करता है । क्योंकि घ॒ूर्णि महाव्याप्ति कही गई 
है ॥ -१०४-१०५- ॥ 

तत: - बाद में, परसंविद्रूप सत्यपद में आरूढ़ होकर (योगी) इस सम्पूर्ण 
देहघटादि रूप जगत्‌ का तत्त्व संविद्‌ ही है उसके अतिरिक्त दूसरा नहीं--ऐसा 
साक्षात्‌ जानता हुआ घूर्णन करता है ८ भ्रमण करता है 5 चलता है अर्थात्‌ स्पन्द 
दशा में रहता है | उस दशा में अधिष्ठित योगी के सदा सृष्टिसंहारकारी होने से 
परम परमेश्वरता का उदय होता है--इसलिए कहा--क्योंकि घ॒ूर्णि महाव्याप्ति कही 
गई है ॥ १०४ ॥ 

प्रश्न--अन्त:शक्ति के तेज से समृद्ध (योगी) दश अवस्थाओं को प्राप्त होता 
है । (वे अवस्थायें हैं)--कम्प भ्रम, धूर्णि, प्लवन, स्थिरता, चित्‌प्रकाश,आनन्द, 
दिव्यदृष्ट, चमत्कार और अवाच्य दशम भाव (जिसका) शिव तत्त्व में प्रवेश के 
कारण तब तक संस्पर्श प्राप्त होता रहता है जब तक संसार समुद्र से मुक्त नहीं 
हो जाता । 

इत्यादि उक्ति के द्वारा पर तत्त्व के भीतर प्रवेश चाहने वाले के दूसरे भी 
लक्षण होते हैं, इस कारण जब तक वे (योगी) के अन्दर उदित न हों तब तक 
इतने (- मूल कारिका मे कहे गये) से ही उसमें प्रवेश कैसे हो जायगा ?--यह 
शझ्ढ कर कहते हैं-- 











२९८ श्रीतन्त्रालोक: 
आत्माभिमानो देहादौ बन्धो मुक्तिस्तु तल्‍लय: । 


इह खलु द्विधा बन्ध आत्मन्यनात्माभिमानोःनात्मन्यात्माभिमानश्च--इति तदेव 
चाणवं मलमुच्यते | यदाहु:-- 


'स्वातन्त््यहानिर्बोधस्य स्वातन्त्रयस्याप्यबोधता । 
द्विधाणवं मलमिदं स्वस्वरूपापहानित: ॥' (ई०प्र० ३।२।४) 


इति । तदेव च कार्ममायीयहेतुत्वात्‌ इयतः: संसारस्य मूलभूतम्‌ । 
यदुक्तम-- 
मल: कर्म निमित्तं तु नैमित्तिकमत: परम्‌ ।' (स्व०्तं० ३।१७६) 
इति । अतश्चव 'स एप मूले निहित: कुठार:' इतिवत्‌ तत्रैव यदितव्यं 
येनाशेषबन्धव्युपरमो भवेदिति भाव: । तदेवेह प्राधान्येनोक्तम, अतश्र मुख्यया 
वृत्या स एव बन्धस्तल्‍लय एवं च मुक्तिरिति संक्षेपार्थ: ॥ १०५ ॥ 
तल्लश्च किमक्रमेणैव भवेदुतान्यता ?2--इत्याशड्ल्याह-- 
आदावनात्मन्यात्मत्वे लीने लब्धे निजात्मनि ॥ १०६ ॥ 





आत्मा में अनात्मा का अभिमान होने पर ही अनात्मा देह 
आदि में आत्माभिमान बन्धन है और उसका लय हो जाना मुक्ति 

॥ ७2१७ ७०९७६-८ ॥ 

बन्धन दो प्रकार का है--(१) आत्मा में अनात्माभिमान और (२) अनात्मा में 
आत्माभिमान | यही आणवमल कहा जाता है । जैसा कि कहते हैं-- 


“बोध के स्वातन्त्रम की हानि तथा स्वातन्त्र का बोध न होना (यह) दो प्रकार 
का आणव मल अपने स्वरूप की हानि के कारण होता है ।” (ई, प्र. का. 





३।२।४) 

और वहीं कार्म और मायीय मलों का हेतु होने के कारण संसार का मूल हैं । 
जैसा कि कहा है-- 

मल कर्म का निमित्त है इसके अतिरिक्त (शेष) नैमित्तिक (- मलके कार्य) है। 
(स्व, तं. ३।१७६) 


इस प्रकार “यह तो मूल मे ही कुठाराधात है” के समान वहीं (- आणव मल 
के निरसन में) प्रयास करना चाहिये जिससे समस्त बन्धन का नाश हो जाय । वही 
यहाँ 5 3 रूप से कहा गया है | इसलिये मुख्य रूप में वही (- आणव मल ही) 
बन्ध है और उसका लय ही मुक्ति है--यह संक्षिप्त अर्थ है ॥ १०५ ॥ 


उसका लय क्रम से होता है या दूसरी प्रकार ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 
पहले अनात्मा जब आत्मा में लीन हो जाता है तथा अपना स्वरूप 
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आत्मन्यनात्मतानाशे  महाव्याप्ति: प्रवर्त्तते । 


प्रथमं हि 'अनात्मनि' देहादावात्माभिमानस्थ विलये सति आत्मन्यनात्म- 
त्वाभिमानस्थ नाशो भवेत्‌ येन संविल्लक्षणे स्वस्मित्रेवात्मन्यभिमानोदये सति 
महाव्याप्ति: प्रवर्त्तते, परं पारमेश्वर्यमुदियादित्यर्थ: ॥ १०६ ॥ 


एवं प्रथम विशिष्टपूर्वस्पशोंदयात्‌ आनन्दमात्रानुभवो न तु द्रविविधस्यापि 
बन्धस्य व्युपरम: । तदनु देहादावात्माभिमानविगलनेन आत्मन्येवात्माभिमान उदेति 
कि तु क्षणमात्रं, पुनरपि व्युत्थानादा तादवस्थ्यादनन्तरं देहादावात्माभिमानस्य 
साक्षाद्विलय:. तदनु तत्संस्कारस्थापि यावदन्ते यथायथमात्मन्येवात्माभिमानस्य 
प्ररोहान्महती व्याप्ति: प्रवर्तत--इति पनञ्नभिरेव लक्षण: पर्याप्तमू--इति 
तान्येवोपात्तानि न पुनरन्यानि तेषामत्रैवान्तर्भावात्‌ ॥ १०६ ॥ 


यदभिप्रायेणैवागमो5पि-- इत्याह-- 


आनन्द उद्धव: कम्पो निन्द्रा घूर्णिश्न पश्चकम्‌ ॥ १०७ ॥ 
इत्युक्तमत एव... श्रीमालिनीविजयोत्तरे । 


यदुक्त॑ तत्र-- 


23 पी :%ह:27 शक 3 घी 22 7 मील > अल मनन न 7 
उपलब्ध हो जाता है उसके बाद आत्मा के विषय में अनात्मज्ञान का नाश 
होने पर महाव्याप्ति होती है ॥ -१०६-१०७- ॥ 


पहले अनात्म देह आदि में आत्माभिमान का विलय होने पर आत्मा के बारे 
मे अनात्मभावना का नाश हो जाता है जिससे संविद्रूप अपनी आत्मा में अभिमान 
का उदय होने पर महाव्याप्ति का लाभ होता है अर्थात्‌ परम परमेश्वरता का उदय 
होता है ॥ १०६ ॥ 


इस प्रकार पहले विशिष्ट अपूर्व स्पर्श का उदय होने के कारण आनन्द मात्र 
का अनुभव होता है न कि दोनों प्रकार के बन्धनों का नाश होता है । उसके बाद 
देह आदि में आत्मभाव के नष्ट होने से आत्मा में ही आत्मभाव उदित होता है 
किन्तु यह क्षण मात्र के लिये होता है । क्योकि बाद में व्युत्थान आदि में वैसी ही 
अवस्था रहती है । बाद मे देह आदि के विषय में आत्माभिमान का साक्षाद्‌ विलय 
हो जाता है । उसके बाद उसके संस्कार का भी (विलय हो जाता है) । अन्त में 
क्रमशः आत्मा मे ही आत्मा की भावना का उदय होने से महाव्याप्ति का उदय 
होता है--ये पाँच लक्षण ही पर्याप्त है । इसलिये उन्हीं का ही उल्लेख किया गया 
न कि अन्य का । क्योंकि उनका इन्हीं (पाँच) में अन्तर्भाव हों जाता है ॥ १०६॥ 


इसी अभिप्राय से आगम भी है--वही कहते हैं-- 


इसीलिये मालिनी विजयोत्तरतन्त्र में आनन्द, उद्धव, कम्प, निद्रा और 
घूर्णि ऐसा कहा गया जैसा कि वहाँ कहा गया ॥| -१०७-१०८- |! 














3020 श्रीतन्त्रालोक: 


'अनया शोध्यमानस्य शिष्यस्यास्य महामति: । 
लक्षयेच्चिह्सट्ठातमानन्दादिकमादरात्‌ ॥ 
आनन्द उद्धव: कम्पो निद्रा घूर्णिश्न पदञ्ञकम्‌ ।' 
(मा०वि० ११।३५) 
इति ॥ १०७ ॥ 


ननु योगिन: समग्रलक्षणोदये महाव्याप्तिर्भवेत्‌-इत्युक्तं, यदा पुनरेकैकमेव 
लक्षणमुदियात्‌ तदास्य कि भवेत्‌ 2--इत्याशड्लद्याह-- 


प्रदर्शितिउस्मिन्नानन्दप्रभताौ पञ्ञके यदा ॥ १०८ ॥ 
योगी विशेत्तदा तत्तच्चक्रेशत्वं हठादू ब्रजेतू । 
यदा पुनरानन्दप्रभता समनन्तरोक्ते पदञ्चके योगी 'विशेत्‌' युगपत्तत्मवश- 
विरोधात्‌ एकेकमेव लक्षणमनुभवेत्‌ तदास्य हठात्‌ स्वर्सत एवं तत्र तत्र नियते 
चक्रे त्रिकोणादावीशत्वं भवेत्‌, तत्तच्चक्रजयो जायते इत्यर्थ: ॥ १6६ ॥ 


ननु पूर्णतास्पशादिवमनुभवोदय:--इति पूर्णे सर्वस्य भावात्‌ कथं नैयत्येनैवं 
भवेत्‌ ?--इत्याशड्रद्याह-- 


यथा सर्वेशिना बोधेनाक्रान्तापि तनु: क्वचित्‌ ॥ ९०९ ॥ 


.. “महाबुद्धिमान्‌ गुरु इस (शक्ति) के द्वात शोध्यमान इस किम्म हे उप्र गुरु इस (शक्ति) के द्वारा शोध्यमान इस शिष्य के अन्दर 
आनन्द आदि चिहसमूह को लक्षित करे । आनन्द उदभव कम्प निद्रा और घूर्णि 
पाँच (चिह्न) हैं ।” (मा. वि. ११५।३५) ॥ १०७ ॥ 


प्रश्न--योगी के अन्दर समस्त लक्षणों का उदय होने पर महाव्याप्ति होती 
है--ऐसा कहा गया । किन्तु जब एक-एक हो लक्षण प्रकट होते हैं तब इसका 
क्या होता है?--यह शज्ला कर कहते हैं-- 


जब इस ऊपर कहे गये पाँच आनन्द आदि में (योगी) प्रवेश करता हे 
तो भिन्न-भिन्न चक्रेश्वरत्व को हठात्‌ प्राप्त करता है ॥ -१०८- १०९- ॥ 


जब पहले कही गई आनन्द आदि (पाँच भूमिकाओं) में योगी प्रवेश करता है 
(अर्थात्‌) एक साथ उममें प्रवेश न हो सकने के कारण एक-एक ही लक्षण का 
अनुभव करता है तब इसको हठात्‌ > स्वभावत: ही उस-उस निश्चित त्रिकोण 
आदि चक्र में ईश्वरता प्राप्त हो जाती है अर्थात्‌ उन-उन चक्रों पर विजय प्राप्त 
होती है ॥ १०८ ॥ 


प्रश्न--पूर्णता का स्पर्श होने पर ही उस प्रकार का अनुभव होता है तो उस 
प्रकार पूर्ण मे सबके होने से क्‍यों निश्चित रूप से ऐसा (एक-एक लक्षण प्रकट) 
होता है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


जैसे सर्वत्र वर्तमान बोध से व्याप्त भी शरीर किसी एक स्थल में कुछ 
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किश्लित्कर्तु प्रभवति चक्षुषा रूपसंविदम्‌ । 
तथैव चक्रे कुत्रापि प्रवेशात्कोडपि संभवेत्‌ ॥ ११० ॥ 


यद्वत्‌ू सर्वव्यापिना बोधेन “आक्रान्ता' तदभेदमापन्नापि तनुः क्वचिदेव 
किद्चिदेव कर्तु प्रभवति चक्षुषा रूपस्येव न तु गन्धादे:, अर्थात्‌ संनिकृष्ट एव 
देशे न तु विप्रकृष्टे संविदम; एवं कुत्रापि त्रिकोणादौ प्रतिनियते चक्र प्रवेशात्‌ 
को5पि आनन्दादिरेकैक एवानुभवविशेष: संभवेत्‌ न तु सर्व:--इति युक्तमुक्तं 
“तत्तच्चक्रेशत्वं हठाइजेत्‌' इति ॥ ११० ॥ 


ननु कि कस्य चक्रम्‌ ?--इत्याशड्लडद्याह-- 
आनन्दचक्र' वह्यश्रि कन्द उद्धव उच्यते । 
कम्पो हत्तालु निद्रा च घ॒ूर्णि: स्यादूर्ध्वकुण्डली॥ १११ ॥ 
'वह्यश्रि' इति त्रिकोणं योगिनीवक्त्रमित्यर्थ: । “ऊर्ध्वकुण्डली' इति 
द्रादशान्त: । एषां चाभेदोपचारात्‌ सामानाधिकरण्येन निर्देश: ॥ १११ ॥ 


नन्वेषामेवं प्रतिनियमें कि प्रमाणम्‌ ?--इत्याशड्बद्याह-- 


करने में समर्थ होता है--जैसे रूप का ज्ञान आँख से । इसी प्रकार चक्र 
मे कहीं भी प्रवेश होने से कोई एक ही (लाभ) सम्भव होता 
है ॥ -१०९-११० ॥ 

जिस प्रकार सर्वव्यापी बोध के द्वारा आक्रान्त - उसके साथ अभेद को प्राप्त, 
भी शरीर कहीं ही कुछ ही करने में समर्थ होता है (जैसे) चक्षु के द्वारा रूप का 
ही (ज्ञान होता है) न कि गनन्‍्ध आदि का अर्थात्‌ सन्निकृष्ट ही देश में न कि दूर 
देश में ज्ञान होता हैं उसी प्रकार कहीं त्रिकोण आदि निश्चित चक्र में प्रवेश होने से 
आनन्द आदि कोई एक ही अनुभवविशेष सम्भव होता है न कि सब । इस प्रकार 
ठीक ही कहा--हठात्‌ उन-उन चक्रेश्वरत्व को प्राप्त होता है ॥ १०९-११० ॥ 

प्रश्न--किसका कौन सा चक्र है?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


आनन्द चक्र वह्नलि ८ तीन, अश्र ८ कोण अर्थात्‌ त्रिकोणात्मक है । 
कन्द को उद्भव कहते हैं | कम्प हृदय और तालु है तथा निद्रा और घूर्णि 
ऊर्ध्वकुण्डली मे होता है ॥ १११ ॥ 

वहन्यश्रि - त्रिकोण अर्थात्‌ योगिनी का मुख ॥ ऊर्ध्वकुण्डली - द्वादशान्त । 
इनका अभेद होने से समान विभक्ति (प्रथमा) का प्रयोग कर बतलाया गया 
है ॥ १११ ॥ 

प्रश्न--इनकी इस प्रकार की व्यवस्था में क्‍या प्रमाण है ?--यह शट्जा कर 
कहते हैं-- 











३०२ श्रीतन्त्रालोक: 
एतच्च स्फुटमेवोक्त श्रीमन्त्रैशिरसे मते । 


तत्र चेतत्‌ षष्ठसप्तमयोरेवानन्तप्रमेयपुर: सरीकारेण बहुना ग्रन्थेन कटाक्षितम्‌, 
इति ग्रन्थविस्तरभयात्‌ न संवादितम--इति तत एवावधार्यम्‌ ॥ 


तदेवमियतोपायजातेन समासादनीयस्य परस्यथ तत्त्वस्य नैमित्तिकं 
व्यपदेशान्तरमप्यस्ति--इत्याह-- 


एवं प्रदर्शितोच्चारविश्रान्तिहदय॑ परम्‌ ॥ ११२ ॥ 
यत्तदव्यक्तलिड़ं नृशिवशक्त्यविभागवत्‌। 
'एवम्‌' उक्तेन प्रकारेण प्रदर्शिता येयमुच्चारादीनां विश्रान्ति, तस्या यत्‌ 
'पर॑ हृदय” योगिनीहदयादिशब्दव्यपदेश्यमहंपरामर्शमयं संवित्स्पन्दात्मक प्रकृष्ट 
सतत्त्वं तन्नरशक्तिशिवाविभागवत्त्वादव्यक्तलिड्डमुच्यते-इत्यर्थ: ॥ ११२ ॥ 


नन्‍्वेवं व्यपदेशस्य कि निमित्तम्‌ 2--इ त्याशड्लद्याह-- 


अन्न विश्वमिदं लीनमत्रान्त:स्थं च गम्यते॥ ११३ ॥ 
इद॑ तल्लक्षणं पूर्णशक्तिभैरवसंवबिद:। 


और यह (बात) त्रिशिरोभैरव मत में स्पष्ट कही गई हैं ॥ ११५२- ॥ 

वहाँ छठें और सातवें को ही अनन्त प्रमेय मानकर प्रचुर ग्रन्थ के द्वारा कटाक्ष 
किया गया है । ग्रन्थ के विस्तार के भय से (यहाँ उसे) नहीं कहा गया इसलिए 
वहीं से समझना चाहिए ॥ १११ ॥ 

तो इस प्रकार इतने उपायों के द्वारा प्राप्य परतत्त्व का दूसरा नाम नैमित्तिक भी 
है--यह कहते हैं-- 

इस प्रकार (ऊपर) बतलाए गए उच्चार की विश्रान्ति का जो 
परम हृदय नर शिव और शक्ति के तादात्म्य वाला है वह अव्यक्त ल्ड्रि 
है ॥ -११२-११३- ॥ 

एवम्‌ - उक्त प्रकार से, प्रदर्शित जो यह उच्चार आदि की विश्रान्ति, उसका 
जो परम हृदय ८ योगिनीहदय आदि शब्दों के द्वारा व्यवहार्य अहंपरामर्शमय संवित्‌ 
का स्पन्दरूप प्रकृष्ट तत्त, वह नर शक्ति और शिव से अविभक्त होने के कारण 
अव्यक्त लिड्र कहा जाता है ॥ ११२ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार के व्यवहार का क्‍या कारण है ?--यह शझ्ज कर कहते 

चूँकि उसमें यह विश्व लीन रहता है और इसके अन्दर स्थित हुआ 
जाना जाता है | (अत:) यही पूर्णशक्तिभैरवसंविद्‌ का वह लक्षण 
है ॥ -११३-११४- ॥ 


पशञ्ञममाह्निकम्‌ ३०३ 


चशब्दो भिन्नक्रमों हेते । यतो 'त्र' अहंपरामर्शमये परस्मिन्‌ हृदये 
नरशक्तिशिवात्मकम्‌ 'इदं विश्व॑ लीनम्‌' अविभागेनावस्थितमू--इति यावत्‌ | न 
चैतज्जतुकाष्ठवत्‌ अपि तु क्षीरनीरवदित्युक्तम्‌ 'अत्रान्तःस्थ॑ च गम्यते' इति, 
ऐकात्म्यमापन्नं सत्‌ प्रतीयते इत्यर्थ: । इदमेव हि तन्निरूपितस्वरूपाया: परस्या 
संविदो लक्षणं यत्‌ तत एवं विश्वमुदेति तत्रेव च विलीयते इति । यदुक्तमू-- 
“लिड्रशब्देन  विद्वांस: सृष्टिसंहारकारणम्‌ । 
लयादागमनाच्चाहुर्भावनां पदमव्ययम्‌ ॥' इति ॥ ११३ ॥ 
नन्विह त्रिविधं लिड्डमुक्तं व्यक्त व्यक्ताव्यक्तमव्यक्तं च--इति, तत्राव्यक्त परैव 
संवितू-इत्युक्तम्‌ | अन्यदू्‌ द्वयं पुनः कि तस्या एवं स्फारों न वा ? 
इत्याशड्द्याह-- 
देहगाध्वसमुन्मेषे समावेशस्तु यः स्फुट: ॥ ११४ ॥ 
अहन्ताच्छादितोन्मेषिभावेदंभावयुक्‌ू स च । 
व्यक्ताव्यक्तमिदं लिड़ं मन्त्रवीर्य परापरमू ॥ ११५ ॥ 
नरशक्तिसमुन्मेषि. शिवरूपाद्विभेदितम्‌ । 


'देहभाध्वसमुन्मेषे' . देहादावात्माभिमाने सत्यपि य:  पुनरपरिम्लान: 








च शब्द का क्रम दूसरा है और वह हेतु (अर्थ) मे (प्रयुक्त) है । चूंकि इस ८ 
अहंपरामर्श वाले परम हृदय में नर शक्ति शिवात्मक यह विश्व लीन 5 अपृथक 
रूप में स्थित है । यह (- लीनता) लाख और काष्ठ की भाँति (एकदेशेन संयुक्त) 
नहीं अपित दध और पानी की तरह (सर्वावयवेन) है | इसलिए कहा गया कि 
इसमें स्थित समझा जाता है अर्थात्‌ तादात्म्य को प्राप्त प्रतीत होता है । उसके 
द्वारा निरूपितस्वरूप वाली परा संविद्‌ का यही लक्षण है कि उसी से (इस) विश्व 
का विकास होता हैं और उसी में (यह) विलीन होता हैं । जेसा कि कहा है-- 

“विद्वान लोग पदार्थों के छय और आगमन के कारण सृष्टि ओर संहार के 
कारणभूत अव्यय पद को लिड्ड शब्द से व्यवहत करते हैं” ॥ ११३ ॥ 

प्रश्न--लिड्र तीन प्रकार का कहा गया है--व्यक्त, व्यक्ताव्यक्त और अव्यक्त । 
उनमें अव्यक्त परासंविद्‌ ही है--ऐसा कहा गया है । शेष दो क्‍या उसी के स्फार 
है या नहीं ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

देह में वर्त्तमान अध्वा का उन्मेष होने पर अहन्ता से आच्छादित 
(बाह्य) उल्लास वाले भावों का इदंभाव से युक्त जो स्पष्ट समावेश है वह 
व्यक्ताव्यक्त लिड्र होता है । यह परापर (होने के कारण) मन्त्रवीयात्मक है। 
नर और शक्ति के द्वारा उन्मेषणशील है । अत: शिवरूप से भिन्न 
है ॥ -११४-११६- ॥ 

देहस्थ अध्वा का उन्मेष होने पर ८ देह आदि में आत्माभिमान होने पर, भी 








३०४ श्रीतन्त्रालोक: 


परतत्त्वान्त:समावेश: तदिदं व्यक्ताव्यक्तं लिड्रमू--इति संबन्ध: । ननु यघ्येव॑ 
तदव्यक्तादस्य को विशेष 2? इत्याशड्ुद्याह--अहन्तेत्याद । अहन्ताच्छादित 
'उन्मेषिष' बहिरुललसत्सु भावेषु योडइसो इदंभाव” इदन्ता तेन युज्यते, 
इृदमहमितिप्रतीतिरूप इत्यर्थ: । अत एवास्य विद्यादशावदहन्तेदन्‍्तयो: सामानाधि- 
करण्यात्‌ व्यक्ताव्यक्तत्वमू, अत एव शुद्धाहंपरामर्शरूपत्वाभावात्‌ शिवरूपाद्रिभेदित॑ 
सत्‌ नरशक्तिभ्यां समुन्मेषणशीलं, नरशक्तिरूपमिति यावत्‌ । एवमपि परापरं 
शक्तिप्रधानमित्यर्थ: । नरप्रधानं हि व्यक्त लिड्“ं भविष्यतीत्याशय: । अत एव 
मन्त्रवीयमू । एतद्दशामधिशयानो हि मन्त्र: स्वोचितफलदानसामर्थ्यभाग्भवतीति 
भाव: । यदुक्तमू-- 

न पुंसि न परे तत्त्वे शक्तौ मन्त्र नियोजयेत्‌ । द 

पुंस्तत्ते जडतामेति परे तक््वे तु॒निष्फल: ॥ 

शक्तों मन्‍्त्रों नियुक्तस्तु सर्वकर्मफलप्रद: | इति ॥ ११५ ॥ है 


न केवल व्यक्ताव्यक्तमेव लिड्रमस्या: स्फारो यावत्‌ व्यक्तमपि--इत्याह-- 
यन्यक्कृतशिवाहन्तासमावेशं विभेदवत्‌ ॥ ११६ ॥ 


ग्थर इ 





जो स्वच्छ परतत्त्वान्त:प्रवेश है वही यह व्यक्ताव्यक्त लिड्र है--ऐसा सम्बन्ध (समझना 
चाहिए) | 


प्रशन--यदि ऐसा है तो अव्यक्त से इसका क्‍या अन्तर है?--यह शड्ठा कर 
कहते हैं--अहन्ता इत्यादि । अहन्ता से आच्छादित उन्मेष वाले - बाहर उल्लसित 
होने वाले पदार्थों के विषय में जो इदंभाव - इदन्ता, उससे युक्त होने वाला अर्थात्‌ 
इृदम्‌ अहम्‌' एसी प्रतीति वाला | इसीलिए शुद्धविद्यादशा के समान अहन्ता और 
इृदन्ता का सामानाधिकरण्य होने से यह व्यक्ताव्यक्त है | इसीलिये शुद्ध 
अहंपरामर्शरूप न होने से शिवरूपता से भिन्न होते हुए जड और शक्ति के कारण 
उन्मेषशील है अर्थात्‌ जडशक्तिरूप है | ऐसा होने पर भी परापर अर्थात्‌ शक्ति की 
प्रधानता वाला है । तात्पर्य यह है कि जडप्रधान व्यक्त लिड्र हो जायगा | इसीलिए 
(बह) मन्त्रवीयात्मक है । स्पष्टा्थ यह है कि इस दशा में अधिष्ठित मन्त्र अपने 
उचित फल को देने के सामर्थ्य वाला हो जाता है । जैसा कि कहा गया है-- 


'मनत्र को न पुरुष (- जडजगत्‌) और न परतत्त्व में अपि त शक्ति में द 
नियोजित करमा चाहिए । क्‍योंकि पुरुष तत्त्व में (लगाने पर मन्त्र) जडता को प्राप्त द 
हो जाता हे और परतत्त्व में (लगाने पर) निष्फल हो जाता है । शक्ति में लगाया >> 
गया मन्त्र सब कर्मों के फल को देने वाला होता है! ॥ ११५ ॥ 


केवल व्यक्ताव्यक्त ही लिड्र इस (परासंविद) का स्फार नहीं है बल्कि व्यक्त भी 
है--यह कहते हैं-- 
जो, शिवअहन्तासमावेश को गौण कर देने वाला भेद वाला 


प्रमाभकादालकमार कि 


पञ्चममाह्निकम्‌ ३०५ 


विशेषस्पन्दरूपं तद्‌ व्यक्त लिड्“ं चिदात्मकम्‌ 
यन्नाम गुणीकृतपराद्गयरूपाहन्तापरामर्शम्‌ू, अत एवं 'विभेदवत्‌' बहीरूपतया 
स्फुरतू विशेषस्पन्दरूपम-इति विमर्शन॑ तद्‌ व्यक्त लिड्डमुच्यत इत्यर्थ: । 
एवमपि चिदात्मकम्‌, अन्यथा हि एतन्न किद्चिद्धवेदिति भाव: ॥ ११६ ॥ 
न केवलमेषां स्वरूपत एवं भेदो यावत्‌ फलतो5पि--इत्याह-- 
व्यक्तात्सिद्िप्रसवो व्यक्ताव्यक्ताद्‌ द्वयं विमोक्षश्च । 
अव्यक्तादू बलमाद्यं परस्य नानुत्तरे त्वियं चर्चा ॥ ११७ ॥ 
यदुक्तमू-- 
'प्रतिमापूजनाद्धुक्तिमुक्तिलिड्रार्चातू.. सदा । 
मुखलिड्ार्चनात्पुंसां भुक्तिमुक्ती प्रसिद्धयत: ॥' इति । 
“बलमाद्य॑ परस्य' इति अव्यक्त व्यक्ताव्यक्तस्य तद्‌ व्यक्तस्थ | ननु य्येव॑ 
तदेतद्भित्तिभूते सर्वसर्वात्मकेडनुत्ते धाम्नि पुन: का वार्ता ?--इत्याशड्न्याह-- 
'नानुत्तरे त्वियं चर्चा' इति । तत्र हि पारिपृर्ण्येन नैराकाइ्डद्योत्पादात्‌ को नाम 








तथा विशेष स्पन्द रूप है वह व्यक्त लिड्र है तथा चिदात्मक 
है. मे 5३ ३७०३ ३७० प| 

जो पराद्यरूप अहन्तापरामर्श को गौण बना देने वाला इसलिए भेदवाला - 
बाह्यरूप में स्फुरित होता हुआ विशेष स्पन्दरूप विमर्श है वह अव्यक्त लिड्र 
कहा जाता है । ऐसा होने पर भी (वह) चिदात्मक है अन्यथा यह कुछ भी नहीं 
होगा ॥ ११६ ॥ 

इनका केवल स्वरूपगत ही भेद नहीं है अपितु फलगत भी है--वही कहते 
आई 

व्यक्त से सिद्धि और (उसका) प्रसव होता है । व्यक्ताव्यक्त से दोनों 
(- सिद्धि और प्रसव) तथा मोक्ष (का लाभ) होता है । अव्यक्त से दूसरे 
को प्रथम बल (मिलता है) और अनुत्तर के विषय में यह चर्चा ही नहीं 
(होती) ॥ ११७ ॥ 

जैसा कि कहा गया है-- 

पुरुषों को प्रतिमा की पूजा से सदा भोग, (अव्यक्त) लिड्ग की पूजा से मोक्ष 
तथा मुख (- व्यक्ताव्यक्त) लिड्न की पूजा से भोग और मोक्ष दोनो मिलता है । 

दूसरे का प्रथम बल है (का स्पष्टार्थ है कि) अव्यक्तव्यक्ता व्यक्त का और वह 
(< व्यक्ताव्यक्त) अव्यक्त का (बल है) प्रश्न--यदि ऐसा है तो इनके आधारभूत 
सर्वसर्वात्मक अनुत्तर धाम के विषय में क्या बात है ?--यह शझ्डा कर कहते है-- 





२० त.द्वि. 





३०६ श्रीतन्त्रालोक: 


सिद्धदादिप्रविभाग:--इति भाव: ॥ ११७ ॥ 





नन्वाद्यमेव परस्य विश्रान्तिस्थानं न तु विपर्यय:--इत्यत्र कि निबन्धनम्‌ ? 
--इ त्याशझ्ुद्याह-- 


आत्माख्यं यद्‌ व्यक्त नरलिड्डं तत्र विश्वमर्पयत: । 
व्यक्ताव्यक्तं तस्माद्‌ गलिते तस्समिस्तदव्यक्तम्‌ ॥ ११८ ॥ 


यत्नाम समनन्तरोक्तस्वरूप॑ नरप्रधानत्वात्‌ू आत्माख्यमिदंविमर्शास्पदं व्यक्त 
लिड्>;ं तत्र आत्माख्ये लिड्रे 'यदिदं तदहमेव' इत्येवंरूपतया विश्व॑ विलापयतो 
योगिनो5हन्तेदन्‍्तयो: सामानाधिकरण्येन स्फुरणात्‌ व्यक्ताव्यक्त लिड्/ें, तस्माव्यक्ता- 
व्यक्तादपि लिड्भात्‌ू तस्मिन्‌ विश्वस्मिन्‌ “गलिते' अहंपरामर्शशेषतामापन्ने तदव्यक्त 
लिड्र भवेदित्यर्थ: ॥ ११८ ॥ 


नन्‍्वनेन किमुक्तम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


तेनात्मलिज्रमेतत्‌ परमे शिवशक्त्यणुस्वभावमये । 
अव्यक्ते विश्राम्यति नानुत्तरधामगा त्वियं चर्चा ॥ ११९ ॥ 
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अनुत्तर के बारे में यह चर्चा नहीं है । क्योकि वहाँ पूर्णता होने से निराकाड्‌,क्षा की 
उत्पत्ति होने के कारण सिद्धि आदि का विभाग कैसा ?--यह तात्पर्य है ॥(१७ ॥ 

प्रश्न--पहला ही पर (- बाद वाले) का विश्रान्ति स्थान है अन्य नहीं इसमें 
क्या कारण है?--यह शड्ला कर कहते हैं-- 

आत्मा नामक जो अव्यक्त (तत्त्व) हैं उसमें नर लिड्ड वाले विश्व को 
विलीन करने वाले (योगी) के (अन्दर) व्यक्त और अव्यक्त (समान रूप से 
स्फुरित होते हैं) फिर उस (व्यक्ताव्यक्त) के कारण वह (विश्व) जिसमें 
विलीन हो जाता है वह अव्यक्त है ॥ ११८ ॥ 

जो अभी पहले कहे गए स्वरूप वाला, जड़प्रधान होने से आत्मा नामक 
इदंविमर्श का आधारभूत व्यक्त लिड्ठ है उस आत्मा नामक लिज्ज में 'जों यह है वही 
मैं हूँ' इस प्रकार विश्व का विलयन करने वाले योगी के मन में अहन्ता और 
इदन्ता का समान रूप से स्फुरण होने के कारण वह व्यक्ताव्यक्त लिब्ड है । पुनः 
उस व्यक्ताव्यक्त लिड्र से उस विश्व का विगलन होने पर जब अहंपरामर्श शेष रह 
जाता है तो यह अव्यक्त लिड्र हो जाता है ॥ ११८ ॥ 

प्रशन--इससे क्या कहा गया ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


इसलिए. यह आत्मलिड्भ परम शिवशक्तिअणुस्वभाव वाले अव्यक्त 
में विश्राम करता है । किन्तु यह चर्चा अनुत्तरधाम से सम्बद्ध ही नहीं 
है ॥ ११९ ॥ 
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इत्थम्‌ 'एतत्‌' नरप्रधानं व्यक्तमात्मलिड्डम्‌ अर्थात्‌ नरशत्तिप्रधाने व्यक्ताव्यक्ते 
लिड्रे विश्रान्तिमासाद्य, शिवप्राधान्येषपि गर्भीकृतावान्तररूपत्वात्‌ नरशक्तिशिवा- 
त्मनि, अत एवं 'परमे' लिड्भान्तरवैलक्षण्यादुत्कर्षभाजि अव्यक्ते लिड्डे 'विश्राम्यति' 
तत्तादात्म्येन प्रस्फुरतीत्यर्थ।। ननु यथा व्यक्तादिलिब्जद्दयमव्यक्ते विश्राम्यत्ति तथैव 
तदप्यनुत्ते धाम्नि--इति कस्मान्नोक्तम्‌ ?--इत्याशझ्ुद्याह-- नानुत्तरधामगा त्वियं 
चर्चा'--इति । तद्धि अनुत्तरमेव धामाव्यक्तादिलिड्रत्रयात्मना भ्रस्फुरति--इति सदैव 
तत्र तद्विश्रान्तमन्यथा ह्यस्य भवनमेव न स्यात्‌ ॥ ११९ ॥ 


अत एवाह-- 
एकस्य स्पन्दनस्यैषा त्रैधं भेदव्यवस्थिति: । 
इह खलु “एकस्य' अ्रधानस्यानुत्तरात्मनो योगिनीहदयादिशब्दव्यपदेश्यस्य 
'स्पन्दनस्यैषा' व्यक्तादिलिड्रात्मिका त्रिविधेन भेदेन “व्यवस्थिति:' परिस्फुरणं न तु 
तदतिरिक्तमेतत्‌ किश्लिदित्यर्थ: ॥ 
अतश्च व्यक्तादिलिड्रपरिहारेणात्रैव विश्रान्ति: कार्या--इत्याह-- 
अन्न लिड़डे सदा तिष्ठेतू पूजाविश्रान्तितत्पर: ॥ १२० ॥ 








इस प्रकार यह 5 जडप्रधान (अत एव) व्यक्त आत्मलिड्ड अर्थात्‌ नर शक्ति की 
प्रधानता होने पर भी भीतर अन्यरूपों को भी धारण करने के कारण नर शक्ति 
शिव स्वरूप है इसीलिए परम मे - दूसरे लिड्ठ से विलक्षण होने के कारण उत्तकर्ष 
वाले अव्यक्त लिड्ग में, विश्राम करता है ८ उसके साथ एकाकार होकर स्फुरित 
होता है । प्रश्न--जिस प्रकार व्यक्त आदि दो लिड् अव्यक्त में विश्राम करते हैं 
उसी प्रकार वह (- अव्यक्त) भी अनुत्तर धाम में (विश्राम करता है) ऐसा क्‍यों नहीं 
कहा गया ?--यह शझ्जा कर कहते हैं--यह चर्चा. अनुत्तर धाम के विषय में नहीं 
हैं । क्योंकि वह अनुत्तर ही धाम अव्यक्त आदि तीन लिड्डों के रूप में स्फुरित 
होता है--अत: वह (< लिड्रत्रय) उसमें सदा विश्रान्ति वाला है | अन्यथा इसकी 
सत्ता ही न होती ॥ ११९ ॥ 

इसीलिए कहते हैं-- 

एक ही स्पन्दन की यह तीन प्रकार की व्यवस्था है ॥ १२०- ॥ 


एक ही प्रधान अनुत्तर आत्मा, जो कि योगिनीहदय आदि शब्दों से व्यवहार्य 
है, स्पन्दन की यह व्यक्त आदि लिड्र रूप तीन प्रकार के भेद से व्यवस्थिति ८ 
परिस्फुरण है न कि उससे अतिरिक्त यह कुछ है ॥ १२० ॥ 

इसलिए व्यक्त आदि लिड़ को छोड़कर यहीं विश्राम करना चाहिए--कहा गया 


इस लिड्र में पूजा और विश्रान्ति से युक्त हो कर सदा रहना 











३०८ श्रीतन्त्रालोक: 


यदुक्तमू-- 
'मृच्छेलधातुरत्नादिभवं लिड्-ं न॒ पूजयेत्‌ । 
यजेदाध्यात्मिकं लिड्रं यत्र लीनं चराचरम्‌ ॥ 
बहिलिंड्रस्य लिड्रत्वमनेनाधिष्ठितें यत: ।' (मा०वि.१८।४२) 
इति ॥ १२० ॥ 


नन्वत्र विश्रान्त्या कि स्थातू ?--इत्याशड्लब्याह-- 


योगिनीहदयं॑ लिड्ढडमिदमानन्दसुन्दरम्‌ । 
बीजयोनिसमापत्त्या सूते कामपि संविदम्‌ ॥ १२१ ॥ 
इंद॑ स्पन्दनात्म योगिनीहदयाभिधेयमानन्दमयं लिड्“_ बीजयोन्यात्मक- 
शिवशक्त्यैकात्म्येन “कामपि संबिदं सूते' परसंविदावेशमाविष्कुर्यादित्यर्थ॥ अथ च 
चर्याक्रमेणाप्येव॑ परसंविदनुप्रवेशो भवेदित्यपि कटाक्षितम्‌ । 


यदुक्तम्‌-- 
“त्रिकोणमण्डलं॑ पूज्यं शक्तित्रयसमन्तिवम्‌ । 
तन्मध्ये चेतनं चिन्त्यं लिड्“ं वै पश्चिमामुखम्‌ ॥' इति यथा 
“आनन्दस्यन्दि यद्‌ गीतं सर्वप्रसवकारणम्‌ । 
उपस्थाख्येयमेततु.. सौधषुम्न॑ रूपमुच्यते ॥' इति ॥१२१ ॥ 


चाहिये ॥ -१२० ॥ 

जैसा कि कहते हैं-- 

मिट्टी, पत्थर, धातु, रत्न आदि से बने हुए लिड्र की पूजा नहीं करनी 
चाहिए। बल्कि उस आध्यात्मिक लिज्ज की अर्चा करनी चाहिए जिसमें समस्त चर 
एवं- अचर लीन हैं । क्‍योंकि बाहरी लिड्ग की लिड्आता इसी से अधिष्ठित हैं । (मा० 
वि० १८।४२) ॥ १२० ॥ 

प्रश्न--यहाँ विश्रान्ति करने से क्या होगा ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

यह योगिनीहदय लिड़् आनन्द से सुन्दर हैं । यह बीज और योनि के तादात्म्य 
के द्वारा अनिर्वचनीय संवित्‌ को उत्पन्न करता है ॥ १२१ ॥ 

यह स्पन्दन रूप योगिनीहदय नामक आनन्दमय लिड़्र॒ बीजयोनिस्वरूप 
शिवशक्ति की एकात्मता के द्वारा किसी भी (- अद्भुत) संवित्‌ को उत्पन्न करता है 
अर्थात्‌ पर संवित्‌ के आवेश का आविष्कार करता है । चर्याक्रम के द्वारा भी इस 
प्रकार का परसंवित्‌ में प्रवेश होता है--यह व्यंग्य हैं । जैसा कि कहा गया है-- 

“तीन शक्ति से युक्त त्रिकोणमण्डल पूजनीय है । उसके मध्य में पश्चिमाभिमुख 
चेतन लिड्ढ चिन्तनीय (- चिन्तन के द्वारा शुभ प्रदान करता) हैं” । तथा-- 


हः 
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नन्वत्रैव विश्रान््या कथमेवं स्यात्‌? इत्याशझ्लयाह-- 

अत्र प्रयासविरहात्‌ सर्वोडईसौँ देवतागण:। | 
आनन्दपूर्ण धाम्न्यास्ते नित्योदितचिदात्मक:॥ १२२ ॥ 

यदुक्तम्‌ू-- | 

“त्रिकोणे देवता: सर्वा ब्रह्मविष्णुमहेश्वरा: । इति ॥ १२२ ॥ द 

न केवलमत्र सर्व एवं देवतागण आस्ते यावत्‌ पारमेश्वरी शक्तिरपि-- | 

इत्याह-- ह 

अत्र भैरवनाथस्य ससड्लोचविकासिका । 

भासते दुर्घटा शक्तिरसल्ोचविकासिन:॥ १२३ ॥ । 

अत्रानन्दपूर्ण धाम्नि 'असझ्ोचविकासिनो' निस्तस्म्जजलधिप्रख्यस्य पूर्णस्य । 

प्रकाशस्थ 'ससझोेचविकासिका' सदैव सृष्टिसंहार्मयी, अत एव दुर्घटकारिणी || 

स्वातन्त्रयाख्या शक्ति: 'भासते स्वात्मैकात्म्येन प्रथते यन्माहात्म्यादियान्‌ विश्वस्फार: | 

सदैव सृष्टिसंहारदशाधिशायितामेतीत्यर्थ: ॥ १२३ ॥ 


तदाह-- 
“जिसे आनन्द का जनक कहा गया है और जो सबकी उत्पत्ति का कारण है । 
यह उपस्थ नामक (इन्द्रिय) सुषुम्ना का रूप कहा जाता है” ॥ १२१ ॥ | 
प्रश्न--इसी में विश्रान्ति के द्वारा ऐसा कैसे होता है?--यह शझ्ला कर कहते । 
है-- ह 
प्रयास न होने से सभी देवगण इस आनन्दपूर्ण धाम में नित्य उदित 
चैतन्य युक्त होकर रहते हैं ॥ १२२ ॥ 
जैसा कि कहा है-- 
“त्रिकोण में ब्रह्मा विष्णु और रुद्र सभी देवता रहते हैं” ॥ १२२ ॥ 
यहाँ केवल सब देवता ही नहीं अपितु परमेश्वर की शक्ति भी रहती हैं--यह 
कहते हैं-- 
यहाँ पर सझ्लोचविकासरहिंत भैरवनाथ की सझ्लोचविकास वाली दुर्घट 
शक्ति (भी) रहती हैं ॥ १२३ ॥ 


इस आनन्दपूर्ण धाम में सल्लोचविकासरहित निस्तर्ब जलधि के समान 
शोभावाले प्रकाश की सड्लोचविकासयुक्त ८ सदा सृष्टिसंहार वाली, इसलिए 
दुर्घटकारिणी स्वातन्त्य नामक शक्ति भासित होती हैं - अपनी आत्मा के साथ एक 
होकर विकसित होती हैं जिसकी महिमा से इतना बड़ा विश्व का विस्तार सदा सृष्टि 
और संहार की दशा में वर्तमान रहता है ॥ १२३ ॥ 











३१० श्रीतनत्रालोक: 


एतल्लिड्रसमापत्तिविसग्गानन्दधारया । 
सिक्त तदेव सद्विश्व॑ शश्रन्नननवायते॥ १२४ ॥ 


एतस्मिन्ननुत्तरधामात्मनि समनन्‍्तरोक्ते लिड्डे समापत्ति:' ऐकात्म्यं यस्यैवंविधो 
यो '“विसर्ग:' स्वातन्त्रयाख्या कौलिकी शक्तिस्तस्थ या 'आनन्दधारा-- 


“िसर्गगता च सैवास्या यदानन्दोदयक्रमात्‌ । 
स्पष्टीभूतक्रियाशक्तिपर्यन्ता प्रोच्छलत्स्थिति: ॥  (तं० ३।१४४) 


इत्यादुक्त्यानन्दोदयक्रमेणोच्छलत्ता तया 'सिक्त बहिरुच्छूनतामापादितं सत्‌ 
तत्कालमेव शश्रद्विश्व॑ “नवनवायते' सदैव सृष्टिसंहारपात्रतामासादयतीत्यर्थ: । अथ 
च॒चर्याक्रमेण एतयोर्वज्रपद्मादिशब्दव्यपदेश्रूपयोर्लिड्रयो: “समापत्त्या' संभोगेन 
विसर्गरूपा येयमानन्दधारा तया 'सिक्त' दत्तबीजं सत स्त्रीपुमाद्यात्म विश्वमनवरत- 
मुत्पद्चत इत्यर्थ: ॥ १२४ ॥ 


ननु भेदप्राणविकल्पसंस्काराधायित्वाद्‌ बुद्धिध्यानादीनां स्पष्टमेवाणवो- पायत्वम्‌ 
--इति युक्तमत्र तदभिधानं, परतत्त्वान्त:प्रवेशलक्षण: पुनरयमुपायो निर्विकल्प- 
स्वरूपत्वान्न तथा--इति कथमस्यात्राभिधानम्‌ ? इत्याशड्ुद्याह-- 


वही कहते हैं-- 


इस लिड्ढ के साथ एकात्मता वाले बिसर्ग के आनन्द की धारा से 
सिक्त वही वर्त्तमान विश्व निरन्तर नवीन होता जाता है ॥ १२४ ॥ 


इस अनुत्तर धाम वाले पहले कहे गए लिझ्ज में समापत्ति ८ एकात्मता है 
जिसकी उस प्रकार का जो विसर्ग - स्वातन्त्र नामक कौलिकी शक्ति, उसकी जो 
आनन्द धारा 


इसकी विसर्गता यही है कि यह आनन्द के उदय के क्रम से स्पष्ट हुई 
क्रियाशक्तिपर्यन्त उच्छलत्ता की स्थिति वाली है ॥ (तं. आ. ३।१४४) 


इत्यादि उक्ति के द्वारा आनन्द के उदयक्रम से उच्छलत्ता, उसके द्वारा सिक्त ८ 
बाह्य उच्छूनता को प्राप्त होकर विश्व तत्काल ही नवीन होता जाता है > सदा सृष्टि 
संहार का पात्र होता है । उधर चर्याक्रम से इन दोनो वज्र एवं पद्म आदि शब्द से 
व्यवहार्य लिड्र और योनि की समापत्ति 5 संभोग से विसर्गरूप जो यह आनन्दधारा 
उसके द्वारा सिक्त - बीज का आधान, होने पर स्त्रीपुरंषरूप विश्व निरन्तर उत्पन्न 
होता रहता है ॥ १२४ ॥ 


प्रश्न--भेदप्राण विकल्प और संस्कार का आधायक होने से बुद्धि ध्यान आदि 
स्पष्टटया आणवोपाय हैं इसलिए यहाँ उस (- उपाय) का कथन तो ठीक है किन्तु 
परतत्त्व के अन्दर प्रवेश वाला यह उपाय निर्विकल्पकस्वरूप होने के कारण वैसा 
नहीं हैं इसलिए उस (- उपाय) का यहाँ कथन कैसे हैं?--यह शझ्ढा कर कहते 
हैं+-- 


जात लि. 


पश्ञममाह्विकम्‌ ३११ 


अनुत्तरे3 भ्युपायोउ त्र॒तादूप्यादेव वर्णित: । 
ज्वलितेष्वपि दीपेषु घर्माशुः कि न भासते॥ १२५ ॥ 


'अत्र' आणवोपायप्रकाशनपरे5प्याहिके साक्षादनुत्तरनिमित्त॑ परतत्त्वान्त:- 
प्रवेशात्मायम्‌ 'अभ्युपायस्ताद्रुष्यात्‌' अनुत्तराभ्युपायरूपत्वादेवोक्त: । अत्र दृष्टान्त:, 
यथा तत्तदर्थप्रकाशनाय परिमितप्रकाशेषु दीपादिषु सत्स्वपि महाग्रकाशस्य 
घ॒र्माशोरवस्थाने न कश्चिद्दोष:, एवमत्रापीति तात्पर्यार्थ: ॥ १२५ ॥ 


ज 


नन्‍्वेव॑ त्रयाणामप्याणवादीनामुपायानां साझयेंणैवोपदेश: कार्य:--इति कि 
पृथक्‌ पृथगाहिकपरिकल्पनेन ?--इत्याशझुद्याह-- 
अर्थेषु तद्धोगविधौ तदुत्थे 
दुःखे सुखे वा गलिताभिशड्म्‌ । 
अनाविशन्तो5पि निमग्नचित्ता 
जानन्ति  तृत्तिक्षयसौख्यमन्त: ॥ १२६ ॥ 
'अर्थगेषु' नीलादिषु तद्धोगविधौ” नीलादिबुद्धौं 'तद॒त्थे' नीलादिकृते दु:खे 
सुखे वेत्येवमर्थक्रियापर्यन्तं प्राप्तप्रतिष्ठाने बाह्ये5र्थजाते 'निमग्नचित्ता:' तत्तद्धाना- 
दानादि कुर्बाणा अपि तत्र “गलिताभिशड्भमनाविशन्त:' स्वप्नार्थवदसदेवेदमिति 


सं अल मनममपत-- किन्नर न िकन-+सनलनक से 

यहाँ अनुत्तर के विषय में तद्रुपता होने के कारण ही उपाय का 
वर्णन किया गया है । दीपों के जलने पर भी क्‍या सूर्य प्रकाशित नहीं 
होता ॥ १२५ ॥ 

आणवोपायप्रकाशनपरक इस आह्िक में साक्षात्‌ अनुत्तरनिमित्तक परतत्त्वान्त:-- 
प्रवेशरूप यह उपाय चिद्रूपता ८ अनुत्तर अवस्था, को प्राप्त करने का उपाय होने 
के कारण ही कहा गया । इस विषय में दृष्टान्त हैं--जिस प्रकार भिन्न-भिन्न पदार्थों 
को प्रकाशित करने के लिए परिमित प्रकाश वाले दीप के रहने पर भी महाप्रकाश 
सूर्य के रहने में कोई दोष नहीं हैं उसी प्रकार यहाँ भी हैं ॥ १२५॥ 

प्रश्न--इस प्रकार आणव आदि तीनों उपायों का सम्मिलित ही उपदेश करना 
चाहिए पृथक-पृथक्‌ आहिक की कल्पना से क्‍या (लाभ)?-यह शक्ल कर कहते 
हंस - 

पदार्थ, उनकी भोगविधि अथवा उनसे उत्पन्न सुख और दु:ख में 
निमग्नचित्त वाले (योगी) शझ्लारहित होकर उसमें आविष्ट न होते हुए भी 
भीतर-भीतर वृत्तिक्षय के सुख का अनुभव करते हैं ॥ १२६ ॥ 

अर्थ के विषय में - घट आदि के विषय में, उनकी भोगविधि में ८ घट 
आदि के ज्ञान में, उससे उत्पन्न ८ घट आदि के द्वारा किए गए दुःख अथवा सुख 
के विषय में इस प्रकार अर्थक्रियापर्यन्त प्रतिष्ठा को प्राप्त बाह्य पदार्थसमूह में 











३१२ श्रीतनत्रालोक: 
नि:संदेहं तद्रैंवश्यमभजमाना योगिनो वृत्तिक्षयसौख्यमन्तर्जानन्ति-- 
'अन्तर्लक्ष्यो बहिर्दृष्टि: परमं पदमश्नुते ।' 
इत्यायुक्तयुक्त्या . बहिस्तत्तदद्रयवहारपरत्वेषपि स्वात्ममात्रविश्रान्तया. परं 
चमत्कारातिशयमनुभवन्तीत्यर्थ: । अतश्च भेदमयत्वेउप्यभेदरूपत्वमस्य इत्यामुखे 


भेदस्यावस्थानादिहेतदभिधानमू--इति न कश्चिद्दोष: -! एतदेव हि योगिन: परं 
विस्फूर्जितं यद्‌ भेदमयत्वे5प्यभेदरूपतयावस्थानमिति ॥ १२६ ॥ 


तदाह-- 
सत्येवात्मनि चित्स्वभावमहसि स्वान्ते तथोपक्रियां 
तस्मै कुर्वीति तत्प्रचारविवशे सत्यक्षवर्गेडपि च । 
सत्स्वर्थेषु सुखादिषु स्फुटतरं यद्‌ भेदवन्ध्योदयं 
योगी तिष्ठति पूर्णरश्मिविभवस्तत्तत््व्माचीयताम्‌ू ॥ १२७ ॥ 
इह खलु चित्स्वभावत्वादर्कादिप्रकाशविलक्षणे परप्रमातृरूपे पूर्ण आत्मन्येव 
सति स्वात्मसाक्षात्कारावसरे चिदेकरूपत्वादविभागतया तथा “तस्मै' निरूपित- 





निमग्नचित्त वाले ८ उन-उन का त्याग और ग्रहण करने वाले, भी उनके विषय में 
नि:शझ्ढ होकर प्रवेश न करने वाले > स्वाप्न पदार्थ के समान यह असत्‌ है--ऐसा 
नि:सन्देह उसकी विवशता को अस्वीकार करने वाले, योगी अन्दर-अन्दर वृत्तिक्षय के 
सुख को जानते हैं । 

'(जिसका) लक्ष्य अन्दर और दृष्टि बाहर की ओर हैं (वह शाम्भवी मुद्रा वाला 
योगी) परम पद का अनुभव करता है ।' 

इत्यादि उक्त युक्ति के द्वारा बाहर भिन्न-भिन्न व्यवहार में लगे होने पर भी 
अपनी आत्मा में विश्रान्ति के द्वारा परम चमत्कारातिशय का अनुभव करते हैं । 
इसलिए यह भेदमय होते हुए भी अभेदमय है इस कारण प्रारम्भ में भेद की स्थिति 
होने से यहाँ इसका कथन किया गया | इसलिए कोई दोष नहीं हैं । योगी का 
यही सबसे बड़ा वर्चस्व है कि (वह) भेदमय होते हुए भी अभेद रूप में स्थित 
रहता है ॥ १२६ ॥ 

वही कहते हैं-- 

चित्स्वभावरूप तेज वाले आत्मतत्त्व के रहने पर, अपने अन्त:करण 
में उसके (- चित्स्वभाव के आत्मतत्त्व के) लिये उपकार करने पर, और 
उसके प्रचार में विवश इन्द्रियर्ग के रहने पर तथा सुख आदि पदार्थों के 
रहने पर भी जो स्पष्टतर भेदरहित है और जिसमें योगी पूर्णरश्मि विभव 
वाला होकर स्थित रहता है उस तत्त्व का चयन करना चाहिए ॥ १२७ ॥ 


चित्स्वभाव वाले तथा सूर्य आदि से विलक्षण प्रकाश वाले परप्रमातारूप पूर्ण 


पञ्जलममाह्निकम्‌ ३१३ 


स्वरूपायात्मने सडकुचत्तावभासनेन नियतज्ञत्वकर्तृत्वलक्षणाम्‌ 'उपक्रियां! कुर्व॒ति 
'स्वान्ते'5न्त:करणवर्गे सति बुद्धिप्रमातृदशायामासूत्रितविभागतया तथा “तस्य' 
स्वान्तस्य योउसौ 'प्रचार' इत्थमहमिदं वेश्यीत्याद्यात्म प्रकृष्टं चरणं “तद्विवशे' 
तदायत्ते इत्यर्थ: । यन्नाम न हि बुद्धादावुपारूढं तत्र बाह्नन्द्रियाणि किं 
विदध्युरित्यभिप्राय:ः । एवंरूपे चद्षुरादीन्द्रिकलापे सति देहादिप्रमातृदशायां 
विभक्ततया विद्यमानेषु सुखादिषु इश्टानिष्टरूपेष्वरथेंषु--इत्येवमभेदभेदाभेदभेदात्मनि 
कक्ष्यात्रयेषपि स्फुटतरं कृत्वा 'भेदवन्ध्योदयं' निर्विशेषं यद्योगी तिष्ठति तदेव नाम 
भैरवमुद्रानुप्रवेशात्म “तत्त्व! पास्मार्थिक॑ रूपमाचीयतां, ग्राह्मग्राहकाद्यात्मकबाह्- 
क्षोभमयत्वेषपि तदासड्रमपहाय स्वात्ममात्रनिष्ठ एवावतिष्ठेदित्यर्थ: । अत एब 
बाह्याकाझ्ञसंक्षयात्‌ सदैव प्रक्षीणनिखिलेन्द्रियवृत्तितया 'पूर्णरश्मिविभव' इत्युक्तम्‌ । 
यद््‌गीतम्‌-- 

“बाह्मस्पशेंष्वसक्तात्मा विन्द॒त्यात्मनि यत्सुखम्‌ । 

स॒ ब्रह्मयोगयुक्तात्मा सुखमव्ययमश्नुते ॥ (भ०्गी० ५।२१) 


इति ॥ १२७ ॥ 
एवमेतदुपसंहत्य तदानन्तर्येणोद्दिष्टस्य करणस्य प्रविवेचनं प्रतिजानीते-- 


आत्मा में ही अपनी आत्मा के साक्षात्कार का अवसर होने पर चिदेकरूप होने से 
अविभक्त तथा उस - निरूपितस्वरूप वाले आत्मा के लिए संकुचितता के 
अवभासन के द्वार जब अपना अन्तःकरणवर्ग नियत ज्ञान एवं कर्त्तत्व लक्षण वाली 
उपक्रिया को करने लगता है तब बुद्धिप्रमाता की दशा में विभाग होने के कारण 
तथा उस - स्वान्त का जो यह प्रचार 5 मैं इसको जानता हूँ--इस प्रकार का 
प्रकृष्ट आचरण, उसके विवश ८ उसके अधीन । अभिप्राय यह हैं कि जो बुद्धि में 
उपारूढ़ नहीं होगा उसके विषय में बाह्य इन्द्रियाँ क्या कर सकेंगी? चक्षु आदि 
इन्द्रियगण के ऐसा होने पर इष्ट अनिष्ट रूप सुख आदि जब देह आदि प्रमाता की 
दशा में विभक्त हो जाते हैं तब उस प्रकार अभेद, भेदाभेद और भेद रूप तीन 
श्रेणियों में स्पष्ट कर जो भेदबन्ध्योदय - निर्विशेष, होकर योगी स्थित रहता है 
वही भैरवमुद्रा में प्रवेशरूप -तत्त्व हैं ८ पारमार्थिक रूप हैं | (उसका) चयन करना 
चाहिए - ग्राह्म ग्राहकदि रूप बाह्य क्षोभ से युक्त होने पर भी उसकी आसक्ति को 
छोड़कर केवछ अपने स्वरूप में ही रहना चाहिए | इसलिए बाह्य आकांक्षा का क्षय 
हो जाने से सदैव समस्त इन्द्रियवृत्तियों की क्षीणता वाला होने से (योगी को) 
पूर्ण--रश्मिविभव कहा गया है । जैसा कि गीता में (उक्त) हैं-- 


बाह्य स्पर्शों में अनासक्त आत्मा वाला वह (योगी) अव्यय सुख का अनुभव 
करता है ॥ (गी० ५।२१) ॥ १२७ ॥ 

इस प्रकार इस (5 आणवोपाय) का उपसंहार कर उसके बाद कथित कारण 
का विवेचन करने की प्रतिज्ञा करते हैं-- 








३१४ श्रीतन्त्रालोक: 


इत्युच्चारविधि: प्रोक्त: करणं प्रविविच्यते । 


उच्चार एवं हि श्राणचिदात्मना प्रथमं द्विविध: । तत्र चिदात्मापि 
चित्प्राधान्येन विमर्शप्राधान्येन च भवन्‌ द्विधा भवति--इति स एव त्रिविध: । 
तत्‌ परतत्त्वान्त:प्रवेशात्मनो5प्युपायस्य तदभेदत्वादुच्चारात्मकत्वमेव--इति युक्तमुप- 
संहतम्‌-- उच्चारविधि: प्रोक्त:' इति ॥ 


तच्च करणं न स्वोपज्ञमेवास्माभि: क्रियते--इत्याह-- 
तच्चेत्थं त्रिशिर:शास्त्रे परमेशेन भाषितम्‌ ॥ १२८ ॥ 


ग्राह्मग्राहकचिद्व्याप्तित्यागाक्षेपनिवेशनै: । 
करणं सप्तधा प्राहुरभ्यासं बोधपूर्वकम्‌ ॥ १२९ ॥ 
तद्व्याप्तिपूर्वमाक्षेप करणं स्वप्रतिष्ठता । 

'चित्‌' संवित्ति: 'निवेशनं' संनिवेश: । इह ग्राह्मादिभि: सप्तभि: प्रकारर्भिन्न 
करणं नाम बोधपूर्वकमभ्यासं प्राहु:, बोध्यन्यग्भावेन स्वात्मैकतानतामापन्नं बोधमेव 
कथितवन्त इत्यर्थ: | तद्धि करणं-- 

'सो5हं (सर्वो) ममायं विभव इत्येवं॑ परिजानत: । 
विश्वात्मनो विकल्पानां  प्रसरेषपि महेशता ॥' 
(ई०प्र० ४।३।१२) 


इस श्रकार उच्चार विधि कह दी गयी । अब कारण का विवेचन किया 
जा रहा है ॥ १२८- ॥ 

उच्चार ही पहले प्राण और चित्‌ रूप से दो प्रकार का है । उममें चिद्‌ 
उच्चार भी चितृप्राधान्य और विमर्शप्राधान्य के भेद से दो प्रकार का होता है । इस 
प्रकार वही (- उच्चार ही) तीन प्रकार का है । परतत्त्व के भीतर प्रवेशरूप भी 
उपाय उसका भेद हैं इस कारण वह उच्चारात्मक ही हैं-इसलिए ठीक ही फहा 
कि--उच्चारविधि कह दी गई ॥ 

वह करण हम अपनी बुद्धि से ही नहीं कह रहे हैं--यह कहते हैं-- 

त्रिशिरोभैरव शास्त्र में वह (करण) परमेश्वर के द्वारा इस प्रकार कहा 
गया है । ग्राह्म, ग्राहक, चित्‌, व्याप्ति, त्याग, आक्षेप और निवेश (भेद) 
से करण को सात प्रकार का कहते हैं । (यह करण) बोधपूर्वक अभ्यास 
हैं। व्याप्तिपूर्वक आक्षेप होने पर अपने अन्दर प्रतिष्ठित होना ही करण 
है ॥ -१२८-१३०- ॥ 

चितू 5 संवित्ति; निवेशन 5 संनिवेश । ग्राह्म आदि सात प्रकारों से भिन्न 
बोधपूर्वक अभ्यास को करण कहते हैं । (विद्वान्‌ लोगों ने) बोध्य को छिपाने के 
साथ-साथ अपनी एकतानता को प्राप्त बोध को ही (करण) कहा है । वह करण-- 





शशि  »*धभ»#ौर 
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इत्यायुक्तनीत्या व्याप्तिपूर्व विश्वस्याक्षेपे. स्वप्रतिष्ठता' स्वात्मन्येव 
विश्रान्तिरित्यर्थ: । यंदुक्ते तंत्र-- 
शआहयं च ग्रहक॑ चैव संवित्ति च तृतीयिकाम्‌ | 
संनिवेशं तथा व्याप्तिमाक्षेप॑ त्यागमेव च ॥ 
करणं सप्तधा ख्यातमभ्यासं॑ बोधपूर्वकम्‌ । 


ग्राहयेच्चित्स्वरूपं॑ तु व्यक्ताव्यक्तविचारकम्‌ । 
प्रत्यक्षादिप्रमाणैश्न  ग्रहीता गोलकस्थिति: ॥ 
गोलकं द्वारमित्युक्त मनसा बाह्मतां तत: । 
न जहाति न गुह्ाति ग्रहीता ग्राहक: स्मृतः । 
लक्ष्यलक्षसमायोगात्‌ प्रतिज्ञावस्तुयोगत: । 
उभयोर्नान्यविश्लेष॑. यथैवानुभवं स्मृतम्‌ ॥ 
3३%: “निकलकर । 
“यह सब मेरा ही वैभव हैं''--ऐसा जानने वाले विश्वात्मा (योगी) के विकल्पों 
का प्रसरण होने पर भी (उसकी) महेशता बनी रहती हैं । (ई. प्र. ४।३।१२) 
इत्यादि के द्वारा कही गयी नीति से व्याप्तिपूर्वक विश्व का आशक्षेप होने पर 
स्वप्रतिष्ठिता अपने में ही विश्रान्ति रहती है--यह तात्पर्य हैं । जैसा कि वहाँ 
कहा है--ग्राह, ग्राहक, संवित्ति, संनिवेश, व्याप्ति, आक्षेप और त्याग--(इस 
प्रकार) करण सात प्रकार का कहा गया है । बोधपूर्वक अभ्यास को (करण कहते 
हैं) । व्याप्तिपूर्वक आक्षेप होने पर अपने में प्रतिष्ठित होना ही करण है ॥ 
ग्राह्ष आदि के विषय में वहीं पर-- 
जो द्रव्य में स्थित है वह ग्राह्मरूप विज्ञान हैं । और जो (विज्ञान) व्यक्ति में 
स्थित है वह स्पष्ट अर्थवाला ग्राहक (विज्ञान) हैं । 
व्यक्त और अव्यक्त का विचार करने वाला चैतन्य, जो गोलक में रहता है, 
प्रत्यक्ष आदि प्रमाणों के द्वारा (विषय का ) ग्रहण करता है । गोलक को द्वार कहा 
गया है | मन के द्वारा बाहर गया हुआ (चैतन्य) न त्ताग करता है न ग्रहण 
करता है । (जो) ग्रहण करने वाला (हैं वही) ग्राह्म कहा गया है । 
लक्ष्य और लक्षण के योग से तथा प्रतिज्ञातवस्तु के योग के कारण दोनों (- 
लक्ष्य लक्षण और भ्रतिज्ञातवस्तु) का पक दुसरे से भेद मे करना अनुभव (- 
संवित्ति) कहा गया छा 
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३१६ श्रीतनत्रालोक: 
संनिवेश॑ तु॒तज्जेयं तद्न्याप्तिरभिधीयते ॥ 
स्वरूपस्थितिभावस्य एकदेशगतस्य च। 
घोणार्चि:प्रविकासं तु॒स्थानात्स्थानपदक्रमात्‌ ॥ 
ज्ञायों  कस्तुबोधज्ञस्त्रपकारेण  वस्तुनि। 
व्याप्तिस्तु कथिता सा तु सर्वज्ञा सर्वगा परा ॥ 
अनुभूय स्वरूपं तु निवृत्ति नैव गच्छति । 
ज्ञानभेदपदप्राप्त्या अत्याक्षेपगमात्मन: ॥ 
स्वरूपं चिन्त्यमानोषपि ग्राह्मप्राकारधर्मधी: । 
त्यजेत्पूर्वपदाद्धेदात्‌ू त्यागं तु परिकीर्तितम्‌ ॥ 
पदस्थस्त्याभभागी च संवृतात्मपरस्थ च। 
आक्षेप॑ त॑ विजानीयात्सर्वत्रावस्थितं प्रिये । 


इत्यादिना स्वरूपमुक्तम्‌ ॥ १२९ ॥ 
नन्विहतन्निर्भज्य कस्मान्नोक्तं किमागमपाठमात्रेण ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
गुरुवक्त्राच्च बोद्धव्यं करणं यद्यपि स्फूटमू ॥ ९३० ॥ 





जो कुछ विचार्यमाण है वह स्वरूप का ही वैभव है--ऐस समझना सत्रिवेश 
है ॥ 

स्वरूप में स्थिति की दशा अथवा (स्वरूप के) एक अंश मे (स्थिति की दशा 
जैसे) नथुने के तेज का विकास (या इसी प्रकार) एक स्थान से दूसरे स्थान पर 
जाने से वस्तु का बोध होता है यह बोध उक्त विधि से तीन प्रकार का होता है 
(यह भी सत्निवेश है) । 

व्याप्ति उसे कहते हैं जो कि सब को जानने की सर्वत्र वर्तमान रहने की 
स्थिति है । यह परा अवस्था है । 

निवृत्ति का निषेध तथा दोनों (- प्रवृत्ति एवं निवृत्ति) के अभाव को ज्ञानभेद 
के द्वारा हटाना आत्मा का आक्षेप है ॥ 

स्वरूप का चिन्तन करते हुए भी ग्राह्म रूप धर्मबुद्धि को छोड़ देना ही त्याग 
कहा गया है । 

पद में रहते हुए त्याग की भावना रखना तथा अपने को सब ओर से संवृत 
कर लेने को ही हे प्रिये ! सर्वत्र स्थित आक्षेप समझना चाहिये । 

इत्यादि के द्वारा (वहीं ग्राह्म आदि का) स्वरूप कहा गया है ॥ १२९ ॥ 

प्रश्न--यहाँ पर इसको अलग-अलग कर क्‍यों नहीं कहा गया? आगमपाठ से 
क्या लाभ 7--यह शझ्जा कर कहते हैं- 

यद्यपि करण स्पष्टरूप से गुरुमुख से जानने योग्य हैं तथापि आगम 
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तथाप्यागमरक्षार्थ तदग्रे वर्णयिष्यते । 
रह यद्यप्यनुभवैकगोचरत्वात्‌ करणस्वरूप॑ स्फुटमवगन्तव्यं तथा- 
प्यागमार्थों मा बिच्छेदीत्येतदरग वर्णयिष्यते' अन्तरान्तरा पुरस्ताच्चर्चयिष्यते- 
इत्यर्थ: । तथाहि-. 
ग्राह्मग्राहकरूपिणी । 
जा एवं मन्रशक्तिस्तु बितता मन्त्रसंततौ ॥' (तं० १६।२५६) 
इत्यादिना षोडशाहिके आह्यग्राहकयो: । 
'यत्तु सर्वाविभागात्म स्वतन्त्र बोधसुन्दरम्‌ । 
सप्तत्रिंशं तु तत्य्राहस्तत्तवं परशिवाभिधम्‌ ॥' (तं० १३। २१) 
इत्यादिनैकादशाहिके संवित्ते: । 
'इह किल दुक्षर्मेच्छा: शिव उ्तास्तास्तु वेद्यखण्डलके ।' 
(तं० १५।३३८) 
इत्यादिना पदञ्नदशाहिके व्याप्ते: । 
'एवं त्रिविधविसगविशसमापत्तिधाम्नि य उदेति । 
संविन्परामर्शात्मा ध्वनिस्तदेव मन्त्रवीर्य स्यात्‌ ॥ 


हज ह.काल यम पक अकबलक सी >स 22०.. २९ ।१४०) 
की रक्षा के लिए आगे उसका वर्णन किया जाएगा ॥ - १३०-१३१- ॥ 


यद्यपि केवल अनुभव का विषय होने के कारण करण का स्वरूप स्पष्टतया 
गुरुमुख से ही जानने योग्य है तथापि आगम का प्रतिपाद्य खण्डत न हो जाय 
इसलिए आगे इसका वर्णन किया जायगा अर्थात्‌ आगे बीच-बीच में इसकी चर्चा 
की जायगी । वह इस प्रकार-- 


“अर्थ का जो ग्राह्मग्राहकरूप ज्ञान है वही मन्त्र शक्ति हैं (जो) मन्त्रों के प्रवाह 
में व्याप्त हैं ।” (तं, आ. १६।२५३) 


इत्यादि के द्वारा सोलहवें आह्िक में ग्राह्म ग्राहक का (वर्णन) हैं । 


“जो सबका अविभागस्वरूप स्वतन्तर सुन्दर बोध उसी को (विद्वान लोग) परम 
शिव नामक सँंतीसबां तत्त्व कहते हैं” ॥ (त॑. आ. ११२ १) 


इत्यादि के द्वारा ग्यारहवें आहिक में संवित्‌ का (वर्णन हैं) । 
शान क्रिया और इच्छा सब शिव ही हैं ये वेद्य खण्ड मे कही गयी हैं । 
इत्यादि के द्वारा पन्द्रहवें आहिक में व्याप्तिका-- 


“इस प्रकार त्रिविध विसर्ग के आवेश की समापत्ति वाले स्थान में जो संवित्‌ 
परामर्शरूप ध्वनि उदित होती है । वही मन्त्रवीर्य हैं” । (तं, आ. २ ९।१४०) 

















३१८ श्रीतन्त्रालोक: 
इत्यादिना-- 
'यत्र सर्वे लयं यान्ति दह्यन्ते तत्त्वसञ्जया: । 
तां चितिं पश्य कायस्थां कालानलसमप्रभाम्‌ ॥ 
(तं० २५।१७२) 
इत्यादिना चैकान्नत्रिंशाह्निके त्यागस्याक्षेपस्थ च तत्तन्मुद्रास्वरूपनिरूपणद्वारेण 
द्वात्रिशाहिके संनिवेशस्य स्वरूपं वक्ष्यति--इति तत एवेतत्सतत्त्वं॑ स्वयमेवाव- 


धारणीयम्‌ । एवं च व्यावर्णनेउस्थायमभिप्रायो यदेकप्रघट्टकेनैव रहस्यार्थोपदेशों न 
न्याय इति । यदुक्तमनेनैवान्यत्र-- 


'मातिरहस्यमेकत्र ख्याप्यं न च सर्वथा 
गोप्यम्‌ इति हि अस्मदगुरव: ।' 


इति । तदस्माकमपि एवं-व्याख्याने श्रीमदर्भिनवगुप्तपादा एवं प्रमाणमू--इति 
नात्र विद्वद्धिरस्मभ्यमसूयितव्यमू ॥ १३० ॥ 
एवं करणस्वरूपमुट्टक्यय तदनन्तरोददिष्ट वर्णतत्त्वं वक्तुमुपक्रमते-- 


उक्तो य एष उच्चारस्तत्र यो5सौ स्फुरन्‌ स्थित: ॥ १३१ ॥ 
अव्यक्तानुकृतिप्रायो ध्वनिर्वर्णः स कथ्यते । 





इत्यादि के द्वारा तथा 


“उसमें सब तत्त्वसमूह विलीन हो जाते हैं और जला दिए जाते हैं । शरी< में 
स्थित कालाग्नि के समान कान्ति वाली उस चिति को देखो ।” (तं. आ. 
२५१७२) 

इत्यादि के द्वारा उन्तीसवें आहिक में त्याग और आक्षेप का (वर्णन है) 
भिन्न-भिन्न मुद्रास्वरूप के निरूपण के द्वारा बत्तीसवें आहिक में सत्निवेश का स्वरूप 
कहेंगे । इसलिए इसे यथार्थता के साथ वहीं से जान लेना चाहिए । इस प्रकार 
पृथक्‌ वर्णन में इसका अभिप्राय यह है कि एक अनुच्छेद के द्वारा ही रहस्य विषय 
का उपदेश उचित नहीं हैं । जैसा कि इन्होंने ही अन्यत्र कहा है-- 

अत्यन्त रहस्य को एक स्थान में नहीं बतलाना चाहिए और न सर्वथा छिपाना 
(चाहिये--ऐसा हमारे गुरु कहते थे) | तो हम लोगों के भी इस प्रकार की व्याख्या 
में श्रीमान्‌ अभिनवगुप्त ही प्रमाण है । इसलिए विद्वान्‌ लोग हमारे प्रति आक्रोश न 
करें ॥ १३० ॥ 

इस प्रकार करण तत्त्व का उल्लेख कर उसके बाद नामित वर्णतत्त्वत का कथन 
करने के लिसे उपक्रम करते हैं-- 


जो यह उच्चार कहा गया उसमें जो यह अव्यक्त के अनुकरण 
जैसा ध्वनि स्फुरित होता हुआ स्थित रहता है वह वर्ण कहलाता 
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य एप प्राणात्मा प्रागुच्चार उक्तस्तत्र स्फुरन्‌ स्थित:-- 


'नास्योच्चारयिता कश्चित््रतिहन्ता न विद्यते । 
स्वयमुच्चरते देव: प्राणिनामुरसि स्थित: ॥' (स्व०तं० ७।५७) 


इत्याद्रुक्त्या स्वरसत एवोच्चरन्‌ | तथा 


'एको नादात्मको वर्ण: सर्ववर्णाविभागवान्‌ । 
सो5नस्तमितरूपत्वादनाहत इहोदित: ॥' (तं० ६।२१६) 


इत्यादिवक्ष्यमाणयुकत्या सर्ववर्णाविभागस्वभावत्वादव्यक्तप्रायो योइसावनाहतरूपो 
नाद: स वर्णोत्पत्तिनिमित्तत्वाद्रर्ण उच्यते वर्णशब्दाभिधेयो भवेदित्यर्थ: ॥ १३१ ॥ 
नन्वेवंविधो5यं वर्ण: कुत्रोपलभ्यते ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
सृष्टिसंहारबीजं चर तस्य मुख्य वपुर्विदु: ॥ १३२ ॥ 
तस्य च सृष्टिबीज॑ संहारबीजं चेति बीजद्बयं 'मुख्यं वपु:' प्रधानमभिव्यक्ति- 
स्थानमित्यर्थ: ॥ १३२ ॥ 








ननन्‍्वेवमस्य परिज्ञानेन कि स्यात्‌ू ?--इत्याशड्ुदयाह-- 





हैं ॥-३३१- १३ २-_॥ 
जो यह प्राणरूप उच्चार पहले कहा गया उसमें स्फुरित होता हुआ स्थित रहता 
है-- 
“इसका न तो कोई उच्चारण करने वाला और न (उसे) रोकने वाला है । 
प्राणियों के हृदय में स्थित यह देव स्वयं उच्चरित होता है ।” (स्व. तं. ७।५७) 
इत्यादि उक्ति के द्वारा स्वभावत: ही उच्चरित होता हुआ तथा-- 


“एक नादात्मक वर्ण सभी वर्णो के मेल वाला है, वह कभी भी अस्त न होने 
वाला होने के कारण यहाँ अनाहत कहा गया है ।” (तं. आ. ६।२१६) 


इत्यादि कही जाने वाली युक्ति से सभी वर्णो के मेलस्वभाव वाला होने के 
कारण प्राय: लगभग अव्यक्त जो यह अनाहत रूप नाद वह वर्णों की उत्पत्ति का 
कारण होने से वर्ण कहा जाता है 5 वर्ण शब्द का वाच्य होता है ॥ १३१ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार का वर्ण कहाँ मिलता है?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 
विद्वान्‌ सृष्टि एवं संहार के बीज को उसका मुख्य शरीर मानते 
हैं ॥ -१३२ ॥ 


और उसका सृष्टि बीज और संहार बीज ये दो बीज मुख्य शरीर ८ अभिव्यक्ति 
के प्रधान स्थान हैं ॥ १३२ ॥ 


प्रश्न--इसके परिज्ञान से क्या होगा?--यह शड्जा कर कहते हैं-- 





३२० श्रीतन्त्रालोक: 





तदभ्यासवशाद्याति क्रमाद्योगी चिदात्मताम्‌ । 
तच्छब्देन सृष्टिबीजादावभिव्यज्यमानों नाद: परामृष्ट: ॥ 


तदेवोपपादयति-- 


तथा ह्ानच्के साच्के वा कादौ सान्‍्ते पुनःपुनः:॥ १३३ ॥ 
स्मृते प्रोच्चारिते वापि सा सा संवित्पयसूयते । 


इह हि-- 
0 उतर ० न (2 द्विजमाद्यमजीवकम्‌ ।' (मा० वि० १७।२९) 
इत्यायुक्ते: 'अनच्के' स्वररहिते 

“बामजब्डान्वितो जीव:.....................- | (मा० वि० ३।५४) 


इत्याद्र॒क्त्या 'साच्के” स्वससहिते च ककारादिसकारान्ते वर्णकलापे 
पुन:पुनरुच्चारिते स्मृतेषपि वा सा सा मर्मनिकृन्तनाप्यायनादिरूपा परस्परविलक्षणा 
'संवित्‌' अनुभवों जायते। तेन सृष्टिबीजादावभिव्यज्यमानं नादं पौन:पुन्येनोच्चारयन्‌ 
स्मरन्‌ वापि योगी चिदैकात्म्यमनुभवेत--इति युक्तमुक्त “तदभ्यासवशाद्याति 
क्रमाद्योगी चिदात्मताम' इति.॥ १३३ ॥ 


उसके क्रमिक अभ्यास के कारण योगी चिदात्मता को प्राप्त होता 
है ॥ १३३- || 

'तत्‌' शब्द से सृष्टि बीज आदि में अभिव्यक्त होता हुआ नाद समझा गया 
है ॥ 

उसी का उपपादन करते हैं-- 

स्वररहित या सस्वर 'क' से लेकर 'स' तक (के वर्णो का ) स्मरण 
और उच्चारण होने पर यहाँ संवित्‌ उत्पन्न होती हैं ॥ -१३३-१३४- ॥ 

पहला वर्ण (< अ) द्विज उस प्रकार की जीवनरहित (- स्वर रहित) हैं । 
(मा. वि. १७ ।२९) 

इत्यादि उक्ति के कारण अनच्क ८ स्वरहित में जीव (- ठ स ल ह 
वामजडघा ८ 'ऐ') से युक्त हैं | (मा. वि. ३।५५) 

इत्यादि उक्ति के द्वारा साच्क 5 स्वससहित और ककार से लेकर सकार तक 
के वर्णसमृह के बार-बार उच्चारण या स्मरण होने पर सा सा ८ हृदय को काटने 
या भरने आदि के समान परस्पर विलक्षण, संवित्‌ ८ अनुभव उत्पन्न होता है । 
इससे सृष्टि बीज आदि में अभिव्यज्यमान नाद का बार-बार उच्चारण या स्मरण 
करने वाला योगी चित्‌ के साथ तादात्म्य का अनुभव करता है । इसलिए ठीक ही 
कहा--उसके अभ्यास के द्वारा योगी क्रमशः चिदात्मता को प्राप्त होता है ॥१३३॥ 
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न केवलं वाच्यार्थाव्यतिरेकिणो लोकोत्तरा मान्त्रा वर्णा एवं यावल्‍लौकिका 
अपि-- त्याह-- 


बाह्यार्थसमयापेक्षा घटाद्या ध्वनयो5पि ये ॥ १३४ ॥ 
तेउप्यर्थभावनां कुर्युर्मनोराज्यवदात्मनि । 


वस्तुवृत्तेनासंभाविनं बाह्य॑ पृथुबुध्नोदरादिरूपम्‌_ “अर्थम्‌' उत्तमवृद्धादिना 
कल्पितमिदमस्याभिधेयमित्येवमात्मकं . 'समयं' चापेक्षमाणा अपि ये घटाद्या: 
शब्दास्ते स्ववाच्यार्थवार्तामात्रानभिज्ञा अपि आत्मन्यर्थादुच्चारिता: स्मृता वा 
पृथुबुध्नोदरादेरर्थस्य 'भावनां' साक्षात्कारं, मनोराज्यददिति, यथा स्वोत्योक्षा- 
विकल्पादाी कान्तादिशब्दा: कामशोकादिना भाव्यमानास्तत्रासंनिहितस्यापि 
कान्तादेरर्थस्य कुर्यु:. एवं संभाव्यते इत्यर्थ: । एवं समयादिनिरपेक्षाणां 
संविदैकात्म्येन वर्तमानानां मान्त्राणां वर्णानां पुनरेबंसंभावने का नाम शक्ल 
भवेदिति भाव: ॥ १३४ ॥ 


आगमोउ्प्येवमित्यर्थद्वारेणाह-- 


तदुक्तं परमेशेन भैरवों व्यापकोडखिले ॥ १३५ ॥ 
इति भैरवशब्दस्य संततोच्चारणाच्छिव: । 


लोकोत्तर मान्त्र वर्ण केवल वाच्य अर्थ से भिन्न नहीं हैं बल्कि अलौकिक भी 
हैं-यह बतला रहे हैं-- 


बाह्य (रूप) एवं अर्थ के सझ्लेत की अपेक्षा रखने वाली भी जो घट 
आदि ध्वनियाँ हैं वे भी आत्मा में मनोराज्य के समान अर्थभावना करतीं 
हैं ॥ -१३४-१३५- ॥ 

वस्तु के व्यवहार से उत्पन्न न होने वाले बाह्य चौड़ा गोल उदर आदि रूप 
तथा “अर्थ!” - उत्तम वृद्ध आदि के द्वारा कल्पित “यह इसका वाच्य है” ऐसे सज्लेत 
की अपेक्षा वाले भी जो घट आदि शब्द हैं वे अपने वाच्य अर्थ की बात से 
अनभिज्ञ होते हुए भी आत्मा में अर्थात्‌ उच्चारित अथवा स्मृत होकर मनोराज्य में 
वर्त्तमान पृथुबुध्नर्दर आदि युक्त अर्थ की भावना - साक्षात्कार, को (उत्पन्न करते 
हैं) । जैसे अपनी उत्प्रेक्षा या विकल्पना आदि में कान्‍ता आदि शब्द काम शोक 
आदि के द्वारा भावित होने -पर वहाँ अवर्त्तमान भी कान्‍ता आदि की (भावना) करते 
हैं वैसे ही यहाँ भी सम्भव हैं । इसी प्रकार सल्लेत आदि से निरपेक्ष (तथा) संविद्‌ 
के साथ अभिन्नतया वर्त्तमान मान्त्र वर्णो की इस प्रकार की सम्भावना. में क्या शझ्झ 
हो सकती हैं ॥ १३४ ॥ 


आगम भी ऐसा है--यह (बात) अर्थ के द्वारा कहते हैं-- 
वही परमेश्वर ने कहा है--भैरव सब में व्यापक हैं । इसलिए 


भैरव शब्द के निरन्तर उच्चारण से (योगी) शिव (हो जाता 
२१ त. द्वि. 











३२२ श्रीतन्त्रालोक: 


'भैरव' इति निरुक्तदृष्टया सर्व प्रियाद्धारयति पुष्णाति रचयति अन्तर्बहिर्वा 
करोति सृष्टिस्थितिसंहारकृतू अखिले व्यापक: सकलजगत्क्रोडीकारेण भरितत्वात्‌ 
पूर्ण:--इत्येवमात्मव्याप्तिगर्भीकारेण भैरवशब्दस्थ पौन:पुन्येन 'उच्चारणात्‌' मध्य- 
धाम्नि हृदयात्‌ द्वादशान्त॑ यावत्परामर्शनाच्छिवो भवेत्‌, भैरवैकात्म्यमनु- 
भवेदित्यर्थ: । उक्तमिति--श्रीविज्ञानभैरवे । यदुक्त॑ तत्र-- 


'श्रियात्सर्व रचयति सर्वदो व्यापको5खिले। 
इति भैरवशब्दस्य संततोच्चारणाच्छिव: ॥' 
(वि०भे० ११३ श्लो०) 
इति ॥ १३५ ॥ 
ननु यदि नामँवमुच्चारणाद्धवेत्‌ तदस्तु, स्मरणात्‌ पुनरेतत्‌ कथम्‌? 
इत्याशड्ुद्याह-- 

श्रीमत्त्रैशिरसे प्युक्त॑ मन्त्रोद्धारस्य पूर्वत: ॥ १३६ ॥ 
मन्त्रोद्धारस्य पूर्वत इति, 

“अधुना श्रोतुमिच्छामि मन्त्रोद्धारस्य लक्षणम्‌ ।' 
इति भगवत्या प्रश्ने कृते हि तत्समाधानमारभमाणेन भगवतैतत्स्मरणस्वरूपं 





है) ॥ -१३५-१३६- ॥ 

“भैरव'”” इस (शब्द को) निरुक्त की दृष्टि से (देखने पर) जो सबका भरण, 
धारण, पोषण, रचना अन्दर या बाहर करता है, सृष्टिस्थितिसंहारकारी, सबमें 
व्यापक, समस्त जगत्‌ को गोद में रखकर भरण करने से पूर्ण हैं--इस प्रकार 
आत्मव्याप्ति को गर्भीकृत करने से, भैरव शब्द का बार-बार उच्चारण करने से मध्य 
धाम में - हृदय से लेकर द्वादशान्त तक, परामर्श करने से (साधक) शिव हो 
जाता है - भैरव के साथ एकात्मता का अनुभव करता है । कहा गया है--विज्ञान 
भैरव मे । जैसा कि वहाँ कहा है-- 


'सबका, भरण करता है, रचना करता है, सब कुछ देने वाला है, सबमें 
व्यापक हैं | इस प्रकार भैरव शब्द का निरन्तर उच्चारण करने से (साधक) शिव 
हो जाता है | (वि० भै० ११३) ॥ १३५ ॥ 


प्रश्न--यदि उच्चारण से ऐसा होता है तो हो, स्मरण से यह कैसे हो सकता 
है ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


त्रिशिरोभैरव में भी मन्त्रोद्धार के पहले कहा गया है ॥ -१३६ ॥ 
मन्त्रोद्धार के पहले-- 
“अब मन्त्रोद्धार का लक्षण सुनना चाहती हूँ 





|] ३२३ 
प्रथमतरमेवोक्तमित्यर्थ: । एतदेव हि विचार्यमाणं मन्त्राणां परं॑ वीर्यमिति भाव: । 
यदुक्तमनेनैव सूत्रविमर्शिन्याम्‌-- 


'तत एवं सकलसिद्धिवितरणचतुरचिन्तामणिप्रख्यमागमिका: स्मरणमेव मन्त्रा- 
दिप्राणितं मन्‍्यते ।' (ई०प्र०्वि० १।४।१) इति ॥ १३६ ॥ 
तदेव पठति-- 
स्मृतिश्च स्मरणं पूर्व सर्वभावेषु वस्तुतः। 
मन्त्रस्वरूपं तद्धाव्यस्वरूपापत्तियोजकम्‌ ॥ १३७ ॥ 
इह अनभवतप्रत्यभिज्ञादिप्रत्ययान्तरवेलक्षण्येनोज्जुम्भभाणं 'स' इति प्रत्यवमर्श- 
नात्मकमनभूतार्थप्रकाशसंप्रमोषणरूपं 'स्मरणं स्मृति: तद्गुपा पारमेश्वरी शक्ति- 
रित्यर्थ: । तच्च वाच्यवाचकात्मकेषु स्फुरत्सु भावेषु पूर्वम” उपादित्सादिपूर्व- 
कोटाववश्यभावि, अन्यथा हि-- 
स्मरणादभिलाषेण (पेन) व्यवहार: प्रवर्तते ।' 
इत्यादिनीत्या तन्मूल: समग्र एवं व्यवहार उत्सीदेत्‌ । पूर्वमनुभूतो5र्थ इदानीं 





ऐसा भगवती के द्वारा प्रश्न करने पर उसके समाधान का आरम्भ करते हुए 
भगवान्‌ के द्वारा यह स्मरण स्वरूप पहले ही कहा गया । विचार किए जाने पर 
यही मन्त्रों का परमवीर्य हैं--यह तात्पर्य हैं । जैसा कि इन्होंने सूत्रविमर्शिनी में कहा 
हैं- 

“इसी कारण आगम के विद्वानू समस्त सिद्वियों को. देने में चतुर 
चिन्तामणि के समान स्मरण को ही मन्त्र आदि का प्राण मानते हैं । (ई. प्र. वि. 
१।४।१) ॥ १३६ ॥ 

वही पढ़ते हैं-- 

स्मृति ही स्मरण है । यह सभी भावों का पूर्ववर्त्ती हैं । यह वस्तुतः 
मन्त्रस्वरूप हैं । वह अनुभवनीय (पदार्थ) के स्वरूप के तादात्म्य का 
व्यवस्थापक हैं ॥ १३७ ॥ 

अनुभव प्रत्यभिज्ञा आदि दूसरे ज्ञानों से विलक्षणता के साथ उत्पन्न होने वाला, 

इस प्रकार प्रत्यवमर्शनात्मक तथा अनुभूत विषय के प्रकाश का असम्प्रमोषरूप 
स्मरण स्मृति हैं । अर्थात्‌ उस रूप वाली परमेश्वर की शक्ति हैं | वह वाच्यवाचक 
रूप स्फुरित होने वाले पदार्थों में, पूर्व - ग्रहण की इच्छा आदि की पूर्व कोटि में 
अवश्य रहने वाली हैं । अन्यथा 

'स्मरण के कारण इच्छा (- बातचीत) के द्वारा व्यवहार चलता है ।' 

इत्यादि सिद्वान्त के द्वारा उसके कारण (चलने वाला) समस्त व्यवहार ही 








३२४ श्रीतन्त्रालोक: 


|| 


नास्तीति निर्विषयत्वात्‌ स्मृतिरिव नोल्‍्लसेत्‌; अस्तित्वे वा तस्यानुभव एवं 
भवेतू--इति कथं तनमूलो5यं व्यवहार: सिद्धबेदित्याशड्ढद्योक्तं--'वस्तुतो 
मन्त्रस्वरूपम्‌र इति । तद्धि स्मरणं वस्तुवृत्तेन मन्त्रयति स्वाभेदेन विश्व॑ परा- 
मृशति--इति 'मन्त्र:' पर: प्रमाता तस्य स्वरूपं तदेकविश्रान्तमित्यर्थ: । नन्वेमपि 
कि स्यात्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- तद्भाव्यस्वरूपापत्तियोजकम्‌' इति । यतस्तत्पर- 
प्रमात्रात्म मन्त्रस्वरूपं 'भाव्यस्य/ अनुभवनीयस्य घटादेरर्थस्य 'स्वरूपापत्ति:' 
स्वात्मसात्कारस्तत्र योजयति, तथात्वेन व्यवस्थापयतीत्यर्थ: | यदि नाम हि तद- 
विभागेन निखिलमिदमनुभूतं वस्तु न संभवेत्‌ तत्‌ स्मरणमेव न भवेदिति भाव: । 





यदुक्तमू-- 
'सर्वे3नुभूता यदि नान्तरर्थस्त्वदात्मसात्कारसुरक्षिता: स्युः । 
विज्ञातवस्त्वप्रतिमोषरूपा काचित्‌ स्मृतिर्नाम न संभवेत्तत्‌ ॥' 

इति ॥ १३७ ॥ ३ 

तामेव विशिनष्टि-- | 


स्मृति: स्वरूपजनिका सर्वभावेषु र|ज्जिका । 
अनेकाकाररूपेण. सर्वत्रावस्थितेन. तु ॥ १३८ ॥ 





था ला कमल. कदर औओ- आक- की 3 के रपट 0३३5 >आश अलक. 
उच्छिन्न हो जायगा | पहले अनुभव किया गया पदार्थ इस समय नहीं हैं इस प्रकार 
विषयाभाव के कारण स्मृति ही उत्पन्न नहीं होगी, अथवा रहने पर अनुभव ही 
होगा--इस प्रकार तन्मूलक यह व्यवहार कैसे सिद्ध होगा ?--यह शझ्ढा कर कहा 
गया--वस्तुत: मन्त्रस्वरूप हैं । वह स्मरण वस्तु के वृत्त (- व्यवहार) के साथ 
मन्त्रणा करता है > अपने से अभिन्न रूप में विश्व का परामर्शन करता है इसलिए 

मन्त्र परप्रमाता (है) ! उसका स्वरूप अर्थात्‌ उसी मे विश्रान्त | ऐसा होने पर भी | 
क्या होगा?--यह शझ्ला कर कहते हैं--तद्भाव्य स्वरूपापत्तियोजक हैं | क्योंकि वह 
> परप्रमाता रूप मन्त्रस्वरूप, भाव्यकी ८ अनुभवनीय घट आदि विषय की, (जो) | 
स्वरूपापत्ति - आत्मसात्कार, उसमें लगाता है > उस रूप में स्थापित करता है । 

यदि यह समस्त अनुभूत वस्तु उससे अविभक्त रूप में न सम्भव होती तो उसका 
स्मरण ही नहीं होता । जैसा कि कहा गया है-- 

(हे परमेश्वर !) यदि हृदय में अनुभूत सारे पदार्थ तुम्हारे आत्मसात्कार के 
कारण सुरक्षित न होते तो विज्ञात वस्तु की अप्रमोषरूप कोई स्मृति नाम का 
(तत्त्व) सम्भव न होता! ॥ १३७ ॥ | 

उसी को विशेष रूप से बता रहे हैं-- 


स्मृति अपने (वर्त्तमान) रूप की जनक हैं । वह सर्वत्र स्थित अनेक 
आकार के रूप से सभी पदाथों में स्फुट होने वाली हैं | (वह स्मृति) 
अपने स्वभाव की प्राप्ति है । परमार्थत: (वह) संवित्‌ ही हैं । इसलिए उसे 

















पञ्ञमममाह्िकम्‌ ३२५ 


स्वस्वभावस्य संप्राप्ति: संवित्ति: परमार्थत: । 
व्यक्तिनिष्ठा ततो विद्धि सत्ता सा कीर्तिता परा॥ १३९ ॥ 


यत: सा स्मृति: व्यक्ति: अर्थप्रकटनात्मा प्राच्योडनुभव: तत्निष्ठा' 


तदभेदमापन्ना' सती स्वस्येदानीन्‍्तनकालावच्छिन्नस्य - रूपैस्य “जनिका' स्मर्यमाणार्था- 


वभासिकेत्यर्थ: । प्राच्यस्यैव ह्ानुभवस्येदानीन्तनकालावच्छेदेन पुनरुन्मेषो नाम 
स्मरणम्‌, अत एव पूर्वापरोभयकालावलम्बनेनौचित्योपनत: “स' इति परामशॉड5स्य 
परमार्थ: । े 


नन्‍्वेवमपि स्मृतेर्विकल्पविशेषत्वात्‌ निर्विषयत्वेन- कथमर्थावभासकत्वमित्युक्त 
'सर्वभावेषु रज्जिका' इति । 'अनेकाकाररूपेण सर्वत्रावस्थितेन तु! इति | सः हि 
'सर्वत्र' सर्वेषु पूर्वावभातेषु घटादिषु . भावेष्वर्थतादिवशाद्‌ घटकाज्चनद्रव्य- 
त्वाद्यात्मकेन अनेकेनैवाकारेण” कदाचिदपि स्वालक्षण्यात्‌ स्वस्वरूप एवावस्थितेन 
घटाभासमात्राद्यात्मना 'रज्जिका' स्वकाले स्फुटमेवावभासिकेत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 


'भासयेच्च स्वकाले3र्थान्पूर्वाभासितमामृशन्‌ | 
स्वलक्षणं घटाभासमात्रेणाथाखिलात्मना ॥ (ई०प्र० १।४।२) 
इति । एवं प्राच्यस्यानुभवस्य स्मृत्यभेदेनैवावभासात्‌ स्मृत्यनुभवयोरैक्यं सिद्धम- 


विन 3 4 धं- पनरकानम मनन नर मकर मम शक्‍क+ हनन मनन कि 
अभिव्यक्ति में रहने वाली जानो । वह परा सत्ता कही 
गई हैं ॥ १३८-१३९ ॥ 


चुँकि वह स्मृति व्यक्ति ८ अर्थप्राकट्यरूप अतीत अनुभव, उसमें रहने वाली 
- उससे अभिन्न होते हुए स्वयं इस समय के काल से अवच्छिन्न रूप की जनिका 
> स्मर्यमाण अर्थ का अवभास कराने वाली हैं । अतीत अनुभव का वर्त्तमान काल 
में पुनः उन्‍्मेष ही स्मरण है । इसलिए अतीत और वर्त्तमान दोनो कालों के 
आलम्बन के कारण औचित्य को प्राप्त 'वह” - परामर्श, इसका परमार्थ हैं । 


प्रशन--ऐसा होने पर भी स्मृति के विशिष्ट विकल्प रूप होने के कारण 
निर्विषषक होने से, (यह) पदार्थों की अवभासिका कैसे होगी ?--इसलिए कहा 
गया--सर्वभावेषु रञ्जका । और अनेकाकाररूपेण सर्वत्र अवस्थित है । वह (स्मृति) 
सर्वत्र - सभी पूर्व ८ अनुभूत घट आदि पदार्थों का, प्रयोजनवश घट, काउचन, 
द्रव्य आदि अनेक आकार में और कभी स्वलक्षण होने के कारण अपने स्वरूप में 
ही स्थित होने से केवल घटाभास रूप में, रज्जिका ८ अपने काल में स्पष्ट 
अवभास कराने वाली हैं । जैसा कि कहा गया है-- 


पहले आभासित पदार्थ का अपने काल मे प्रत्यवमर्शन करने वाली (स्मृति 
कभी) केवल स्वलक्षण का और कभी सम्पूर्ण रूप से घटाभास का आभास कराती 
हैं । (ई. प्र. १।४।२) | 

इस प्रकार अतीत अनुभव का स्मृति से अभिन्न रूप में आभासन होने के 





चित्त नै पतन + कं -+ 
१_+-_ बनना न-नननन++ ५ «कि --++-++>नन न "पतयतियाण "ते ->म»मममन- 








इति सा स्मृतिरेव स्वात्मन: संप्राप्तिः. पारमार्थिकी च संवित्तिरित्युक्तं 'स्वस्वभावस्य 
संप्राप्ति: संवित्ति: परमार्थत:' इति । यदुक्तम्‌ू-- 
“न च युक्त स्मृतेभेंदे स्मर्यमाणस्य भासनम्‌। 
तेनैक्यं भिन्नकालानां संविदां वेदितेष सः ॥' (ई०प्र० १।४॥३) 
अतएव च-- 


'सा स्फुरत्ता महासत्ता देशकालाविशेषिणी। 
सैषा सारतया प्रोक्ता हृदयं परमेष्ठिन: ॥' (ई०प्र० १।॥५।१४) 


इत्यादिना निरूपितस्वरूपा पराकृत्त्रिमाहन्तापरामर्शात्मिका मान्त्री वीर्यभूमि- 
रियम्‌, अग्रैवावधातव्यमित्युक्तं 'विद्धि सत्ता सा कीर्तिता परा' इति । विद्धीत्यत्र । 
वाक्यार्थस्य कर्मत्वमू ॥ १३९ ॥ 


३२६ श्रीतन्त्रालोक: क्‍ 





तदेव॑ लौकिकानां घटादीनां शब्दानामेवमुच्चारणात्‌ू स्मरणाद्वा यत्र 
संविदेकात्म्यावाप्तावुपायत्वं तत्र सृष्टिबीजादीनां का वार्ता ?--इत्याह-- 
| कि पुनः समयापेक्षां विना ये बीजपिण्डका: । 
| संबविदं स्पन्दयन्त्येते मेयु: संविदुपायताम्‌ ॥ १४० ॥ 


कारण स्मृति ही अपनी आत्मा की प्राप्ति और परमार्थिक संवित्ति है | यही कहा 
॥ | गया--स्वस्वभावस्य... । जैसा कि कहा गया है-- 


॥ “स्मृति से भेद होने पर स्मर्यमाण का भेदाभास युक्तिसड्गत नहीं हैं | इसीलिये 
। भिन्न कालों में वर्तमान संविदों की एकता ही हैं । और यही वह ज्ञाता है ।” (ई. 
2६४६2. 
और इसीलिए-- 
| “वह प्रकाशन करने वाली महासत्ता देश और काल के वैशिष्टय (- सीमा) से 
। | रहित हैं । वह यह सार होने के कारण परम शिव का हृदय कही गई हैं ।” (ई. 
॥| प्र. १।५।१४) 
॥॥| इत्यादि के द्वारा जिसका स्वरूप वर्णित हैं (वह) यह परा, स्वाभाविक 
॥| अहंभाव का परामर्श करने वाली, मन्त्रसम्बन्धी वीर्यभूमि हैं | इसी में अवधान झरना 
॥| । चाहिए | इसलिए कहा गया--विद्धि सत्ता सा कीत्तिता परा । पूरा वाक्यार्थ 'विद्धि' 
|| क्रिया का कर्म हैं ॥ १३९ ॥ 
॥|॥| तो इस प्रकार जहाँ लौकिक घट आदि शब्दों का इस प्रकार उच्चारण अथवा 
| | ।' स्मरण संविद्‌ के साथ एकात्मता की प्राप्ति का उपाय हैं वहाँ सृष्टिबीज आदि की 
॥| क्या बात?--यह कहते हैं-- 
। समय की अपेक्षा के बिना जो बीज पिण्ड आदि हैं उनकी क्‍या 
| बात ? ये संविद्‌ का स्पन्दन कराते हैं तो क्‍या ये संविद्‌ (की प्राप्ति) के 
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एते संविदुपायतां नेयुरिति काक्वा व्याख्येयम्‌ू ॥ १४० ॥ 


ननु समयानपेक्षमेव कथमेवमेते कुर्वन्ति ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


बाच्याभावादुदासीनसंवित्स्पन्दात्स्वधामत: । 
प्राणोल्लासनिरोधाभ्यां बीजपिण्डेषु पूर्णता॥ १४१ ॥ 


संविदैकात्म्येन स्फुरणात्‌ व्यतिरिक्तस्य वाच्यस्याभावातू, तथा “उदासीन:' 
स्वात्ममात्रविश्रान्तेरबहिर्मुखो योउसौ संवित्स्पन्दस्तद्वूपातू 'स्वधामत:” स्वस्फारात्‌, 
तथा प्रमाणात्मनः प्राणस्योल्लासात' प्रमेयोन्मुखं प्रसरणातू, तथा “निरोधात्‌' 
अन्तर्मुखरूपे विश्रमात्‌ सृष्टिसंहारकारित्वात्‌ सृष्टिबीजादिरूपेषु “बीजपिण्डेबु पूर्णता' 
अनन्योन्मुखत्वात्‌ नैराकाइ्मित्यर्थ: । घटादिषु लौकिकेषु पुनः शब्देषु 
वाच्यसद्धावादेरपूर्णत्वात्‌ समयाद्यपेक्षत्वमित्यर्थसिद्धमू ॥ १४१ ॥ 


एवमेतत्‌ सामान्येनाभिधाय विशेषमुखेनापि दर्शयति-- 
सुखसीत्कारसत्सम्यक्साम्यप्रथमसंविद: . । 





उपाय नहीं हो सकते ॥ १४० ॥ 


कया ये संविद्‌ की उपायता को प्राप्त नहीं हो सकते ?--इस तरह इसकी 
व्याख्या काकुध्वनि से करनी चाहिए ॥ १४१ ॥ 

प्रश्न--समय की अपेक्षा के बिना ही ये इस प्रकार कैसे करते हैं ?--यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 

वाच्य का अभाव होने से, उदासीन संवित्स्पन्द रूप होने से, अपने 
स्फार के कारण एवं प्राण के उल्लास तथा निरोध से बीजपिण्डों में पूर्णता 
होती है ॥ १४१५ ॥ 

संविद्‌ के साथ एकात्म होकर स्फुरण होने के कारण भिन्न वाच्य के न होने 
से, उदासीन ८ केवल अपनी आत्मा में विश्रान्ति के कारण अन्तर्मुख, जो यह 
संविद्‌ का स्पन्द, तद्रूप होने से, स्वधाम - स्वस्फार के कारण, तथा प्रमाण रूप 
प्राण के उल्लास > प्रमेय की ओर प्रसार तथा निरोध - अन्तर्मुख रूप में विश्राम, 
(इन दोनों) के कारण सृष्टिसंहारकारी होने से सृष्टि के बीज आदि रूपों में - 
बीजपिण्डों में, पूर्णता ८ अन्योन्मुख न होने के कारण निराकाडक्षता है । घट 
आदि लौकिक शब्दों में वाच्य के होने से अपूर्ण होने के कारण समय आदि की 
अपेक्षा होती हैं--यह (बात) अर्थात्‌ सिद्ध हैं ॥ १४१ ॥ 

इस प्रकार इसे सामान्य रूप से कह कर (अब) विशेष रूप से भी दिखला 
रहें हैं-- 

सुख, सीत्कार, सत्‌, सम्यक्‌, एवं साम्य सम्बन्धी प्रथम संविद्‌ का 

















३२८ श्रीतन्त्रालोक: 


संबेदन॑ हि प्रथमं स्पशोॉरनुत्तरसंविद: ॥ १४२ ॥ 
हत्कण्ठ्योष्ठ्यात्रिधामान्तर्नितरां प्रविकासिनि । 
चतुर्दश: प्रवेशों य एकीकृततदात्मक: ॥ १४३ ॥ 
ततो विसर्गोच्चारांशे द्वादशान्तपथावुभौ । 
हृदयेन सहैकध्यं नयते  जपतत्पर: ॥ १४४ ॥ 


सुखादिसंबन्धिन्या: 'प्रथमाया:” आद्याया: संविदो यत्‌ 'प्रथमम' आइ्यमेव 
संवेदनमू, अनन्तरं हि संवेध्याद्यारुषितत्वमपि भवेदिति भाव: । स॒ नाम 
अनुत्तरसंविद: 'स्पर्श:” परसंवित्साक्षात्कार: इत्यर्थ: । 'सुखं' चमत्कारातिशय:, 
'सीत्कार:” तत्कारणं 'सत्‌' रमणीयं बाह्मं र्त्रयादि वस्तु, सम्यगरमणीयमपि 
स्वोचितेन संनिवेशेनावस्थितं, 'साम्यं' रागद्रेषादिद्वन्द्रर्हारः । अथ च 
सुखादीनामाद्या सकारमात्ररूपा या संवित्‌ तस्या: संवेदनादप्येवमू--इति परबीज- 
गतस्यामृतवर्णस्यापि तत्त्वं प्रदर्शितम्‌ । यदुक्त प्राकू-- 


'क्षोभाद्यन्तविरामेषु. तदेव  परमामृतम्‌ । 
सीत्कारसुखसद्भावसमावेशसमाधिषु. ॥' (तं० ३।१६७) 


इति । अस्य च दनन्‍त्यत्वेषपि कन्दे विश्रान्तिरिति-- 


प्रथम संवेदन ही अनुत्तर संवित्‌ का स्पर्श हैं । हृदय कण्ठ और ओष्ठ रूप 
तीन धाम के अन्दर भली भाँति विकसित होने वाले (आधार - सौ:) में 
जो प्रवेश है (वह) चौदहवाँ तथा उस (- अमृत वर्ण) से अभिन्न हैं । 


इसके बाद विसर्ग के उच्चारांश में जप मे तत्पर (योगी) 
दोनों द्वादशान्तपथों को हृदय के साथ एकता को प्राप्त करा देता 
है ॥ १४२-१४४ ॥ 

सुख आदि से सम्बद्ध, प्रथणथ ८ पहली संविदू, का जो प्रथम - पहला, 
संवेदन, बाद में वह सम्वेद्य आदि से युक्त भी हो जाता है--यह भाव है । वह 
अनुत्तर संविद्‌ का स्पर्श अर्थात्‌ परासंविद्‌ का साक्षात्कार हैं । सुख >- अत्यधिक 
चमत्कार; सीत्कार ८ उसका कारण, सत्‌ 5 रमणीय, स्त्री आदि बाहरी वस्तु, 
सम्यक्‌ ८ रमणीय न होते हुए भी अपने उचित सन्निवेश के साथ स्थित, साम्य 
राग द्वेष आदि द्वन्द्र का त्याग | यहाँ सुख आदि की प्रथम सकारमात्ररूप जो 
संवित्‌, उसके संवेदन से भी ऐसा होता है--इस प्रकार पराबीज वाले अमृत वर्ण 
(< स्‌) का भी तत्त्व (- सौ:) दिखलाया गया । जैसा कि पहले कहा गया है-- 


क्षोभ से लेकर अन्तिम विराम वाले, सीत्कार, सुख, सद्भाव, समावेश और 
समाधि में वही परम अमृत (वर्त्तमान हैं) (तं., आ. ३।१६७)। 


इस (< सकार) के दनन्‍्त्य होने पर भी (इसका) विश्राम कन्द में हैं । यह 
बात-- 
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'कन्दहत्कण्ठताल्वग्र............. .--«----- | (तं० ५।१४५) 


इत्यादिवक्ष्यमाणार्थथछादवगन्तव्यम्‌ । ततोषपि 'अन्त:' मध्यधाम्नि नाडीत्रय- 
स्यापि संमिलिततयात्यन्तं विकस्वरें ब्रह्मरम्ध्रोर्ध्ववर्तिनि नाड्याधाराभिधे परस्मिन्ना- 
धारे यः प्रवेश: स चतुर्दश:, तस्येद॑ विश्रान्तिस्थानमित्यर्थ: । नन्वत्र किमसौ 
केवलतयैव विश्राम्यत्युतान्यथा ? इत्याशड्ड्योक्तमू--'एकीकृततदात्मक:' इति । 
“एकीकृत: स्वाभेदेनास्थापित:-- 


“ओंतत्सदिति निर्देशों ब्रह्मणस्त्रिविध: स्मृत: । (भ०गी० १७।२३) 


इत्यादिनीत्या तस्य परस्य ब्रह्मण आत्मा येनासावमृतवर्णसंभिन्न इत्यर्थ: । 
ननु यद्येतदस्य विश्रान्तिस्थानम्‌ उदयस्थानं पुनः किम्‌ 2--इत्याशड्ुद्याह-- 
'हत्कण्ट्यौष्ठ्यत्रिधामा' इति तात्स्थ्यात्‌ हृदकार: कण्ठ्यौष्ठयश्व॒ औकारस्तयो: 
' संहतत्वात्‌ हत्कण्ठौष्ठानि त्रीणि 'धामानि' उदयस्थानानि यस्यासावेवंविध:, तेन 
हृदयाद्युदयक्रमेण त्रिशूलभूमौ विश्राम्यति--इति शूलवर्णतत्त्वम्‌ । तदनन्तरमपि 
विसगोंच्चारंश सावधानो. जपतत्परो योगी उभौ.. 'द्वादशान्तपथौ' 
नासिक्यशिवद्वादशान्तौ सृष्टयात्मना 'हदयेन सहैकध्यं नयते' शक्त्यादिसामरस्येन 
द्वादशान्तपर्यन्तं पराबीजमुच्चारयेदित्यर्थ: ॥ १४४ ॥ 





“कन्द हृदय, कण्ठ और तालु के अग्र...........---- ” (तं. आं. ५।१५५) 


इत्यादि आगे कहे जाने वाले (श्लोक के) अर्थ से जान लेना चाहिए | उसके 
भी भीतर 5 मध्य धाम में, तीनों नाड़ियों के मिल जाने से अत्यन्त विकसित, 
ब्रह्मसथ्र के (१२ अंगुल) ऊपर वर्त्तमान नाड्याधार नामक परआधार में जो प्रवेश 
है वह चौदहवाँ हैं | उसका यह (- सौ:) विश्राम स्थल हैं । प्रश्न--क्या यहाँ पर 
वह अकेले विश्राम करता है या अन्य रूप से ?-यह शझ्ला कर कहा गया-- 
एकीकृत तदात्मक: । एकीकृत ८ अपने से अभिन्न रूप में स्थापित-- 


“ओम्‌, तत्‌ एवं सत्‌ इस प्रकार ब्रह्म का निर्देश तीन प्रकार का कहा गया 
है ।'” (भ० गी० १७।२३) 


इत्यादि नीति के द्वारा उस पर ब्रह्म की आत्मा जिससे यह अमृत वर्ण (<स) 
से मिला हुआ है । प्रश्न--यह इसका विश्रान्तिस्थल हैं तो उदयस्थल कौन सा 
है ?--यह शड्जा कर कहते हैं--हत्‌ कण्ठ ओष्ठ तीन स्थान । उसमें रहने के 
कारण हृथ्य, कण्ठ्य और ओष्ठछ्य ८ औकार, उन दोनो के मिल जाने से हृदय, 
कण्ठ और ओष्ठ तीन धाम ८ उदय के स्थान हैं जिसके वह, उस प्रकार का । 
इसलिए हृदय आदि में उदय के क्रम से (यह) त्रिशूल भूमि में विश्राम करता है । 
यह शूल वर्ण का रहस्य हैं । उसके बाद भी (सः में वर्त्तमान) विसर्ग के 
उच्चारणांश के बारे में सावधान जप में लगा हुआ योगी दोनो द्वादशान्त मार्गों को 
- नासिक्य और शिव द्वादशान्त को, सृष्टि रूप हृदय के साथ, एकता को ले 
जाता है - शक्ति आदि की समरसता के द्वारा द्वादशान्तपर्यन्त पर बीज का 














३३० श्रीतन्त्रालोक: 
एतदेव सड्जुलयति-- 
कन्दहत्कण्ठताल्वग्रकौण्डिलीप्रक्रियान्तत: । 
आनन्दमध्यनाड्यन्त: स्पन्दन॑ बीजमावहेत्‌ ॥ १४५ ॥ 
'कौण्डिली' शक्तिद्वादशान्त: 'प्रक्रियान्त:* शिवद्वादशान्त: । एवं कन्दात्‌ 


प्रभति तत्तदाधारोल्लड्डनक्रमेण . द्वादशान्तपर्यन्त॑ मध्यधामान्तरिदं. सृष्टिबीजं 
'स्पन्दनमावहेत्‌' अनुत्तरसंविदामर्शात्मना प्रस्फ्रेदित्यर्थ: ॥ १४५ ॥ 


एवमेतद्वर्णतत्त्वं संहारबीजानुसारेणापि अभिधत्ते-- 
संहारबीजं खं हत्स्थमोष्ठ्यं फुल्लं स्वमूर्धनि । 
तेजस्त्रयश्र॑ तालुकण्ठे बिन्दुसूर्ध्वपदे स्थित: ॥ १४६ ॥ 
तत्र खस्य कण्ट्यत्वेः्प्युरस्यतोद्रेकेण हत्स्थत्वं, 'फुल्लं' फकारस्तच्चौष्ठयम्‌, 
ओष्ठत एवोच्चारात्‌, 'तेजो” रेफस्तस्य मूर्धन्यत्वान्मूर्धन्येवावस्थानम्‌ । तयश्रमेकार- 
स्तस्यापि कण्ठतालव्यत्वात्‌ तालुकण्ठ एवावस्थिति: । “ऊर्ध्वपदे” इति शक्तिशिव- 
द्वादशान्तरूपे | एवं हृदादिस्थानविश्रान्तिपुरस्सरमेवोच्चारों भवेदिति भाव: । यस्तु 





उच्चारण करता है ॥ १४३-१४५ ॥ 
इसी को संग्रह रूप में कहते हैं-- 


कन्द, हृदय, कण्ठ, ताल्वग्र, कौण्डिली और प्रक्रियान्‍्त तक आनन्द 
रूप मध्य नाडी के भीतर स्पन्दनबीज का स्फुरण करना चाहिए ॥ १४५॥ 


कौण्डिली ८ शक्तिद्रादशान्त; (- मूलाधार) प्रक्रियानन्‍्त 5८ शिवद्रादशान्त (८ 
ब्रह्मम्ध से १२ अंगुल ऊपर)। इस प्रकार कन्‍्द से लेकर उन-उन आधारों का 
क्रमश: उल्लड्डन करते . हुए द्वादशान्‍्त तक मध्य धाम के भीतर इस सृष्टिबीज (- 
स्‌) का वहन करना चाहिए ८ अनुत्तर संविद्‌ आमर्श के रूप में स्फुरण करना 
चाहिए ॥ १४५ ॥ 

इस प्रकार संहार्बीज के अनुसार भी इस वर्णतत्त्त को कहते हैं-- 


संहार बीज - 'ख' हृदय में रहता है । फकार ओष्ठज है । तेजस्‌ - 
र्‌ अपनी मूर्धा में (रहता है) । त्र्यश्र - (- ए) तालु कण्ठ में और बिन्दु 
ऊर्ध्व पद में रहता है ॥ १४६ ॥ 


यद्यपि ख का स्थान कण्ठ हैं तो भी हृदय से उसका उद्रेक होने से (उसे) 
हृदयस्थ (माना गया है) | फुल्ल ८ फकार, वह ओफषछ्छय है क्‍योंकि ओष्ठ से 
उसका उच्चारण होता है । तेजस ८ रेफ । मूर्धन्य होने के कारण उसकी मूर्धा में 
स्थिति है । त्र्यश्र - एकार । कण्ठ्य तालव्य होने से उसकी भी कण्ठतालु में ही 
स्थिति है । ऊर्ध्वदद 5 शक्ति शिव दो द्वादशान्त | इस पघकार हृदय आदि स्थानों 
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“खरूपे निर्व॑तिं प्राप्य...................-..- | (तं० ५।७५) 
इत्यादिना संवित्क्रमेण प्रागुच्चार उक्त: सोउप्यत्रानुसंधेय:, संवित्क्रमस्य 
सर्वत्रेव भावात्‌ ॥ १४६ ॥ 
नन्‍्वेवमुक्तेन वर्णतत्त्वेन कि भवेत्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
इत्येनया बुधो युक्‍त्या वर्णजप्यपरायण: । 
अनुत्तरं परं धाम प्रविशेदचिरातू सुधी: ॥ १४७ ॥ 
बुध: सुधीरित्यत्र 'ज्ञानित्वस्यात्र प्राधान्यमुक्तम्‌' इति दर्शितम्‌ ॥ १४७ ॥ 
तदेवं वर्णतत्त्वमभिधाय भड्ज्यन्तरेणाप्पाह-- 
वर्णशब्देन नीलादि यद्दा दीक्षोत्तरे यथा । 
ननु किमेतत्‌ स्वमनीषिकयैवोक्तमुत निबन्धान्तरं किद्निदत्रास्ति? इत्याशड्ुब्ाह 
--दीक्षोत्ते यथा” इति । अर्थद्दिक्षोत्तराख्ये ग्रन्थे यथोक्तमिति ॥ 
तदेवाह-- 
संहारत्रग्नमिमर्तोीं. रुद्रबिन्दुयुतान्स्मरेत्‌ ॥ १४८ ॥ 





में विश्रामपूर्वक ही उच्चार होता है । और जो “ख रूप में निवृत्ति को प्राप्त कर.. 
52 ' (तं. ५।७५) इत्यादि के द्वारा संवितक्रम से उच्चार कहा गया है उसका भी 
यहाँ अनुसन्धान करना चाहिए क्‍योंकि संवित्‌क्रम सब जगह रहता है ॥ १४६ ॥ 

प्रश्न--इस उक्त वर्णतत्त्व से क्या (लाभ) होगा ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

इस प्रकार इस युक्ति के साथ वर्ण के जप में लगा हुआ दिद्वान्‌ ज्ञानी 
शीघ्र ही अनुत्तर धाम में प्रवेश कर जाता है ॥ १४७ ॥ 

बुध: सुधी यह (कहने से) यहाँ ज्ञान का प्राधान्य कहा गया है--यह प्रदर्शित 
होता है ॥ १४७ ॥ 

इस प्रकार वर्ण तत्त्व. का कथन कर अब दूसरी रीति से भी कहते हैं-- 

अथवा वर्ण शब्द से नील आदि (का ग्रहण होता है) जैसा कि 
दीक्षोत्तर नामक ग्रन्थ में (उक्त है) ॥ १४८- ॥ 

प्रश्न--क्या यह अपनी बुद्धि से कहा गया है या इस विषय में कोई दूसरा 
ग्रन्थ भी (प्रमाण) हैं ?--यह शझ्जा कर कहते हैं--जैसे कि दीक्षोत्तर में । अर्थात्‌ 
दीक्षोत्तर नामक ग्रन्थ में जैसा कहा गया है । 

वही कहते हैं-- 

(योगी यदि) रुद्र विन्दु से युक्त संहार नू अग्नि मरुत्‌ का तन्‍्मय होकर 











३३२ श्रीतन्त्रालोक: 


हृदये तन्‍्मयो लक्ष्यं पश्येत्सप्तदिनादथ । 
विस्फुलिड्राग्निवन्नीलपीतरक्तादिचित्रितमू ॥ १४९ ॥ 
जाज्वलीति हृदम्भोजे बीजदीपप्रबोधितम्‌ । 
दीपवज्ज्वलितो बिन्दुर्भासते विघनाकीवत्‌ ॥ १५० ॥ 

'संहार:' क्षकारो 'ना' पुमान्‌ मकार: “अग्नि: रेफ़ः 'मरुत्‌' यकार:, एतान्‌ 
पिण्डीभूतान्‌ रुद्रेणै(णो)कारेण बिन्द्रर्धचन्द्रिदिगा च युतान्‌ तावद्धुदये स्मरेत्‌ 
यावत्तदेकतान: सन्‌ सप्तदिनादूर्ध्व॑ 'लक्ष्यं पश्येत्‌” -ध्येयं किश्जित्‌ प्रकटीभवेदि- 
त्यर्थ: | तद्धि अस्य लक्ष्यमुक्तस्वरूपं, यद्‌बीज॑ तदेव प्रकाशतादात्म्यात्‌ दीपस्तेन 
'प्रबोधितम' अभिव्यज्जितं सत्‌ विस्फुलिब्डप्रधानाग्निन्यायेन नीलपीताद्यनेकवर्ण- 
चित्रीकृतं हृदम्भोजे 'जाज्वलीति' स्पष्टनिरीक्षणीयतामेतीत्यर्थ: । एवमत्राप्येकतानस्य 
सतो5स्य भावनातारतम्येन दीपवद्‌ ग्रीष्मार्कवच्च यथायथं दीप्तो बिन्दु:” वेदयिता 
स्वात्मा भासते, 


'आत्मानमत एवायं ज्ञेयीकुर्यात्‌ ।' (ई०प्र० १।५।१५) 
इत्यायुक्तयुक्त्या लक्ष्यतामेतीत्यर्थ: ॥ १५० ॥ 


नन्वेवं लक्ष्यतामाप्तेनात्मनास्थ कि स्यात्‌ 2--इत्याशड्लद्याह-- 


हृदय में स्मरण करता है तो सात दिनों के अन्दर लक्ष्य की प्राप्ति कर 
लेता है । बीज रूपी दीप से प्रबोधित (लक्ष्य) नील पीत रक्त 
आदि (वर्णों) से चित्रित विस्फुलिड्र अग्नि के समान हदयकमल में 
जलता है । दीप के समान जलने वाला बिन्दु मेघरहित सूर्य के समान 
चमकता है ॥ -१४८-१५० ॥ 


संहार 5 क्ष, ना ८ पुरुष ८ म, अग्नि ८ र, मरुत्‌ 5 य, परस्पर मिले हुए 
इनको, रुद्र ७ ओ, (इन सबका) विन्दु और अर्धचन्द्र आदि से युक्त कर हृदय में 
स्मरण करना चाहिए । (योगी) जब एकतान हो जाता है तब सात दिन के बाद 
लक्ष्य का दर्शन करता है अर्थात्‌ (उसके सामने) ध्येय आंशिक रूप में प्रकट हो 
जाता है | पहले जिसका स्वरूप बतलाया गया वह लक्ष्य, जो बीज हैं वही प्रकाश 
के साथ एक होने से दीप है, उससे प्रबोधित 5 अभिव्यज्जित होता हुआ 
विस्फुलिड्र प्रधान अग्नि की भाँति नील पीत आदि अनेक सख्लों से विचित्र बनाया 
गया, हृदय कमल में जलता है - स्पष्ट निरीक्षण के योग्य हो जाता है | इस 
प्रकार यहाँ भी एकतान रहने वाले इस (योगी) के भावनातारतम्य के द्वारा दीप के 
समान और ग्रीष्मकालीन सूर्य के समान क्रमशः दीप्त बिन्दु ८ ज्ञान करने वाला 
आत्मा, भासित होता है । 


“इसलिए यह (योगी) आत्मा को ज्ञेय करे ।' (ई. प्र. १।५।१५) 
इत्यादि उक्ति के अनुसार लक्ष्यता को प्राप्त करता है ॥ १५० ॥ 
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स्वयंभासात्मनानेन तादात्म्यं यात्यनन्यधी:। 
शिवेन हेमतां यद्धत्ताग्न॑ सूतेन वेधितमू ॥ १५१ ॥ 
अनेनेति आत्मना । शिवेनेति, स्वात्मैव हि परमेश्वर: शिव:--इति नः 
सिद्धान्त: इत्यभिप्राय: ॥ १५१ ॥ 


न चैवमस्यैव मन्त्रस्य वीर्य यन्नीलपीताद्यनेकवर्णोदयद्वारेण स्वात्मसाक्षात्कार: 
अपि तु सर्वेषाम्‌ू--इत्याह-- 
उपलक्षणमेतच्च सर्वमन्त्रेषु लक्षयेत्‌ । 
ननु सर्वेषां मन्त्राणां प्रतिनियतमेव फलं संभवेत्‌-इत्यविवाद: । न हि 
अमृतबीजं मारणादि कर्तुमुत्सहते क्रूरबीज॑ वाप्यायनादि--इति कर्थ मन्त्रान्तर- 
निर्वर््॑ कर्म मन्त्रान्तरेष्वपि भवेत्‌ ?--इत्याशड्लद्याह-- 
यदात्सड्डल्पसंभूतं वर्णजाल॑ हि. भौतिकम्‌ ॥ १५२ ॥ 
तत्‌ संविदाधिक्यवशादभौतिकमिव स्थितम्‌ । 
यद्यन्नाम हि-- 
“विकल्पयोनय: शब्दा................-- | 


प्रश्न--इस प्रकार लक्ष्य को प्राप्त आत्मा से इसका (- साधक का) क्‍या 
होगा ?--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 

एक ध्यान वाला (योगी) इस स्वप्रकाश आत्मा के द्वारा शिव के साथ 
(उसी प्रकार) एकता को प्राप्त हो जाता है जैसे पारद के द्वारा विद्ध ताँबा 
सोना बन जाता है ॥ १५१ ॥ 

इसके द्वार - आत्मा के द्वारा | शिव के द्वारा--अपना आत्मा ही परमेश्वर 
शिव है यह हमारा सिद्धान्त हैं-यह अभिप्राय हैं ॥ १५१ ॥ 

नील पीत आदि अनेक वर्णों के उदय के द्वारा आत्मसाक्षात्कार होना केवल 
इसी मन्त्र की महिमा नहीं है बल्कि सभी मन्त्रों की हैं--यह कहते हैं-- 

यह (- उपर्युक्त कथन) उपलक्षण है । सभी मन्त्रों में इसे लगाना 
चाहिए ॥| १५२- || 

प्रशन--सभी मन्त्रों का फल निश्चित हैं-यह सर्वसम्मत है । अमृतबीज मारण 
तर्पण नहीं कर सकता और क्रूरबीज (5 जीवन) नहीं दे सकता तो फिर एक मन्त्र 
के द्वारा सिद्ध होने वाला यह क़र्म दूसरे मन्त्रों से भी कैसे होगा?--यह शझ्जा कर 
कहते हैं-- 

सड्डल्प से उत्पन्न जो-जो वर्णसमूह भौतिक है वह (सब) संविद्‌ की 
अधिकता के कारण अभौतिक जैसा हो जाता है ॥ -१५२-१५३- ॥ 








न 


इत्यादिनीत्या सझ्ल्पसंभूतत्वात्‌ भौतिक भेदानुप्राणितं मायीय॑ वर्णजात॑ 
तत्सवमेव संविदाधिक्यवशात्‌ भौतिकत्वन्यग्भावनेन संविद एवोद्रेकादभौतिकमिव 
स्थितं, भेदरूपत्वेडपि संविदद्वैतपरमार्थमेवेत्यर्थ: । इदमुक्त भवति-- 


३३४ श्रीतन्त्रालोक: 


यद्यपि संविद एवायं सकल: स्फार:, तथापि तस्यथा आधिक्येनाप्रतीतौ 
भ्रेदमयत्वात्‌ एषां प्रतिनियतार्थक्रियाकारित्वमू; आधिक्येन प्रतीती पुनः सर्वेषां 


स्वात्मसाक्षात्कारलक्षणमविशिष्टमेव फलमिति । यदुक्तम्‌-- 
'एवमेषां स्वरूपांशस्पशें शिवमयी स्थिति: | 
तदनाच्छुरणे भिन्नसंसारस्थितिवर्तनम्‌ ॥/ इति ॥ १५२ ॥ 
अतश्च॒ सर्वेषामेव मन्त्राणां संविदात्मन्यनुपाधौ रूपे विजश्रान्तस्तादरुप्यमेवा- 
सादयेत्‌---इत्याह-- 


अतस्तथाविधे रूपे रूढो रोहति संविदि ॥ १५३ ॥ 
अनाच्छादितरूपायामनुपाधौ प्रसन्नधी: । 


नन्विह सर्वमन्त्राणां स्वरूपे तावदविवादसिद्ध एवं भेद:-इति स 
फले5प्यवश्यमापतेत्‌ कारणभेदाधीनत्वात्‌ू तस्य, तत्‌ कथमेवमुक्तम्‌_ ?2-- 
न 2 मप्र नम 5... पी पंच मन अजनन>-+नन न नननननन 


“शब्द विकल्प से उत्पन्न होते हैं...।' 


इत्यादि शास्त्र के अनुसार सड्लल्प से उत्पन्न होने के कारण जो भी भौतिक ८ 
भेद से युक्त, मायीय वर्णसमूह है वह सभी संविद्‌ की अधिकता के कारण 
भौतिकत्व के छिपा देने से संविद्‌ का ही विस्फार होने से अभौतिक के समान 
स्थित हैं । भेदरूप होने पर भी संविद्‌ के साथ अद्गय होने से परमार्थ ही हैं । 
स्पष्टा्थ यह हैं--यद्यपि यह समस्त प्रपञ्च संविद्‌ का ही है तो भी उसकी 
अधिकता से प्रतीति न होने पर भेदमय होने से ये (पदार्थ) सीमित एवं नियत 
अर्थक्रिया करते हैं । और जब (संविद्‌ की प्रतीति) अधिकता से होती हैं तब 
सबका फल आत्मसाक्षात्कार रूप सामान्य ही होता है | जैसा कि कहा गया है-- 

“इस प्रकार इनके स्वरूपांश का स्पर्श होने पर इनकी स्थिति शिवमयी 
होती है । और उसका स्पर्श न होने पर भेदमय संसार की सत्ता वर्त्तमान रहती 
हैं”! ॥ १५२ ॥ 

इसलिए सभी मन्त्रों की संविदात्मक अनुपाधि रूप में विश्रान्ति होने से (योगी) 
तद्रूपता को ही प्राप्त करता है । यह कहते हैं-- 

अत: अनावृतरूप वाली उपाधिरहित उस प्रकार की संविद्‌ में वर्त्तमान 
योगी प्रसन्नचित्त होता हुआ आरूढ़ होता है ॥ -१५३-१५४- ॥ 


प्रशन--सब मन्त्रों के स्वरूप में भेद निर्विवादसिद्ध है--अत: वह फल में 
अवश्य आएगा क्योंकि वह (5 फलभेद) कारणभेद के अधीन हैं, फिर ऐसा कैसे 








«छाए 


पञ्जममाह्निकम्‌ ३३५ 
इत्याशड्द्याह-- 
नीले पीते सुखे दुःखे संविद्रूपमखण्डितम्‌ ॥ १५४ ॥ 
गुरुभिर्भाषितं तस्मादुपायेषु विचित्रता । 

“गुरुभि:' वामनदत्ताचार्येग, भाषितमिति संवित्यकाशे । अनेनेदमुक्तं भवति-- 
नीलादेवाच्यवाचकात्मनो विश्वस्य॒संविद्रुपत्वाविशेषात्‌ु॒ न॒बकश्चिद्वास्तवों भेद: 
संभवेदिति । ननु यद्येव॑ तत्‌ कथमिदं वाच्यवाचकात्मवैचित्रयमपह्ययतां, नहि 
भातमभातं भवेत्‌, तदत्र कि प्रतिपत्तव्यमू ?--इत्याशड्ुद्याह--'तस्मादुपायेषु 
विचित्रता' इति । एवं संवित्स्वातन्त्रयोल्लसितं यतन्नामेदं वैचित्रयं तदुपायमात्रविषयमेव 
पर्यवस्येतूु, न तूपेयविषयमपीत्यर्थ: । यदभिप्रायेणैव-- 

'संवित्तिफलभेदो5त्र न प्रकल्प्यो मनीषिभि: ।' (माण्वि० २।२५) 
इत्यायुक्तम्‌ ॥ १५४ ॥ 


एवमेकस्मिन्नेवोपेये प्राप्तव्ये परमियदृूषायजातमुपदिष्टम्‌--इत्याह-- 


उच्चारकरणध्यानवणरिभ्रि: प्रदर्शित: ॥ १५५ ॥ 
अनुत्तरपदप्राप्तावभ्युपायविधिक्रम: । 





कहा गया?--यह शडझ्ढा कर कहते हैं-- 


नील, पीत, सुख, दुःख में संविद्‌ का रूप एक ही हैं ऐसा गुरु के 
द्वारा कहा गया है । इस कारण उपायों में विचित्रता (-- अनेकता) होती 
हैं ॥ -१५४-१५५- ॥ 

गुरु ८ वामनदत्ताचार्य के द्वारा । कहा गया--संवित्‌प्रकाश (नामक ग्रन्थ में) । 
इससे यह उक्त होता है--घट आदि वाच्यवाचकरूप विश्व के संविद्‌ रूप से अभिन्न 
होने के कारण वास्तविक कोई भेद सम्भव नहीं हैं । प्रश्न--यदि ऐसा है तो इस 
वाच्यवाचकरूप वैचित्र को कैसे छिपाया जाय ? (क्योंकि) जो प्रतीत हो रहा है 
वह अप्रतीत नहीं हो सकता । तो यहाँ क्या समझना चाहिए ?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं--इस कारण उपायों में विचित्रता है । इस प्रकार संवित्‌ के स्वातन्त्रय से 
उल्लासित जो यह वैचित्र है वह उपायमात्र विषयवाला ही रहेगा न कि उपेय को 
भी (अपना) विषय बनाएगा । जिस अभिप्राय से ही-- 


“बुद्धिमान्‌ लोग यहाँ संविद्रूपी फल का भेद न समझें ।” (मा. वि. २।२५) 
इत्यादि कहा गया है ॥ १५४ ॥ 


इस प्रकार एक ही उपेय को प्राप्त करने के विषय में इतने उपायसमूह का 
उपदेश किया गया--यह कहते हैं-- 


अनुत्तर पद की प्राप्ति के विषय में इन उच्चार करण ध्यान वर्ण के 











३३६ श्रीतन्त्रालोक: 





ननूच्चारादीनामागमेउप्यनेनेव क्रमेण पाठ:--इति कथमिह तदुल्लड्डनेन 
ध्यानोप्रकममेषां निर्देश: कृत: ?2--इत्याशड्लयाह-- 
अकिश्ञचिच्चिन्तनं वीर्य भावनायां च सा पुनः ॥ १५६ ॥ 
ध्याने तदपि चोच्चारे करणे सो5पि तदू्‌ ध्वनौ। 
स॒ स्थानकल्पने बाह्ममिति क्रममुपाश्रयेत्‌ ॥ १५७ ॥ 
'अकिद्जिच्चिन्तनं!' शांभव: । 'भावना' शाक्त: । सैति भावना । तदिति 
करणं । स्थानकल्पन इति षष्ठादाह्निकातू प्रभृति वक्ष्यमाणे | एवं पूर्व 
पूर्वमुत्तस्त्रोत्तरत्र वीर्यमिति पाठक्रममपहाय-- 
'यो हि यस्माद्‌ गुणोत्कृष्ट: स तस्मादूर्ध्वमिष्यते ।' 
(मा०वि० २।६०) 
इत्यादिनीत्यार्थक्रमावलम्बनेनान्यथैवं निर्देश: कृत:--इति बलीयस्त्वादयमेव 
क्रम: समाश्रयणीय इत्यर्थ: ॥ १५७ ॥ 





ननु यद्ेव॑ तत्‌ किमनेनैव क्रमेणोपेयप्राप्तिर्भवेदुतान्यथापि. ?-- 
इत्याशड्ुद्याह-- 


द्वारा उपायविधिं का क्रम दिखाया गया ॥ -१५५-१५६- ॥ | 


प्रश्न--आगम में भी उच्चार आदि का इसी क्रम से पाठ है तो यहाँ उसका 
उल्लट्नन करके ध्यान को पहले रखते हुए इनका निर्देश क्‍यों किया गया ?--यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 

भावना 5 (शाक्तोपाय) की अपेक्षा अकिड्चित्चिन्तन (< 
शाम्भवोपाय), और वह (- भावना) ध्यान (< आणवोपाय) की अपेक्षा, 
और वह (< आणबोपाय) उच्चार की अपेक्षा, वह (- उच्चार) भी करण 
की अपेक्षा और वह (- करण) ध्वनि की अपेक्षा और वह (-< ध्वनि) 
स्थानकल्पना की अपेक्षा क्रमश: बलवत्तर हैं । इसलिये बाह्य क्रम को 
अपनाना चाहिए ॥ -१५६-१५७ ॥ 

अकिज्चित्चिन्तन ८ शाम्भवोपाय, भावना ८ शाक्तोपाय | सा 5 भावना | ततू | 
- करण । स्थानकल्पना जो कि छठें आहिक से आगे कही जायगी । इस प्रकार 
पूर्व-पूर्व उत्तरोत्तर की अपेक्षा बलवत्तर हैं इसलिए पाठक्रम का त्याग कर 

“जो जिसकी अपेक्षा गुणों में उत्कृष्ट है वह उससे ऊपर माना जाता है ।” $ 
(मा. वि. २।६०) 

इत्यादि नीति के द्वारा अर्थक्रम के अवलम्बन के कारण दूसरे प्रकार से | 
निर्देश किया गया--इसलिए बलवत्तर होने के कारण इसी क्रम को अपनाना | 
चाहिए ॥ १५७ ॥ 




















| ३३७३ 


लड्डनेन परो योगी मन्दबुद्धि: क्रमेण तु । 
'पर” इति तीव्रशक्तिपातानुविद्ध: | योगीति, परतत्त्वैक्यभाग्भवेदित्यर्थ: ॥ 


ननु पूर्व पूर्वमुत्तरस्योत्तरस्य वीर्यमित्युक्तेन कि स्थातू ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
वीर्य विना यथा षण्ठस्तस्याप्यस्त्यथ वा बलम्‌। 
मृतदेह इवेयं स्याद्‌ बाह्मान्त:परिकल्पना ॥ १५८ ॥ 
यथा पुस्त्वापादक॑ वीर्य विना पुरुषोषपि 'षण्ठ:' स्वकर्मण्यकिद्ञित्कर: . 
अथवा तस्यापि चेट्टाच्न्यथानुपपत्त्या किद्लिद्ठीर्यमस्ति--इत्यत्यन्तं जडप्रायत्वात्‌ 
यथा शवशरीरमकिद्चित्करमू, एवं स्थानकल्पनादिरूपा बाह्मान्तरुपायकल्पनापि 
निर्वीर्या सत्यकिश्ञित्कर्येव भवेदित्यर्थ: ॥ १५८ ॥ 


इदानीमाह्निकार्थमेव श्लोकस्य प्रथमार्धेनोपसंहरति-- 
इत्याणवे5 नुत्तरताभ्युपाय: प्रोक्तो नयः स्पष्टपथेन बाह्य: । 


प्रशन--यदि ऐसा है तो क्‍या इसी क्रम से उपेय की प्राप्ति भी होती हैं या 
दूसरे प्रकार से भी ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

उत्कृष्ट योगी दूसरे क्रम से (- क्रम का उल्लडट्कन करके भी) भी 
(किन्तु) मन्दबुद्धि वाला (योगी) क्रम से (प्राप्त करता है) ॥| १५८- ॥ 

पर 5 तीब्र शक्तिपात वाला । योगी, परतत्त्व के साथ एकता वाला हो जाता 


प्रश्न--पूर्व-पूर्व उत्तरोत्तर की अपेक्षा बलवत्तर है--यह कहने से क्‍या (लाभ) ? 
5 यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


जिस प्रकार पौरूष का आधान करने वाले वीर्य के बिना पुरुष 
नपुंसक होता है; अथवा उसके पास भी (कुछ न कुछ) बल होता है 
इसलिए) यह बाह्य अन्तर की कल्पना मानो मरे हुए शरीर के बारे में 
होती हैं ॥ -१५८ ॥ 

जिस प्रकार पुरुषत्व को लाने वाले वीर्य के बिना पुरुष भी नपुंसक अर्थात्‌ 
अपने कर्म को करने में असमर्थ रहता है अथवा चेष्टा आदि की दूसरी तरह सिद्धि 
नहीं हो सकती इसलिसे (उसमें) कुछ वीर्य हैं ऐसा मान लेना चाहिये किन्तु 
अत्यन्त जड होने से जैसे मृत शरीर कुछ नहीं करता उसी प्रकार स्थान की 
कल्पना इत्यादि बाहही और भीतरी उपाय की कल्पना वीर्यहीन होकर कुछ नहीं 
करेगी ॥ १५८ ॥ 

अब इस आह्ििक के विषय का आधे श्लोक के द्वारा उपसंहार करते है-- 


२२ त. द्वि. 





हक्‍ढ७७७छ७छन७७ 


३३८ श्रीतन्त्रालोक: 

बाह्यों नय इति उच्चारादि, इति शिवम्‌ ॥ 
गुरुवरचरणप्रसादप्रध्वस्तसमस्तदुर्विकल्पौघ: | 
विवरणमेतदरचयज्जयरथ इति पश्ञमाहिके कश्चित्‌॥ 


॥ इति श्रीमन्महामाहेश्वराचार्यवर्यश्रीमदभिनवगुप्तविरचिते श्रीतन्त्रालोके 
श्रीजयर थविरचितविवेकाभिख्यव्याख्योपेते आणवोपाय- 
प्रकाशन नाम पञ्ञममाह्विकं समाप्तम्‌ ॥ ५ ॥ 


इस प्रकार आणबोपाय में अनुत्तरोपाय नामक बाह्य मार्ग स्पष्ट रूप से 
कहा गया । 
बाह्य नय - उच्चार आदि । 
॥ इस प्रकार श्रीमदाचार्यअभिनवगुप्तपादविरचित श्रीतन्त्रालोक 


के पञ्चम आह्लिक की डॉ० राधेश्याम चतुर्वेदी कृत 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ५ ॥ 


॥ इति शिवम्‌ ॥ 


॥ इस प्रकार आचार्यश्रीजयरथकृत श्रीतनत्राछोक के पञ्चम आह्ििक की 
“विवेक' नामक व्याख्या की डॉ० राधेश्याम चतुर्वेदी कृत 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ५ ॥ 


९०४४० 





न 
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# विवेक #* 


कवलयितुं किल कालं कलयति यो व्यायतास्यतां सततम्‌ । 
जयति स सुजय: साक्षात्संसारपरकृतों सजय: ॥ 
इदानीमाणवोपायस्यैवाड भूतमुच्चारादिप्रमेयचतुष्टयानन्तरोदिष्ट स्थानकल्पनाख्य॑ 
परम॑ प्रमेयं द्वितीयार्ेनावतारयितुमुपक्रमते-- 
स्थानप्रकल्पाख्यतया स्फुटस्तु बाह्ो5 भ्युपाय: प्रविविच्यतेडथ ॥ १ ॥ 
अथशब्दोष्धिकारे । तेनेत: प्रभृत्याद्वादशाहिक यत्किंचिदुच्यते तत्सरव॑ 
स्थानकल्पनाधिकारेण, इति पश्चदशाहिकात्मभृति पुनरेतदेव बाह्मस्थण्डिल- 


मण्डलाइधिकृत्याभिधीयते--इत्याग्रन्थपरिसमाप्ते: प्राधान्यात्‌ स्थानकल्पनस्यैव 
सकलोऊ5यं प्रपञ्ञ इति ॥ १ ॥ 
की न -डकलनपन+लककरना “के ननपम तलब एप "गिरना 


# ज्ञानवती # 
काल को निगलने के लिए जो मुख को खोलते हैं, संसार के विनाश के 
विषय में जयशील साक्षात्‌ सुन्दर जयरूप वह (परमेश्वर) सदा सरवोत्कृष्ट हैं । 


अब आणवोपाय की ही अज्ञभूत, उच्चार आदि चार प्रमेणय के बाद नामित 
स्थानकल्पना नामक परमप्रमेय की (श्लोक के) उत्तरार््ध के द्वारा अवतारणा करने 
का उपक्रम करते हैं-- 


अब स्थानप्रकल्पना नाम से स्पष्ट बाह्य उपाय का विवेचन किया जा 
रहा है ॥ १ ॥ 


अथ शब्द प्रारम्भ अर्थ में (प्रयुक्त है) | इसलिए यहाँ से लेकर बारहवें आहिक 
तक जो कुछ कहा जायगा वह सब स्थानकल्‍्पनापूर्वक । पन्द्रहवें आहिक से फिर 
यही (- स्थानकल्पना) बाह्य स्थण्डिल मण्डल आदि को विषय बनाकर वर्णित 
होगी । इस प्रकार ग्रन्थ की समाप्ति तक प्रधान होने के कारण यह सारा प्रपञ्च 
स्थानकल्पना का ही हैं ॥ १ ॥ 








३४० श्रीतन्त्रालोक: 

तदेवाह-- 
स्थानभेदस््रिधा प्रोक्त: प्राणे देहे बहिस्तथा । 

एषामपि भेदान्तराणि सन्ति--इत्याह-- 
प्राणश्च॒ पञ्चधा देहे द्विधा बाह्यान्तरत्वतः ॥ २ ॥ 
मण्डल स्थण्डिल पात्रमक्षसूत्र सपुस्तकम्‌ । 
लिड़ं तूरं पट: पुस्तं॑ प्रतिमा मूर्तिरिव च॥ ३ ॥ 
इत्येकादशधा बाह्वां पुनस्तद्‌ बहुधा भवेत्‌ । 

'पुस्तं' लेपादिनिर्मिताकृति: । मूर्ति्गुर्वादिसंबन्धिनी । तदित्यानन्तर्याद्‌ बाह्वं, 
पुनरित्येकादशविधत्वेषषि । बहुधेति मण्डलादीनामप्येकशूलत्रित्रिशुलादिक्रमेण 
नानात्वातू ॥ ३ ॥ 

एवं स्वरूपत: स्थानभेदमभिधाय तदगतं विधिमप्युपदेष्ठुं प्रतिजानीते-- 

तत्र प्राणाश्रयं तावद्विधानमुपदिश्यते ॥ ४ ॥ 
तदेवाह-- 


वही कहते हैं-- 
स्थानभेद तीन प्रकार का कहा गया हे--प्राण में, देह में, और 
बाहर ॥ २- ॥ 


इनके अवान्तर भेद भी हैं--यह कहते हैं-- 


प्राण पाँच प्रकार का है | देह दो प्रकार का है--बाह्य और 
आभ्यन्तर । मण्डल, स्थण्डिल, पात्र, अक्षमाला, पुस्तक, लिड्र,, तूर, 
पट, पुस्त, प्रतिमा और मूर्ति ये ग्यारह प्रकार के बाह्य है । पुन: वह बहुत 
प्रकार कां है ॥ -२-४- ॥ 

पुस्त - लेप आदि से निर्मित आकृति । मृत्ति--गुरु आदि से सम्बद्ध । तद्‌ 
पद से अव्यवहितपूर्व होने के कारण बाह्य (का ग्रहण करना चाहिए) । पुनः (का 
तात्पर्य है) ग्यारह भेद होने पर भी । बहुधा का अर्थ हैं--एकशूल द्विशूल त्रिशूल 
आदि क्रम से अनेक होने के कारण ॥ २ ॥ 

इस प्रकार स्थानभेद का स्वरूपवर्णन कर उसमें वर्त्तमान विधि का उपदेश 
करने के लिए प्रतिज्ञा करते हैं-- 


प्राय जिसका आश्रय है (उस) विधान का उपदेश किया जा रहा 
हैं ॥ -४ ॥ 


वही कहते हैं-- 





























--+“यछ 
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अध्वा समस्त एवाय॑ षड्वधो5प्यतिविस्तृत: । 
यो वक्ष्यते स एकत्र प्राणे ताबत्मतिष्ठित:॥ ५ ॥ 
वक्ष्यत इति भुवनाध्वप्रकाशनादौं । 'प्राण' इति सामान्यस्पन्दनात्मनि | 
यदुक्तम्‌ू-- 
“बड्िविधाध्वविभागस्तु प्राणैकत्र यथा स्थित: । 
(स्व०तं० ४।२३२) 
इति । विशिष्टे पुनः पदमन्त्रवर्णात्मा त्रिविध एवं । यद्गक्ष्यति 
'घडिवधादध्वन: प्राच्य॑ यदेतलितयं॑ पुनः । 
एब एवं स कालाध्वा प्राणे स्पष्ट प्रतिष्ठित: ॥' 
(तंगआ० ६।३७) इति ॥ ५ ॥ 


तदेवोपषपादयति-- 


अध्वन: कलनं यत्तत्करमाक्रमतया स्थितम्‌ । 
क्रमाक्रमौ हि. चित्रैककलना भावगोचरे ॥ ६ ॥ 
नन्वेतत्क्रमाक्रमात्मतयैव कस्मात्स्थितमित्याशड्द्याह-- क्रमेत्यादिं' । इह द्विधैव 
भावानामवभास: क्रमेणाक्रमेण च; तत्र क्रमेण यथा कार्यकारणादौ, अक्रमेण यथा 
“4 पका कि की 82272 3 ही बस २ घर उपर कर 
यह समस्त अध्वा छः प्रकार का होते हुए भी बहुत विस्तृत है जो कि 
कहा जायगा । वह एक जगह प्राण में प्रतिष्ठित हैं ॥ ५ ॥ 
कहा जायगा-भुवन अध्वा के वर्णन आदि में । प्राण में - सामान्य स्पन्दन 
रूप (प्राण) में । जैसा कि कहा गया है-- 
“छ:; प्रकार का अध्वविभाग तो प्राण में एक जगह स्थित हैं 77 व से 
४।२३२) 
विशेष रूप में पद मन्त्र और वर्ण रूप तीन ही प्रकार का है | जो कि 
कहेंगे--जो यह तीन हैं वह छः प्रकार के अध्वा की अपेक्षा पूर्ववर्ती है । यह वह 
कालाध्वा है जो प्राण में स्पष्टरूप से प्रतिष्ठित हैं | (तं, आ. ६।३७) ॥ ५ ॥ 


उसी को बतलाते हैं-- 


अध्वा का जो आकलन वह क्रम और अक्रम रूप में स्थित हैं | ये 
क्रम और अक्रम चित्र के दर्शन में स्पष्ट होते हैं । पदार्थों के विषय में (भी 
ऐसा समझना चाहिये) ॥ ६ ॥ 

प्रश्न--यह क्रम और अक्रम रूप में ही क्‍यों स्थित हैं?--यह शट्ढा कर कहते 
हैं--क्रमाक्रम इत्यादि । पदार्थों का ज्ञान दो प्रकार से होता है--क्रम से और बिना 








३४२ श्रीतन्त्रालोक: 


चित्रज्ञागादो | स च चित्रे यदैकस्यैवैकदैव च कंचित्पूर्वकालभाविनं समानकाल- 
भाविनं च भावमपेक्ष्य क्रमेणाक्रमेण चावभास:--इति । तद्चा नाम भावानामेवं 
'कलना' परिच्छित्ति: स एव क्रमाक्रमात्मा इति ॥ ६ ॥ 


ननु सर्वमिदं जगत्संविल्लग्नमेवावभासतेउन्यथा हास्य भानमेव न भजेत्‌, 
संविदि च नित्यत्वात्कालयोगो नास्ति, इति कथमसौ तदनुषक्तस्य भावजातस्यापि 
स्यात्‌ू ?--इत्याशड्द्याह-- | 
क्रमाक्रमात्मा कालश्र पर: संविदि वर्तते । 
नन्‍्वेब॑ क्रमाक्रमकथातीतं संवित्तत्व॑ सुनिर्मलम्‌' इत्यायुक्त॑ व्याहन्येत, 
सोंगतमतान्त:पातश्र स्यात्‌--इत्याशड्ल्याह-- 
काली नाम परा शक्ति: सैव देवस्य गीयते ॥ ७ ॥ 
यननाम परस्य प्रकाशस्य कालेन योग: सास्य 'शक्ति:' स्वेच्छावभासितस्य 


प्रमातृप्रमेयाद्यात्मनो जगतस्तत्तद्रपतया कलने सामर्थ्य॑ न पुन: स्वात्मनि कश्चिद- 
क्रम: क्रमो वा इति न हाग्नेर्दाहशक्तियोगे स्वात्मनि स्फोटाद्याविर्भाव: ॥ ७ ॥ 





क्रम के । उनमें क्रम से (ज्ञान) जैसे कार्य कारण आदि में । अक्रम से जैसे-चित्र 
के ज्ञान आदि में । चित्र में एक का एक ही बार कभी पूर्वकालभावी कभी 
समानकाल भावी भाव की अपेक्षा क्रम से और अक्रम से अवभास होता है । तो 
जो भावों की इस प्रकार की कलना < परिच्छित्ति (- ज्ञान) होता है वही क्रम 
और अक्रमरूप काल है ॥ ६ ॥ 


प्रश्न--यह सब जगत संविद्‌ से युक्त होकर ही भासित होता है अन्यथा 
इसका भान ही नहीं होगा, और नित्य होने के कारण संविद्‌ में काल का योग है 
नहीं तो उससे संलग्न पदार्थममूह का वह (< कालयोग) कैसे होगा?--यह शझ्जझ 
कर कहते हैं-- 

क्रम और अक्रम रूप पर काल संविद्‌ मे स्फुरित होता है ॥ ७- ॥ 


प्रश्न--ऐसा होने पर स्वच्छ निर्मल संवितृतत्त्व “क्रम और अक्रम की कथा से 
परे है ।”--इत्यादि कथन का व्याघात हो जायगा और बौद्धमत आ पड़ेगा ?--यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 


परमेश्वर की वही परा शक्ति काल नाम से कही जाती है ॥ -७ ॥ 


परप्रकाश का जो काल के साथ योग है वही इस (-< परप्रकाश) की शक्ति 
है; (वही) अपनी इच्छा से अवभासित प्रमातृ प्रमेणय आदि रूप को भिन्न-भिन्न रूप 
में रचने का सामर्थ्य है । (उस) आत्मा में कोई क्रम या अक्रम नहीं हैं । 
अग्नि का दाहशक्ति के साथ योग होने पर उस अग्नि में स्फोट आदि नहीं उत्पन्न 
होता ॥ ७ ॥ 
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तदाह-- 
सैव संविद्‌ बहिः स्वात्मगर्भीभूतौ क्रमाक्रमौ । 
स्फुटयन्ती प्ररोहेण प्राणवृत्तिरिति स्थिता ॥ ८ ॥ 


सैव कालशक्तियोगिनी संवित्स्वाविभागेनावस्थिताौ क्रमाक्रमा बहि: 
प्ररूढतयावभासयन्ती प्राणवृत्तिरिति स्थिता, प्राणनात्मतया प्रस्फुरितेत्यर्थ: ॥ ८ ॥ 


ननु कथ॑ नामेयं प्राणवृत्त्यात्मना प्रस्फुरिता--इत्याशड्लद्याह-- 


संविन्मात्रं हि यच्छुद्ट प्रकाशपरमार्थकम्‌ । 
तन्मेयमात्मनः प्रोज्मूय विविक्त भासते नभः ॥ ९ ॥ 


यन्नाम हीदं प्रमातृप्रमेयात्मनो विश्वस्यथ॒ स्वाविभागेनैवावभासनात्मकाश- 
परमार्थमम्‌ू, अत एवं तदारूषणाया अभावाच्छुद्धं संविन्मात्रंतत्स्वस्वातन्त्रयात्‌ 
स्वात्मन्यपूर्णत्वावबिभासयिषया स्वाविभागेनावस्थितं विश्वात्म'मेयं' आत्मन: 
सकाशात्‌ '्रोज्ञय” पृथक्कृत्य विश्वस्मादुत्तीणोउहम्‌' इत्यामृश्य “विविक्त॑ नभो- 
5वभासते' सकलभावशू्‌न्यत्वान्निरावरणरूपतया प्रस्फुरतीत्यर्थ: ॥ ९ ॥ 





वही कहते हैं-- 

वही संविद्‌ अपने से अभिन्न क्रम और अक्रम को प्ररोह के साथ बाहर 
प्रकट करती हुई प्राणवृत्ति के रूप में रहती हैं ॥ ८ ॥ 

वहीं 5८ कालशक्ति वाली संवित्‌ अपने से अविभक्तरूप में स्थित क्रम और 
अक्रम को बाहर स्पष्टतया अवभासित करती हुई ग्राणवृत्ति के रूप में स्थित है - 
प्राणन के रूप में प्रस्फुरित हैं ॥ ८ ॥ 

प्रश्न--यह प्राणवृत्ति के रूप में क्‍यों स्फुरित हैं ?--यह शड्जा कर कहते 

जो प्रकाश रूप परम स्वभाव वाला शुद्ध संविद्‌ मात्र हैं वह मेय (- 
विश्व) को अपने से अलग कर पृथक्‌ हुआ, आकाश के समान (- शून्य) 
भासित होता है ॥ ९ ॥ 


जो यह, प्रमातृ प्रमेय रूप विश्व को अपने से अभिन्न रूप में अवभासित करने 
से प्रकाशरूप परम स्वभाव वाला (है) इसलिए उस (< विश्व) के स्पर्श के अभाव 
के कारण शुद्ध संविन्मात्र है । वह अपने स्वातनत्रयवश अपने में अपूर्णता को 
अवभासित करने की इच्छा से अपने से अपृथक्‌ रूप में स्थित विश्वरूप मेय .को 
अपने से अलग करके । "मैं विश्व से परे हूँ,' ऐसा आमर्श कर विविक्त हुआ 
आकाशवत्‌ भासित होता है अर्थात्‌ सकल भावों से शून्य होने के कारण निरावरण 
रूप में प्रस्फुरित होता है ॥ ९ ॥ 














3४४ श्रीतन्त्रालोक: 
अत एवाह--- 
तदेव शून्यरूपत्वं संविद: परिगीयते । 
शृन्यरूपत्वम्‌' इति शृन्यप्रमातृत्वमित्यर्थ: । शून्यत्वं चास्य सर्वस्य संवेद्यस्य 
संक्षयात्‌ न॒तु संविदोषपि, तथात्वे हि निखिलमिदमनेलमूकप्रायं स्यात्‌ । 
यदुक्तम्‌-- 
'अशून्यं शृन्यमित्युक्तं शून्यं चाभाव- उच्यते । 
अभाव: स समुद्दिष्टो यत्र भावा: क्षयं गता: ॥' 
(स्व ४॥।२९१) इति । 
'सर्वाल्म्बनधर्मश्र सर्वसत्त्वरशेषत: । 
सर्वक्लेशाशयै: शून्यं न शून्यं परमार्थत: ॥' इति च ॥ 
एतच्च परमुपेयमितो बाह्यानामित्याह-- 
नेति नेति विम्शेन योगिनां सा परा दशा ॥ १० ॥ 
सेयं-- 


१ 


'न भावो नापि चाभावों मध्यमाप्रतिपत्तित: । 





इसीलिए कहते है-- 
वही संविद्‌ की शून्यरूपता कही जाती है ॥ १०- ॥ 


शून्यरूपता - शुन्यप्रमातृता । इस समस्त संवेद्य का क्षय होने से, न कि 
संविद्‌ का भी (क्षय होने से) शून्यता है | क्‍योंकि वैसा . पर यह सब अनेल 
(८ अवर्णनीय) मृकप्राय हो जायेगा । जैसा कि कहा गया 5 


अशून्य का शून्य कहा गया ह । और शून्य अभाव का कहा जाता हैं | 
अभाव उस कहा गया ह जहाँ भाव नाश को प्राप्त हो गये होते हैं । (स्व. त. 
४॥२९१) 


और 

"(शून्य का तात्पर्य है) सभी आलम्बन धर्मों से, सभी सत्तवों से और सभी 
क्लेशों तथा वासनाओं से पूर्णत: शून्य, न कि परमार्थत: शून्य ॥ ९ ॥ 

और यह इससे बाहर रहने वालों के लिए अन्तिम लक्ष्य है--यह कहते हैं-- 


वह नहीं हैं-नहीं है--इस प्रकार के विमर्श के द्वारा (ज्ञाप्य) योगियों 
की परा दशा है ॥ -१० ॥ 


सी यह 
'न भाव है और न अभाव है किन्तु मध्यमा प्रतिपत्ति (- भावात्मक एवं 


षष्ठमाह्निकम ३४५ 


इत्यायुक्तयुक्त्या भावाभावविषयेण नेति नेति परामर्शद्रयेन मध्यमपदावेश- 
शालिनां “योगिनां' 'परा शुन्यातिशून्यरूपा दशा” विश्रान्तिस्थानमित्यर्थ: । 
यदाहु:-- 


'शुन्यतावस्थित: पश्चात्संवेदनविवर्जित: । 

निर्वाण: कृष्णवर्त्मेंव निरुपाख्यों भवत्यसौं ॥' इति ॥ १० ॥ 
स एवं च शूृन्यप्रमाता बहिर्मुखीभवन्प्राणप्रमातृतामासादयति--इत्याह-- 

स॒ एव खात्मा मेये5स्मिन्भेदिते स्वीक्रियोन्मुख: । 

पतन्समुच्छलत्त्वेन प्राणस्पन्दोर्मिसंज्ञित: ॥ ११ ॥ 
स॒ एव च खात्मा' शून्यप्रमाता-- 

५३ 2 अभिलाषो मलोउत्र तु ॥ (स्व०तं० ४-१०४) 


इत्यायुक्तेरपूर्णम्मन्यतात्मकाणवमलयोगात्साकाड्डतया._ पुनस्तत्स्वीकरणोन्मुख: 
सन्‌ स्वस्मात्‌ 'भेदिते' पृथक्कतेडस्मिन्‌ नीलसुखादिरूपे 'मेये समुच्छलत्त्वेन पतन्‌' 
बहिर्मुखीभवन्‌ प्राणादिशब्दव्यपदेश्यो भवेदित्यर्थ: । किंचिच्चलनात्मन: स्वविमर्श- 
रूपस्य स्पन्दनस्यैवायमाद्य: प्रसर:--इत्युपचारात्तच्छब्दव्यपदेश्यों न तु स एवायं, 





अभावात्मक दोनों सत्त के विसर्जन) से, इत्यादि कही गई युक्ति से भाव और 
अभाव विषय वाले नेति-नेति इस दो परामर्श से (ज्ञाप्य) मध्यमपद के आवेश वाले 
योगियों की (यह) परा ८ शून्यातिशून्य रूप वाली दशा ८ विश्रामस्थान है । जैसा 
कि कहते हैं--शून्यता में स्थित ओर बाद के संवेदनों से रहित यह बुझी हुयी 
अग्नि के समान निरूपारव्य (अवक्तव्य) हो जाता है ॥ १० ॥ 

और यही शून्य प्रमाता बहिर्मुख होने पर प्राण प्रमाता बन जाता है--यह 
कहते हैं-- 

वही शून्यप्रमाता जब स्वीकार की ओर उन्मुख होता है तब पृथक्‌ 
किए गए इस मेय के विषय में उच्छलत्ता के कारण गिरता हुआ प्राण, 
स्पन्द ऊर्मि संज्ञा वाला हो जाता है ॥ ११ ॥ 


वही खात्मा ८ शून्य प्रमाता 
'यहाँ इच्छा ही मल है ।' (स्व.तं. ४।१०४) 





इत्यादि उक्ति के द्वारा अपूर्णमन्यता रूप आणवमल से संपृक्त होने पर 
साकाडक्ष होने के कारण पुनः उसको स्वीकार करने की ओर उन्मुख होता हुआ 
अपने से भेदित - अलग किए गए, इस घट सुख आदि रूप मेय के विषय में 


समुच्छलत्ता के कारण गिरता हुआ - बहिर्मुख होता हुआ प्राण आदि शब्दों से 
व्यवहार्य होता है | कुछ चलने वाला स्वविमर्श रूप स्पन्दन का ही यह ग्रथम प्रसार 
है--इस कारण गौणरूप में उस शब्द के द्वारा व्यवहार्य होता है न कि वही यह हैं 











३४६ श्रीतन्त्रालोक: 
तस्य शूृन्यप्रमात्रुल्लासादप्यूर्ध्वदभावात्‌ | एवमूर्मिशब्दादावुत्तरत्रापि ज्ञेयमू ॥ ११ ॥ 


यदभिप्रायेणैव भट्टश्रीकल्लटादयो5प्येवमूचु:--इत्याह-- 


तेनाहु: किल संवित्माक्प्राणे परिणता तथा । 
अन्त:ःकरणतत्त्वस्थ वायुराश्रयतां गत: ॥ १२ ॥ 


यद्यपि शून्यतावभासनपुर:संरं संवित्माणरूपतया . परिस्फुरिता तथापि तदव- 
भासने5स्था न कश्चिद्रुपान्तरोपग्रह:--इत्युक्त॑ 'प्राक्‌ संवित्याणे परिणता' इति। 
तैरप्येतन्निर्मुलमेव नोक्तम--इत्यागमोडपि संवादित: “अन्तःकरणेत्यादिना' । 
अन्त:करणानां तत्त्व सारभूता बुद्धिस्तस्य बुद्धिप्रमातुरित्यर्थ: । तेन बुद्धिप्रमातु- 
रित्यर्थ: । तेन बुद्धिप्रमातु: पूर्व प्राणोल्लास:--इति सिद्धम्‌ | अन्यथा कथं स 
तस्याश्रय: स्यातू ॥ १२ ॥ 


एवमयमेव परस्या: संविद: प्रथम: परिस्पन्द:--इति तदभेदवृत्त्यैव सर्वत्रास्य 
व्यवहार:--इत्याह-- 


इयं सा प्राणनाशक्त्तिरान्तरोद्योगदोहदा । 
स्पन्दः स्फुरत्ता विश्रान्तिर्जीवों हृत्प्रतिभा मता ॥ १९३ ॥ 


'आन्तर' आध्यो योझसौ उद्योग' उद्यन्तृतात्मा परिस्पन्दस्तत्र 'दोहदो'5भिलाषो 





(इस प्रकार), क्‍योंकि शून्य प्रमाता के उल्लास के बाद उसकी सत्ता होती है । इसी 
प्रकार बाद वाले ऊर्मि आदि शब्दों के बारे में भी जानना चाहिए ॥ ११ ॥ 


इसी अभिप्राय से भट्ट कललट आदि ने भी ऐसा कहा है--यह कहते हैं-- 


इसलिए कहते हैं कि संवित्‌ पहले प्राणरूप में परिणत हई । (आगम 
भी हैं कि)--वायु अन्त:करणों के तत्त्व की आश्रयता को प्राप्त हुई ॥१२॥ 


यद्यपि पहले शून्य रूप में अवभासन होने पर संबितू प्राण के रूप में स्फुरित 
हुई तथापि उस (८ शून्यता के) अवभासन मे इसका कोई रूपान्तर नहीं हुआ-- 
इसलिए कहा! गया कि 'संवित्‌ पहले प्राणरूप में परिणत हुई! । उसे (विद्वान) ने 
भी इसे बिना प्रमाण के नहीं कहा | एतदर्थ--'अन्त:करण' इत्यादि के द्वारा आगम 
भी साथ में कहा गया । अन्तःकरणों का तत्त्व 5 सारभूत - बुद्धि उसका अर्थात्‌ 
बुद्धिप्रमाता का । इसलिए बुद्धिप्रमाता के पूर्व प्राण का उल्लास होता है । अन्यथा 
वह (प्राणवायु) कैसे उस (< अन्तःकरण तत्त्व) का आश्रय होगा ॥ १२ ॥ 


इस प्रकार यही पर संविद्‌ का प्रथम स्पन्द है इसलिए उससे अभिन्न रूप में 
ही सर्वत्र इसका व्यवहार होता है--यह कहते हैं-- 


वह यह प्राणन शक्ति (जो कि) भीतरी परिस्पन्द के अभिलाष वाली 
है, स्पन्द, स्फुरत्ता, विश्रान्ति, जीव, हृदय और प्रतिभा कही गई है ॥१३॥ 


ढ ३४७ 
यस्या: सा तदेकनिष्ठेत्यर्थ: ॥ १३ ॥ 


नन्वेवमुल्लसिताया अस्या: किं प्रयोजनम्‌ ?--ईत्याशक्षधाह-- 


सा प्राणवृत्ति: प्राणाह्य॑ रूपै: पद्नभिरात्मसात्‌ । 
देह यत्कुरुते संवित्पूर्णस्तनेष भासते ॥ १४ ॥ 
सेयं सामान्यपरिस्पन्दात्मा प्राणवृत्तिः, पद्ञभि: प्राणापानादै रूपैर्यत्तदन्त- 
बंहिष्करणाद्राक्रान्त॑ पाञ्रभौतिक॑देहमात्मसात्कुरुते” व्याप्यावतिष्ठते तेनैष देहो 
घटादिवत्संवेद्यत्वेषपि संवित्पू्ों भासते संवेत्तृतया प्रथत इत्यर्थ: । अत एव 
मूढानामयं श्रमो यच्चैतन्यविशिष्टात्कायादन्य: कश्चित्रास्ति इति । यदुक्तम्‌-- 
चैतन्यखचितात्कायान्नात्मान्योउस्तीति मन्वते । इति ॥ १४ ॥ 
तदाह-- । 
प्राणनावृत्तितादात्म्यसंवित्खचचितदेहजामू_। 
चेष्टां पश्यन्त्यतो मुग्धा नास्त्यन्यदिति मन्बते ॥ १५ ॥ 
'मुग्धा' इति देहात्मनोविवेकमजानाना: । अयमेषां भाव:--भूतान्येव हि 


आन्तर - पहला, जो यह उद्योग 5 उद्यम रूप परिस्पन्द, उस विषय में दोहद 
_ अभिलाषा, है जिसकी, वह अर्थात्‌ इसी एक इच्छा वाली ॥ १३ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार उल्लासित इस (+ प्राणशक्ति) का क्या प्रयोजन है ?--यह 
शट्ढा कर कहते हैं-- 

वह प्राणवृत्ति पाँच प्राण आदि रूपों से देह को जो आत्मसात्‌ करती है 
उससे यह (देह) संवित्‌पूर्ण भासित होता है ॥ १४ ॥ 

यह सामान्य परिस्पन्द रूप प्राणवृत्ति पाँच ८ प्राण अपान आदि रूपों के दारा 
जो भीतरी एवं बाहरी इन्द्रिय आदि से आक्रान्त पञ्नभौतिक शरीर को आत्मसात्‌ 
करता है > व्याप्त करके स्थित रहता है, उससे यह देह घट आदि के समान वेद्य 
होते टूर भी संवित्‌ से परिपूर्ण भासित होता है अर्थात्‌ ज्ञाता के रूप मे प्रसिद्ध 
होता है | इसलिए मू्खों को यह भ्रम होता है कि चैतन्य विशिष्ट शरीर से अन्य 


कोई नहीं हैं । जैसा कि कहा गया है-- 


चैतन्यविशिष्ट शरीर से भिन्न आत्मा नहीं है--ऐसा (चार्वाक लोग) मानते 
हैं ॥ १४ ॥ 


वह कहते हैं-- 


मूर्ख लोग प्राणन वृत्ति के साथ तादात्म्य को प्राप्त संवित्‌ से युक्त 
देह से उत्पन्न चेष्टा को देखते हैं इसलिए दूसरा नहीं हैं--ऐसा मानते 
हैं ॥१५ ॥। 











३४८ श्रीतन्त्रालोक: 


मृदाद्यवस्थायामचेतनान्यपि सुराकारतया परिणता गुडपिष्टादय. इब॒मदशकतिं, 
शरीराकारपरिणतानि चैतन्यं प्रतिपद्चन्ते, कालान्तरे च परिणामविशेषभाक्त्वाच्च 
तच्छून्यतामुपगच्छन्ति, तावन्तं च काल चैतन्यानपायात्स्मृत्यनुसन्धानादिव्यवहार- 
निपुणतया चेष्टन्ते--इति किमन्येन तदतिरिक्तेनात्मनेति ॥ १५ ॥ 


एतदधिशयाना एवं “चार्वाका' इत्युच्यन्ते--इत्याह-- 


तामेब बालमूर्॑स्त्रीप्रायवेदितृसंश्रिताम्‌ । 
मतिं प्रमाणीकुर्वन्तश्नार्वाकास्तत्त्वदर्शिन:॥ १६ ॥ 


तामेव मतिमिति, “चैतन्यविशिष्ट: काय: पुरुष:' इत्याद्ुक्त्या चैतन्यखचितों 
देह एवात्मा न पुनस्तदतिरिक्त: कश्चित्‌--इत्येवंरूपाम्‌ । बालादिसंश्रयेणास्या 
महाजनानुपसेव्यत्व॑ दर्शितम्‌ । प्रमाणीकुर्वन्त इति, देहादूर्ध्वधमपि यदि कश्नित्त- 
दतिरिक्त आत्मा संभवेत्तत्तस्य पूर्वशरीरमपहाय शरीरान्तरमधितिष्ठत एतच्छरोर- 
शैशवादिदशानुभूतार्थस्मरणवत्‌_पूर्वपूर्वशरीरानुभूतार्थस्मरणमपि भवेत्‌ । न हि तस्य 
शरीरभेदेषपि नित्यत्वात्स्मरणविशेषे कारणं किंचिदुत्पश्यामो येनेह जन्मन्येवानुभूत॑ 








मुग्ध - शरीर और आत्मा के भेद को न जानने वाले | उनका यह विचार 
है--महाभूत ही मिट्टी आदि की अवस्था में जड़ रहते हुए भी, जैसे गुड जौ आदि 
सुरा के आकार में परिणत होने पर मद शक्ति को, उसी प्रकार शरीर के 
आकार में परिणत हो कर चैतन्य को प्राप्त होते हैं और कालान्तर में विशिष्ट 
परिणाम के कारण उस (- चैतन्य) से शून्य हो जाते हैं । उतने काल तक चैतन्य 
के नष्ट न होने से स्मृति अनुसन्धान आदि व्यवहार मे निपुण के समान चेष्टा करते 
है--इस प्रकार उससे (- पश्चमहाभूत से) अतिरिक्त आत्मा (को मानने) से क्‍या 
लाभ? ॥ १५ ॥ 


इसको मानने वाले ही चार्वाक कहे जाते हैं--यह कहते हैं-- 


बालक मूर्ख और स्त्री के सदृश ज्ञाताओं में रहने वाली इसी बुद्धि को 
प्रमाण मानने वाले तत्त्वदर्शी चार्वाक हैं ॥ १६ ॥ 


उसी बुद्धि को “चैतन्य से व्याप्त शरीर ही आत्मा है' इत्यादि यक्ति के द्वारा 
चैतन्य से युक्त शरीर ही आत्मा है उससे भिन्न कोई नहीं--इस प्रकार की (बुद्धि) 
बाल आदि के द्वारा माने जाने से इस (बुद्धि) का वृद्ध लोगों के द्वारा न स्वीकृत 
होना सद्लेतित है । प्रमाण मानते हुए यदि शरीर के आगे भी कोई उससे भिन्न 
आत्मा संभव होता तो, जैसे इस शरीर में शैशव आदि अवस्था में अनुभूत विषयों 
का स्मरण होता है उसी प्रकार पूर्व शरीर को छोड़कर दूसरी शरीर धारण करने 
वाला वह पहले-पहले शरीरों मे अनुभूत विषयों का स्मरण करता । शरीर भिन्न 
होने पर भी उसके नित्य होने के कारण विशिष्ट संस्मरण होने में हम कोई कारण 
नहीं देखते जिससे (वह) इस जन्म मे ही अनुभूत (पदार्थ) का स्मरण करता है 





55 ३४९ 


स्मरति नान्यजन्मानुभूतम--इति तस्मादूर्ध्वमन्‍्य: कश्रिन्नात्मास्तीत्येव युक्तम्‌ । 
यच्छृतिरपि-- 
“विज्ञान एवैतेभ्यो भूतेभ्य: समुत्याय तान्येवानु- 
विनश्यति न प्रेत्य संज्ञास्त (बु०आ०उ० ४।५।१३) 
इति । अतश्च परलोकादिचिन्तामपास्थ यावज्जीव॑ सुखमेवासितव्यम्‌--इत्येषां 
तत्त्वमित्युक्तं 'तत्त्तदर्शिन' इति । यदाहु:-- 
'यावज्जीव॑ सुखं जीवेन्नास्ति मृत्युरगोचर: । 
भ्रस्मीभूतस्य शान्तस्य पुनरशगमनं कुत: ॥' इति ॥ १६ ॥ 
नन्‍्वेव॑ तत्त्वमनुशीलयतामेषां कि स्यातू ?--इत्याशह्लबाह-- 
तेषां तथा भावना चेहद्ाढ्य्मेति निरन्तरम्‌ । 
तद्देहभड़े सुप्ता: स्युरातादृग्वासनाक्षयातू ॥ १७ ॥ 
'सुप्ता' इति अपवेद्यप्रछयाकलप्राया इत्यर्थ: ॥ १७ ॥ 


तद्बासनाक्षये त्वेषां कि भवेत्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
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और दूसरे जन्म में अनुभूत का नहीं । इसलिए उससे ऊपर कोई आत्मा नाम की 
चीज नहीं हैं यही ठीक हैं । श्रुति भी है-- 

विज्ञानघन ही इन महाभूतों से उठकर उन्हीं में लीन हो जाता है । इसलिए 
मरने के बाद संज्ञा नहीं हैं | (बू. उ. ४॥५।१३) 

इसलिए परलोक आदि की चिन्ता को छोड़कर जीवनपर्यन्त सुख से रहना 
चाहिए--यही इनका तत्त्व है । इसलिए कहा गया--तत्त्तदर्शी लोग । जैसा कि 
कहा है-- 

जीवनपर्यन्त सुख से जीना चाहिये । मृत्यु नहीं आएगी ऐसा नहीं है । भस्म 
हुए और शान्त (शरीर) का पुनः: आगमन कैसा ॥ १६ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार तत्त्व का अनुशीलन करने वाले इन लोगों का क्या होता 
है ?--यह शड्जा कर कहते हैं-- 

यह उनकी उस प्रकार की भावना निरन्तर पुष्ट होती गई तो उस शरीर 
के मर जाने के बाद उस प्रकार की वासना के नष्ट होने तक वे सुप्त 
रहेंगे ॥ १७ ॥ 

सोए रहेंगे--अपवेद्य प्रलयाकल के समान ॥ १७ ॥ 

प्रश्न--उस वासना का क्षय होने पर इनका क्‍या होता है ?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 














३५० श्रीतन्त्रालोक: 


तद्वासनाक्षये त्वेषामक्षीणं वासनान्तरम्‌ । 
बुद्धृकुतश्चित्संसूते विचित्रां फलसम्पदम्‌ ॥ ९८ ॥ 


नन्वेषां सांख्यादिभिरपि साम्य॑ यत्तेषामप्येवंप्रायैव मुक्तिः, पुनरपि तत्तद्वासना- 
नुसारं विचित्रफलोपभोगस्योदयात्‌ । यद्वक्ष्यति-- 
'सांख्यवेदादिसंसिद्धाज्छीकण्ठस्तदहर्मुखे - । 
सृजत्येव पुनस्तेन न सम्यडमुक्तिरीदृशी ॥ 
(तं० ६।१५३) इति । 


तत्सर्वत्रास्येव कथमवरतया निर्देश: । यदाहु:--'चार्वाकास्तु॒वराका: 
प्रतिक्षेप्तव्या एवं क: क्षुद्रतर्कस्य तदीयस्येह गणनावसर:” इति । तत्किमेतत्‌ ? 
-- त्याशछ्लद्याह-- 


अदार्ब्यशड्डनात्प्राच्यवासनातादवस्थ्यत । 

अन्यकर्तव्यशैथिल्यात्संभाव्यानुशंयत्वत: ॥ १९ ॥ 
। 

नास्तिक्यवासनामाहु: पाधात्यापीयसीमिमाम्‌ ॥ २० ॥ 


यदप्यस्मदपेक्षया दर्शनान्तराणां तुल्यमेव पापत्व॑ तथापि नास्तिक्यवासनाया- 
पट >3> लव जल. लकक> 2... जी अल लक. अन्न कर2 ० महज 

उस वासना का क्षय होने पर दूसरी वासनायें जो कि क्षीण नहीं हुई 
है, कहीं से जाग कर विचित्र फलों को उत्पन्न करती हैं ॥ १८ ॥ 

प्रश्न--इनकी सांख्य आदि से भी समानता है क्‍योंकि उनकी भी मुक्ति लगभग 
ऐसी ही है । क्‍योंकि बार-बार भिन्न-भिन्न वासनाओं के अनुसार विचित्र फलों के 
उपभोग का उदय होता है । जैसा कि कहेंगे-- 

“सांख्य वेद आदि के मार्गो के द्वारा सिद्धि को प्राप्त लोगों की, भगवान्‌ 
अनन्तनाथ दिन के प्रारम्भ में पुनः सृष्टि करते ही हैं । इसलिए उनकी इस प्रकार 
की पूर्ण मुक्ति नहीं हैं” ॥ १८ ॥ (तं. आ. ६।१५३) 

तो फिर उसी का ही सबसे निकृष्ट रूप में क्‍यों निर्देश किया गया । जैसा 
कि कहते हैं--बेचारे चार्वाक तो खण्डन करने योग्य हैं ही । उसके क्षुद्र तर्क की 
गणना का यहाँ कहाँ अवसर हैं ? तो यह क्या है ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

दृढ़ता की शझ्ला न होने से, प्राचीन वासना के उसी रूप में रहने से, 
दूसरे कर्त्तव्यों के कारण (इसके) शिथिल होने पर सम्भावित पश्चात्ताप से, 
रूढ अन्य (दर्शनों के अनुयायी) जनसमूह के कर्त्तव्य का लोप न होने से, 
अन्य पापी (दर्शनों) की अपेक्षा, इस नास्तिक वासना को अधिक 
पापवाली कहा गया है ॥ १९-२० ॥ 
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इत्यन्यैर्बहक्तमिति तत एबाबधार्यम । अत एवबास्तिक्यवासनायास्तादवस्थ्यन 
'अम्येषां'  दर्शनान्तरस्थानाम्‌ू “अग्निहोत्रं जुहुयातू, न हिंस्यात्सर्वभूतानि' 
इत्याद्यात्मना विधिनिषेधरूपेण “कर्तव्येन' शैथिल्यमस्या जायते । यदात्मनो5स्तित्वे 
यदि कैश्नित्पारलौकिक किंचिदनुष्ठीयते तद्यावदूरे आस्ताम; आत्मन: पुनर्नास्तित्वे- 
उप्यन्यै: कुशलमप्रवृत्तिकुशलबिरतिश्न॒क्रियते--इत्यत्र निमित्तं किंचित्संभवेत्‌, | 
अन्यथा सर्व एवं किमेवं कुर्य: । अस्मा्क॑ च किंचिदपि कर्तव्यं नास्ति-- ॥॥ 
इत्यस्थान एवास्माभिरऑन्तं, किमिदं व्यामूढैरिवासितम्‌--इत्येवमात्मा पश्चात्तापो5प्यत्र | 
संभावनीयस्तस्मिन्नुत्पन्ने सति सुखमेव न्यायोपन्यासकदर्थनां परिहत्य-- 


'सन्दिग्धेषपि परे लोके त्याज्यमेवाशुभ॑ बुधे: । | | 


षष्ठमाह्निकम्‌ ३५१ ॥ 

| 

स्ततो5प्यतिशयेन पापत्वं, यतः 'प्राच्या' अनिषेध्यत्वात्पूर्वभाविनी येयमास्तिक्य- | | 
वासना तस्यास्तादवस्थ्य॑ । नहि. नास्तिक्यवासनाया दाढ्येन प्ररोहोंउस्ति ॥५ 
येनैतदुपरमो भवेन्रिर्मुलत्वेनादार्ब्यस्यात्राशड्बमानत्वात्‌ । यथा पर ब्रह्म मूलत्वेना- | 
वलम्ब्य प्रपश्ो मिथ्या--इत्याधुच्यमानं दाढ्येंन प्रगोहमियात्रैवमेतत्‌; आत्मनों हि ॥ 
नास्तित्वे किमन्यदवशिष्यते यतन्नामाजड मूलभूतमधिकृत्य सर्वमिदं सुव्यवस्थित॑ | 
स्यात्‌ु; जडानामेव च परिणामों भवेदिति न चेतनत्वेनासाौ युज्यते-- । 
। 

| 

| 


यद्ापि हमारी अपेक्षा अन्य दर्शनों का पापी होना समान ही है तो भी | 
नास्तिक्यवासना उन से भी अधिक पापवाली है । क्योंकि श्राच्य ८ निषेध्य न होने | 
के कारण पहले वर्त्तमान जो यह आस्तिक्यवासना है वह उसी प्रकार रहती है; । 
नास्तिक्य वासना प्रबलछतर रूप में नहीं उत्पन्न होती जिससे यह (आस्तिक्य वासना) | | 
शान्त हो जाय क्‍योंकि (नास्तिक्यवासना के) निर्मुल होने के कारण यहाँ अदृढता ॥ 
की आशक्ला होती हैं । जिस प्रकार परम ब्रह्म को आधार मान कर (यह) प्रपठ्च | 
मिथ्या है--इत्यादि बचन दृढ़तापूर्वक उद्धृत होता है वैसा यह नहीं हैं । आत्मा के के 
न रहने पर दूसरा और क्या बचेगा जिस चेतन आधार को मान कर इस सबकी | 
सुव्यवस्था होगी । जडों का ही परिणाम होता है इसलिए इस (८ जड़) को चेतन | 
नहीं कहा जा सकता ऐसा दूसरे लोगों ने बहुत कहा है--इसलिए वहीं से समझ ॥ 
लेना चाहिए। इसलिए आस्तिक्यवासना के तदवस्थ रहने से, अन्य ८ दूसरे दर्शनों | 
के अनुयायियों, का 'अग्निहोत्र करना चाहिए ।' “सब प्राणियों की हिंसा नहीं करनी | 
चाहिए ।' इत्यादि विधिनिषेधरूप कर्त्तव्य से इस "(नास्तिक्य भावना) की शिथिलता | 
हो जाती हैं । आत्मा के होने पर यदि कुछ लोग कुछ पारलौकिक अनुष्ठान करते | 
हैं तो वह तो दूर की बात रही आत्मा के न होने पर भी दूसरे लोग उत्कृष्ट कार्य । 
में प्रवृत्ति और अभुत्कृष्ट कार्य से निवृत्ति करते है--तो यहाँ कुछ कारण अवश्य 
होना चाहिए अन्यथा सभी लोग ऐसा क्‍यों न करने लगें । हमारा तो कोई कर्त्तव्य 
ही नहीं हैं फिर हम लोग गलत जगह घूम रहें हैं । (हम) मूर्खों ने क्या कर 
डाला--इत्यादि रूप पश्चात्ताप भी यहाँ सम्भव हैं । उसके उत्पन्न होने पर आसानी 
से न्यायपूर्वक प्राप्त निन्दा को छोड़कर - 











३५२ श्रीतन्त्रालोक: 


यदि नास्ति तत: कि स्थादस्ति चेन्नास्तिको हत: ॥' 


इत्यादिना मित्रसंमतेनाप्युपदेशेन  तस्यामास्तिक्यवासनाया रूढयान्यया 
दर्शनान्तरस्थया जनतयावश्यमेवास्या: परिलोप: कार्य:--इति ॥ २० ॥ 


तदेवमत्र प्रसक्तानुप्रसक्तिकया परदर्शनकथा मा प्रसाद्डीत्‌ इति प्रकृतमेवानु- 
सरति-- | 
अलमप्रस्तुतनाथ प्रकृतं॑ प्रविविच्यते । 
तदेवाह-- 
यावान्समस्त एवायमध्वा प्राणे प्रतिष्ठित: ॥ २१ ॥ 
द्विधा चर सो5ध्वा क्रियया मूर्त्या च प्रविभज्यते । 
द्विधेति देशकालभेदेन । तत्र क्रियया कालाध्वा प्रविभज्यते मूर्त्या च 
देशाध्वा | यदुक्तमू-- 
'मूर्तिवैचित्यतो देशक्रममाभासयत्यसौ । 
क्रियावैचित्रयनिर्भासात्कालक्रममपीश्वर: ॥' 
(ई० प्र० २१५) इति ॥ २१ ॥ 
“पर लोक के सन्दिग्ध होने पर भी विद्वान को चाहिए कि (वह) अशुभ 


(कार्यो) का त्याग कर दे । यदि (परलोक) नहीं है तो क्‍या होगा (- कोई 
नुकसान नहीं) और यदि है तो नास्तिक तो मारा गया ।” 


इत्यादि मित्रसम्मत उपदेश के द्वारा आस्त्िक्यवासना के उत्पन्न होने पर, रूढ 
अन्य > दूसरे दर्शनों में आस्था रखने वाली जनता, के द्वारा अवश्य ही इस (- 
नास्तिकवासना) का लोप कर दिया जायगा ॥ २० ॥ 

तो इस प्रकार यहाँ प्रसड्नानुप्रसड़ के द्वारा दूसरे दर्शनों का वर्णन न आ पड़े 
इसलिए प्रस्तुत का ही अनुसरण करते हैं-- 

अप्रस्तुत का कथन समाप्त कर अब प्रस्तुत का विवेचन करते 
हैं ॥ २१- ॥ 

वही कहते हैं-- 

“यह जितना समस्त अध्वा प्राण में प्रतिष्ठित है वह अध्वा क्रिया और 
मूर्त्ति के द्वारा दो प्रकार से विभक्त होता है ॥ -२१-२२- ॥ 

दो प्रकार का--देश और काल के भेद से । उनमें क्रिया के द्वारा कालाध्वा 
का विभाग होता है और मूर्त्ति के द्वारा देशाध्वा का | जैसा कि कहा गया है-- 


“यह ईश्वर मूर्त्ति की विचित्रता से देशक्रम का आभास कराता है और क्रिया 
वैचित्र के निर्भास से काल क्रम का” ॥ २१ ॥ (६. प्र. २।१।५) 
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ननु-- 
'अध्वा समस्त एवायं चिम्मात्रे संप्रतिष्ठित: । 
यत्तत्र नहि विश्रान्त॑ तन्नभ:कुसुमायते ॥' (तं० ८।३) 


इत्यादिवक्ष्यमाणनीत्यास्य संविदि प्रतिष्ठितत्वं युक्त न जडात्मनि प्राणे ?-- 
इत्याशड्ूद्याह-- 


प्राण एव शिखा श्रीमत्त्रिशिरस्युदिता हि सा ॥ २२ ॥ 
बद्धा यागादिकाले तु निष्कलत्वाच्छिवात्मिका । 
'शिखा परिमिता शक्तिमैंसवस्थ तु कथ्यते । 
क्रियाशक्तिरिति ख्याता...............**-*-*- ॥ इति ॥ २२ ॥ 
ननु को नामास्या बन्धों येन यागादौ निष्कलत्वाच्छिवात्मिकेयं॑ स्थातू ?-- 
इत्याशड्द्याह-- 


यतो5 होरात्रमध्ये5 स्याश्चतुर्विशतिधा गति: ॥ २३ ॥ 
प्राणविक्षेपरन्ध्राख्यशतैश्चित्रफलप्रदा । 


यत्वष्टिघटिकासंख्याकस्य बाहास्याहोरात्रस्य मध्येउस्था:  प्राणरूपाया: 
पारमेश्वर्या: क्रियाशक्ते: प्राणचाराणां रन्ध्राख्यैरद्धारसंख्याकेर्नवभि: शतेरुपलक्षिता, 
७. 4५४ 07567: 00 - -३-७- « हदिको- ४-२२2% 5: 5 पब्किजक पक पड 2 

प्रश्न--“यह सभी अध्वा चिम्मात्र में प्रतिष्ठित हैं | जो उसमें प्रतिष्ठित नहीं हे 
वह आकाशकुसुम की भाँति हैं ।” (तं. आ. ८।३) 

इत्यादि आगे कही जाने वाली नीति के अनुसार इसकी संविद्‌ में प्रतिष्ठा 
उचित है न कि जडस्वरूप प्राण में ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

प्राण ही शिखा है । त्रिशिरोभैरव में उसे बद्ध कहा गया हैं । 
याग आदि के समय निष्कल होने से (वह) शिवस्वरूपिणी होती 
है ॥ -२२-२३- ॥ 

“जैरव की परिमित शक्ति शिखा कही जाती है | वह क्रियाशक्ति (के नाम से) 
पंशिज आल ०८, ४: गा 0! 

प्रशन--उसका बन्धन क्‍या है जिसके कारण. याग आदि में निष्कल होने के 
कारण यह शिवात्मिका होती है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

क्योंकि दिन और रात्रि के बीच में इसकी चौबीस प्रकार की गति होती 
है । (इसलिए) प्राणविक्षेपों के रन्ध्र ८ छिद्र 5 नव, शत - सौ + ९०० 
के द्वारा उपलक्षित (वह) विचित्र फल देने वाली है ॥ -२३-२४- ॥ 

साठ घड़ी संख्या वाले बाह्य अहोरात्र के बीच इस प्राणरूपा पारमेश्वरी क्रिया-- 
शक्ति के प्राणचारों के रन्ध्र नामक ८ द्वार संख्या वाले ८ नव सौ के द्वारा 


शक लेडि, 

















३५४ श्रीतन्त्रालोक: 


अत एवं चतुर्विशतिभि: संक्रान्तिलक्षणै: प्रकारैरैहिकामुत्रिकभेदाच्चित्रफलप्रदा 
गतिरूध्वाधरवाहलक्षणश्रारा . भवेदित्यर्थ:_ ।  अयमत्राभिप्राय:--इह . खलु 
सर्वप्राणिनां-- 


'मनोउप्यन्यत्र निक्षिप्तं चक्षुसन्यत्र पातितमू । 

तथा प्रवर्तते प्राणस्त्वयत्नादेव सर्वदा ॥' (स्व०तं० ७।५७) 
इत्याद्रुक्‍्त्या स्वरसत एवं मध्यम: प्राणो वहति--इति- बाह्मेनाहोरात्रेण-- 

'घट्शतानि वरारोहे सहस्राण्येकविंशति: । 

अहोरात्रेण बाह्येन अध्यात्मं तु सुराधिपे ॥' (स्व०्तं० ७।५३) 
इत्याद्युक्त्यान्त: सषट्शता सहस्नैकविंशति: प्राणचाराणां भवेत्‌ । तत्र 

प्रतिघटिक॑-- 
'शतानि त्रीण्यहोरात्रा: षष्टिरव तथाधिका: । 
वर्षमेतत्समाख्यातं बाह्ये वैधघटिका च सा ॥' (स्व०तं० ७।५१) 


इत्याइ्रुक्‍्त्या प्राणचाराणां सघष्टिस्त्रिशती--इति सार्धेन घटिकाद्नयेन 
नवशतानि भवन्ति, स एवं च संक्रान्तीनां प्रत्येकमुदय: । यदुक्तम्‌-- 


उपलक्षित, इसलिए २४ संक्रान्तिलक्षण वाले प्रकारों से इस संसार वाले और 
पारलौकिक भेद से विचित्र फल देने वाली गति - ऊपर नीचे चलने वाला चार 
-(सञ्नरण) होता है | यहाँ यह अभिप्राय हैं-- 

इस (संसार) में सभी प्राणियों का-- 

“मन को भी दूसरी जगह डाल दिया गया; आँख को अन्यत्र गिरा दिया गया 
तो भी प्राण बिना प्रयास के सर्वदा चलता रहता है ।” (स्व. तं. ७।५७) 

इत्यादि उक्ति के द्वारा मध्यम प्राण स्वाभविक रूप से चलता है--इसलिए बाह्य 
अहोगणात्र के द्वारा 


“हे सुन्दर आरोहवाली ! देवताओं की रानी ! बाह्य दिनरात्रि के द्वारा इक्कीस 
हजार छः सौ (२१६००) और अध्यात्म (- शरीर के अन्दर भी उतना ही 
प्राणसझ्ञार होता है) ।” (स्व० तं. ६।५३) 

इत्यादि उक्ति के द्वारा भीतर २१६०० बार प्राण का सशञ्जार होता है । उसमें 
एक घड़ी में-- ; 

“साठ अधिक तीन सौ (८ ३६०) दिनों का एक वर्ष कहा गया है । और 
बाह्य रूप में वह एक घड़ी है ।” (स्व० तं. ७।५१) 

इत्यादि उक्ति के द्वारा ३६० प्राणचार को आधे सहित दो घडी (- २।१।२ 
घड़ी) से (गुणा करने पर) ९०० प्राणसझ्चार होते हैं । और यही (काल) 
संक्रान्तियों में प्रत्येक का उदय (काल) है । जैसा कि कहा गया है-- 





बे 


'चतुर्विशतिसंक्रान्त्य:. समधातो: स्वभावत: । 
शतानि नव वे हंस एकामेकां वहेत्सदा ॥' 
(स्व०्तं० ७।१६८) इति । 
सार्ध॑ च घटिकाद्वयं॑ चतुर्विशतिधा गुणितं षष्टिघटिका भवन्ति-- 
इत्यहोरात्रमध्ये तत्संख्याकानामुदय: । यदुक्तमू-- 


'बाह्ये चैव त्वहोरात्रे अध्यात्मं तु वरानने । 
चतुर्विशतिसंक्रान्ती: . प्राणहंसस्तु संक्रमेत्‌ ॥ 
अहनि द्वादश प्रोक्ता रात्रौ वे द्वादश स्मृता: ।' 
(स्व०्तं० ७।१६६) इति । 
यद्यपीयन्त: प्राणचारा अहोरात्रमध्ये भवन्ति--इत्येतावदत्र वकतव्यं, तथापि 
तथात्वे तेषां गणनामात्रं प्रदर्शितं भवेत्‌ न तु तत्तद्विचित्रफलोदयनिमित्तत्वमपीत्येव- 
मुक्तम्‌ ॥ २३ ॥ 


नन्‍्वेवंबिध: शिखाया बन्ध:--इति वक्तुं प्रस्तुते किमिदमप्रस्तुतमभिधीयते 
यत्प्राणचाराणामियती गतिरिति | नैततू, अयमेव हि शिखाबन्धो यत््राणशक्ति: 
प्रतिचार्मादिमध्यान्तेष्ववधानेन पुन: पुनः परामर्शनं नाम | यदभिप्रायणव-- 


“सम धातु वाले (८ वात पित्त श्लेष्मा इन तीन धातुओं के उचित मात्रा मे 
वर्तमान रहने से स्वस्थ शरीर वाले व्यक्ति) की स्वभावत: चौबीस संक्रान्तियाँ होती 
हैं । (यह) हंस एक-एक संक्रान्ति में ९०० (प्राणचारों) का वहन करता हैं ॥'' 
(स्व० तं. ७।१६८) 


ढाई घड़ी को २४ बार गुणा करने पर ६० घड़ियाँ होती है । इसलिये एक 
दिन रात्रि में उतनी संख्याओं वाले प्राणों का उदय होता है । जैसा कि कहा गया 
हे... 

“हे सुन्दर मुख वाली ! बाहर दिनरात में और शरीर के अन्दर प्राण हंस 
चौबीस संक्रान्तियों का संक्रमण करता है । दिन में बारह और रात्रि में बारह 
(संक्रान्तियां) कहीं गयी है ॥'' (स्व. तं. २३।१।२) 


यद्यपि दिवरात्रि के बीच इतने प्राणचार होते हैं-इतना ही यहाँ कहना है तो 
भी वैसा होने पर उनकी गणनामात्र यहाँ दिखलायी जानी चाहिये न कि भिन्न-भिन्न 
विचित्रफलों के उदय की कारणता; इसलिये ऐसा कहा गया ॥ २३ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार शिखा का बन्धन होता है--ऐसा कहने के लिये प्रस्तुत होन 
पर यह अप्रस्तुत क्यों कहा जा रहा है कि प्राणचारों की इतनी गति है? उत्तर-- 
ऐसा नहीं है । यही शिखाबन्ध है कि प्राणशक्ति का, हर एक सझ्जार के आदि 
मध्य और अन्त में निरन्तर बार-बार परामर्श करना । इसी अभिप्राय से-- 








३५६ श्रीतन्त्राछोक: 


'षट्‌ शातानि दिवा रात्रौ सहस्राण्येकविंशति: । 
जपो देव्या: समुद्दिष्ट: सुलभों दुर्लभो जडे: ॥ 
(वि० भे० १५६) 
इत्यादन्यत्रोक्तं, तदाह-- 


क्षणा शशी तथापानो नाद एकत्र तिष्ठति ॥ २४ ॥ 
जीवादित्यो न चोद्गच्छेत्तुट्यर्थ सान्ध्यमीदृशम्‌ । 
ऊर्ध्वंवक्त्रो रविश्वन्द्रो5धोमुखो वह्ििरन्तरे ॥ २५ ॥ 
माध्याद्विकी मोक्षदा स्याद्‌ व्योममध्यस्थितों रवि: । 
अनन्तमितसारों हि. जन्तुचक्रप्रबोधक: ॥ २६ ॥ 
बिन्दु: प्राणो ह्यहश्रवैव रविरेकत्र तिष्ठति। 
महासन्ध्या तृतोीया तु सुप्रशान्तात्मिका स्थिता ॥ २७ ॥ 


यदात्रैकत्र॒वामपाश्वें. द्वादशान्ताद्धृदन्त॑ चरन्क्षपाशशी तिष्ठति हृदये 
निवृत्तगतिर्भवति प्राणादित्यश्ष॒ततो नोद्‌गच्छति तदेदृशमपानीयमन्त्यं तुख्यर्ध 
सान्ध्यं वक्ष्यमाणनीत्योद्गच्छत्प्राणाकच्चितुट्यर्धसंमीलनया स चतुर्भागाडुलद्बय- 
प्रमाणप्राणचाररूपा प्राभातिकी सन्ध्या भवेदित्यर्थ: । यदुक्त॑ तत्र-- 
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“दिनरात में देवी का २१६०० जप योगी लोगों के लिये सुलभ (होते हुए) 
जड़ लोगों के द्वारा दुर्लभ है ।” (वि. मै. १२६) 


इत्यादि दूसरे (अन्थ) में कहा गया है | वहीं कहते हैं-- 


(जब) रात्रि, चन्द्रमा, अपान और नाद एक जगह रहते हैं तथा 
प्राणादित्य उदित नहीं होता. (तो वह) तुटि का आधा भाग ऐसी 
(प्रभातकालीन) सन्ध्या होती है । जब सूर्य ४४5४ ख और चन्द्रमा 
अधोमुख होता है तथा अग्नि (दोनों के) बीच में रहता है तब मोक्षदायिनी 
मध्याह्न सन्ध्या होती है । क्योंकि (उस समय) अक्षीणतत्त्व वाला सूर्य जो 
कि जन्तुसमूह का उद्बोधक है, आकाश के मध्य में स्थित रहता है । जब 
बिन्दु प्राण दिन और सूर्य एक स्थान में होते हैं तो वह तीसरी 
सुप्रशान्तरूपा महासन्ध्या होती है ॥ -२४-२७ ॥ 

जब एकत्र 5 बायीं ओर, द्वादशान्त से हृदय तक चलता हुआ अपान रूपी 
चन्द्रमा स्थिर हो जाता है - हृदय में (पहुँच कर) गतिशून्य हो जाता है तथा प्राण 
आदित्य उस स्थान से ऊपर नहीं चलता तब इस प्रकार का ८ अपान से सम्बद्ध 
अन्तिम आधा बुटि वाला, सान्ध्य ८ आगे कही जाने वाली रीति से ऊपर उठते 
हुए प्राणादित्य के प्रथम तुट्यर्ध को मिश्रित करने से सवा दो अंगुल प्रमाण वाले 
प्राण का सझ्जार रूप प्रभात कालीन सन्ध्या होती है | जैसा कि वहाँ कहा गया 


बन ३५७ 


'स चन्द्रों विद्यमानोईपि अपानों हृदि मध्यतः । 

यदा तृत्सन्नतां याति जीवादित्यो न चोद्गमेत्‌ ॥ 
प्रामातिकीति  विज्ञेया आत्मतत्त्वप्रबोधिनी 

क्षा; शशी तथापानो नाद एकत्र तिष्ठति ॥ 
तुस्यर्थ ज्ञाममनहसा सन्ध्या वे समुदाहतता ।' इति । 


तदनन्तरं च यदा प्राणात्मा रविरूर्ध्वमुखत्वेन चरंस्ताल्वाद्यात्मन्यन्तरे स्थित- 
श्रन्द्रशापानात्माधोमखत्वेन--इति तयो: प्रमाणप्रमेयात्मनो: सड्ढटटटाट्प्रमातृरूपो वह्नि 
रुदियात्तदेयं माध्याह्विकी सन्ध्या मोक्षदा स्यात्‌;: यतो मध्यनाडीसंबन्धिनो 'व्योम्न 
सुषिरस्य “मध्ये' ताल॒स्थाने स्थितों बहिर्मुखत्वेन प्रमाणत्वेषपि प्रमातृरूपस्यान- 
पायादनस्तमितसारो रविर्जन्तुचक्रस्यप्रकर्षण 'बोधक:” प्रमाणप्रमेयमयत्वेउपि 
प्रमात्‌रूपतयावभासक इत्यर्थ: । यदुक्त॑ तत्र-- 


'ऊर्द्धवक्त्र: स्थितो भानुश्रन्द्रश्माधोमुख: स्थित: । 
इत्युपक्रम्य-- 


'तदन्तराले उदितस्ताल्वाकाशान्तगोचरे । 
प्रमाणशहितो भाव्य: सुशान्त: शान्तबोधनात्‌ ॥ 
व्योमवरद्‌ व्योमवहिस्तु तुस्यर्ध कालकल्पनात्‌ । 





जब वह अपान रूपी चन्द्रमा विद्यमान रहते हुये भी हृदय के बीच में शान्त 
हो जाता है और प्राणादित्य ऊपर नहीं जाता तब आत्मतत्त्व की प्रबोधिका 
प्रभातकालीन सन्ध्या जाननी चाहिये । जब रात्रि अपान चन्द्रमा, और नाद एक 
स्थान में होते हैं तब वह आधा तुटि वाला (काल) ज्ञान रूप तेज वाली (८ 
आत्मतत्त्वबोधक) सन्ध्या कही गई है ।' 


उसके बाद जब प्राण रूपी सूर्य ऊपर मुख होकर चलता हुआ ताल आदि के 
मध्य स्थित होता है और अपान रूप चन्द्रमा अधोमुख रहता है तो दोनों प्रमाण 
प्रमेय रूपों के सड्भट्ट से प्रमाता रूप वह्नि का उदय होता है तब यह मोक्षदायिनी 
मध्याह की सन्ध्या होती है क्‍योंकि मध्य नाड़ी से सम्बन्धित व्योम 5 छिद्र के 
मध्य - ताल स्थान में स्थित बहिर्मुखरूप में प्रमाण होते हुये भी प्रमातृरूप के नष्ट 
न होने से अक्षीणसार वाल्ला सूर्य जन्तुसमूह का प्रकर्ष के साथ बोधक - प्रमाण- 
प्रमेयमय होने पर भी प्रमाता. के रूप में अवभासक होता है । जैसा कि वहाँ कहा 
गया है-- 


'सूर्य ऊर्ध्वमुख और चन्द्रमा अधोमुख स्थित रहता है'-- 
इस प्रकार उपक्रम कर-- 


उन दोनों के बीच तालु आकाश के मध्य में उदित हुए व्योमवह्नि की भावना 
करनी चाहिए । (वह व्योमवह्नि) तुट्यर्ध काल की कल्पना के कारण तथा शान्त 








३५०८ श्रीतन्त्रालोक: 


माध्याहिकी तु विज्ञेया संध्या मोक्षप्रदायिका ॥ 
व्योममध्यस्थित: सूर्य: परादित्येति कथ्यते । 
अनस्तमितसारों हि. जलत्तुचक्रप्रबोधक: ॥' इति । 
तदनन्तरं च बिन्द्ाद्यात्मना रविर्यदैकत्र द्वादशान्ते 'तिष्ठति' " 
अर्थाच्चापानचन्द्रश्न नोदगच्छति तदा निःशेषविश्वोपशमात्स्वप्रशान्तात्मिका, अत 
एवयं महती सन्ध्या तृतीया “स्थिता' स्वरसोदितत्वेन वर्तेमानेत्यर्थ: । यदुक्तम्‌ 
तंत्र-- 





'बिन्दु: प्राणोउप्यहश्नैव रविरेकत्र॒तिष्ठति । 
सुप्रशान्‍्त॑ तु॒संतिष्ठेन्मनोव्यावृत्तिवर्जित: ॥ 
कृत्वा प्रशान्तभूमौ च स्वरूपं सन्धिदेशत: । 
महासन्ध्या तु विज्ञेया तृतीया परिकीर्तिता ॥' इति ॥ २७ ॥ 


एतच्चोपसंहारद्वारेण प्रकृते योजयति-- 
एवं बद्धा शिखा यत्र तत्तत्फलनियोजिका । 


एवमुक्तेन प्रकारेण क्रमेण यत्र यागादौ प्राणशक्त्यात्मिका शिखा बद्धा 
मार्गान्तरखिलीकारेण मध्यधामन्येव निश्चलत्वमापादिता तत्र तस्य तस्य मन्त्र- 
संनिधानादें: फलस्य नियोजिका भवेदित्यर्थ: । तदुक्त॑ तत्र-- 





बोध के कारण आकाश के समान, सुशान्त और प्रमाणरहित है । यह मोक्ष देने 
वाली मध्याहन सन्ध्या है । व्योम के मध्य में स्थित सूर्य परादित्य कहलाता है । 
वह सारयुक्त और जीवगण का बोधक हैं ।” 


उसके बाद बिन्दु आदि के रूप में सूर्य जब एकत्र - द्वादशान्त में स्थित 
गतिहीन, होता है और फलत: अपान चन्द्र ऊपर नहीं आता उस समय सम्पूर्ण 
विश्व का उपशम हो जाने से स्वप्रशान्त रूप इसलिए यह तीसरी महा सन्ध्या स्थित 
होती है 5 स्वभावत: उदित होकर वर्त्तमान रहती है । जैसा कि वहाँ कहा गया 
है--''बिन्दु प्राण, दिन और सूर्य एक स्थान में स्थित होते हैं (उस समय) मन के 
व्यापार से रहित प्रशान्‍्त होकर अपने रूप को प्रशान्त भूमि में रखकर रहना 
चाहिए | सन्धिदेश के कारण इसे महासन्ध्या जानना चाहिए | यह तीसरी (सन्ध्या) 
कही गई है” ॥ २७ ॥ 


उपसंहार के द्वारा इसे प्रस्तुत से जोड़ते हैं-- 


इस प्रकार जहाँ शिखा का बन्धन किया जाता है (वहाँ) उन-उन फलों 
को देने वाली होती है ॥ २८- ॥ 


उक्त प्रकार वाले क्रम से जहाँ - याग आदि में प्राणशक्त्यात्मक शिखा बाँधी 
जाती है > दूसरे मार्गों को रोककर मध्य धाम में ही स्थिर की जाती है वहाँ 





षष्ठमाह्िकम्‌ ३५९ 
“तया निबद्धया देहे संनिधानं गुणेश्वरा: । 
विदध्यु: साधकेन्द्राणां देवि नास्त्यत्र संशय: ॥' इति ॥ 
एवं प्राण: पारमेश्वरी शक्तिरिति तत्र यदध्वन: प्रतिष्ठानमुक्तं तत्संविद्येव 
पर्यवस्येत्‌-- इत्याह-- 
अत: संबिदि सर्वो5यमध्वा विश्रम्य तिष्ठति ॥ २८ ॥ 
नन्‍्वमूर्तायां निष्क्रियायां च संविदि मूर्त: क्रमिकश्नाध्वा कथमास्ते ?-- 
इत्याशड्जयाह-- 
अमूर्ताया: सर्वगत्वान्निष्क्रियायाश्च संविदः । 
मूर्तिक्रियाभासनं यत्स एवाध्वा महेशितु: ॥ २९ ॥ 
एवमेवंविधाया: संविदो यन्नाम मूर्तिक्रियात्मनावभासन स एव भुवनादिरूपो 
मन्त्रादिरूपों वाउध्वा न त्वतिरिक्त: कश्चिदाधेयो येनैवमाशड्रा स्थातू ॥ २९ ॥ 
नन्वत्राध्वशब्दस्य प्रवृत्तो कि निमित्तम्‌ ?--ईत्याशक्षयाह-- 
अध्वा क्रमेण यातव्ये पदे संप्राप्तिकारणम्‌ । 
उन-उन > मंत्रसन्निधान आदि के फल को देने वाली होती है । वही “ा पाहफ बह के फल को देने बाली होती है। वही वहाँ कहा 
गया है-- 
हे देवि ! उसके बाँधने से बड़े-बड़े गुण साधकेश्वरों के शरीर में आते हैं 
उसमें कोई सन्देह नहीं हैं ॥ २७ ॥ 
इस प्रकार प्राण परमेश्वर की शक्ति हैं इसलिए उसमें जो अध्वा की प्रतिष्ठा 
कही गई इसका संबिद्‌ में ही अन्त होता है--यह कहते हैं-- 
इसलिए यह सम्पूर्ण अध्वा संविद्‌ में ही विश्राम करके 
रहता है ॥ -२८ ॥ 
प्रश्न--अमूर्त्त और निष्क्रिय संविद्‌ में मूर्तत और क्रमिक अध्वा कैसे रहता 
है?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 
निष्क्रिय और अमूर्त संविद्‌ के सर्वगत होने से जो (उसका) मूर्ति और 
क्रिया के रूप में आभासित होना है वही परमेश्वर का अध्वा है ॥ २९ ॥ 


इस प्रकार ऐसी संविद्‌ का जो मूर्त्ति और क्रिया के रूप में अवभासित होना है 
वही भुवन आदि रूप अथवा मन्त्र आदि रूप अध्वा है । दूसरा कोई आधेय नहीं 
है जिससे ऐसी शझ्ला हो ॥ २९ ॥ 

प्रश्न--इसको अध्वा शब्द से पुकारने का क्‍या कारण है--यह शहझ्का कर 
कहते हैं-- 


अध्वा गन्तव्य स्थान की क्रमिक प्राप्ति का कारण है । द्वैत (८ भेद) 











श्रीतन्त्रालोक: 
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द्ैतिनां भोग्यभावात्तु प्रबुद्धानां यतोउद्यते ॥ ३० ॥ 


'यातव्ये पदे” इति शिवतत्त्वात्मन | भेददशायां हि तत्तत्तत्त्तोल्लड्डनक्रमेण 
षटत्रिंशं शिवतत्त्वं प्राप्यत्वेनोक्तम्‌ । भोग्यभावादित्यदनीयत्वात्‌; अधिगतसंतवित्तत्त्वा 
हि सर्व स्वात्मसात्कुर्वन्तीति भाव: । तेनाध्वैवाध्वा, अद्यत इत्यध्वा चेति ॥ ३०॥ 


ननु सर्वशब्दानां समयमात्रादेवार्थप्रतिपादनं सिद्धब्रेत्‌--इति किमत्रान्वर्थस्मरणेन 
नहि सर्वत्रेवेतत्संभवेत्‌ ?--इत्याशड्ब्याह-- 
इह सर्वत्र शब्दानामन्वर्थ चर्चयेद्यत: । 


यद्यप्यर्थाभिधाने शब्दानां त्रयी गतियौंगिकी रूढा योगरूढा च । तत्रापि 
योगिक्या एवं प्राधान्यं, सनिमित्तं तत्र तस्या: प्रवृत्ते, अत एवान्यदद्रयमत्रैव 
यथाकथंचिदन्तर्भावनीयं येन सर्वत्रैवान्वर्थचर्चा पारं यायात्‌ ॥ 


तदाह-.- 


उक्तं श्रीमन्निशाचारे संज्ञात्र त्रिविधा मता ॥ ३१ ॥ 
नैमित्तिकी प्रसिद्धा च तथान्या पारिभाषिकी ॥ 





वादियों के लिए भोग्य रूप में और प्रबुद्धों के लिए चूंकि (इसका) 
भक्षण (- तादात्म्यस्थापन) किया जाता है (इसलिए यह अध्वा कहलाता 
)॥ ३० ॥ 

यातव्यपद - शिव तत्त्व | भेददशा में उन-उन तत्त्वों का क्रमिक उल्लड्डन कर 
३६ तत्त्वों को प्राप्प कहा गया है । योग्य होने के कारण - अदनीय (< 
भ्क्षणीय) होने के कारण | जिन लोगों ने संविद्‌ का रहस्य जान लिया है वे सब 
को आत्मसात्‌ कर लेते हैं । इसलिए (भेद पक्ष में) अध्वा ही अध्वा है और 
(अभेद पक्ष में) जिसका भक्षण किया जाय वह अध्वा है ॥ ३० ॥ 

प्रश्न--सभी शब्दों का स्लेतमात्र से ही अर्थप्रतिपादन सिद्ध होता है तो यहाँ 
व्युत्पत्तिलभ्य अर्थ के स्मरण से क्‍या लाभ ? ऐसा सर्वत्र तो सम्भव नहीं हैं ?-- 
यह शड्ला करं कहते है-- 

क्योंकि यहाँ सर्वत्र शब्दों के अन्वर्थ की ही चर्चा होती है ॥ ३१- ॥ 

यद्यपि अर्थ को बतलाने में शब्दों की तीन गति है--यौगिक, रूढ और 
योगरूढ । तो भी उनमें यौगिक की ही प्रधानता है क्योंकि उस (- अर्थबोधन) में 
उसकी प्रवृत्ति सनिमित्तक होती है । इसलिए शेष दो इसी में जिस किसी प्रकार 
अन्तहित कर ली जाती हैं ताकि सर्वत्र अन्वर्थवर्चा सफल हो जाय ॥ ३० ॥ 

वही कहते हैं-- 

निशाचार में कहा गया है--संज्ञा तीन प्रकार की है--नैमित्तिकी, 
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पूर्वले. वा प्रधान स्याक्तत्रान्तर्भावयेत्तत; ॥ ३२ ॥ 
अतो5 ध्वशब्दस्योक्तेय:ं निरुक्तिनोंदितापि चेतू । 
क्वचित्स्वबुझ्या साप्यूह्या कियल्लेख्यं हि पुस्तके ॥ ३३ ॥ 


प्रसिद्धेति, सनिमित्तत्वेषपि क्वचिदेव रूढे: | यदुक्त॑ तत्र-- 


'संज्ञा हि त्रिविधा ज्ञेया शिवशास्त्रेषु सर्वदा। 
पारिभाषिकनैमित्ती सिद्धा चासौ प्रसिद्धिभाक्‌॥ 
इह नैमित्तिकी संज्ञा निमित्तात्तु समागता।' इति । 
एवमिह सर्वसंज्ञानां निमित्तताप्यवश्यं वाच्येत्यत्रैवमुक्तमित्याह --'अतो' इति । 
ननु यद्येवं तत्सर्वत्रेव कस्मादेवं नोक्तमित्याशड्ु्याह ?--नोदितेत्यादि | कियदिति, 
नहमत्र शब्दव्युत्पादनं प्रस्तुतमिति भाव: ॥ ३३ ॥ 


ननु परस्या: संविदो मूर्तिक्रियाभासनमध्वेत्युक्तं तत्र क्रियावभासने कतरो5ध्वा 
मूर्त््वभासने च कतर: ?2--इत्याशड्ुबद्याह-- 


तत्र क्रियाभासनं यत्सो5 ध्वा कालाह्न उच्यते। 
वर्णमन्त्रपदाभिख्यमत्रास्ते5 ध्वत्रयं. स्फुटम्‌ू ॥ ३४ ॥ 





प्रसिद्धा और पारिभाषिकी । पहली प्रधान है । अत: (शेष दो का) उसमें 
अन्तर्भाव कर लेना चाहिए | इसलिए अध्व शब्द की यह निरुक्ति की 
गयी । यदि कहीं (किसी शब्द की निरुक्ति) नहीं की गई तो उसे अपनी 
बुद्धि से समझ लेना चाहिए । पुस्तक में कितना लिखा जाय ॥३१-३३॥ 

सनिमित्तक होने पर भी कहीं रूढ़ि से ही प्रसिद्ध हैं । जैसा कि वहाँ कहा 
गया है-+ 

'शैव शास्त्र में संज्ञा सर्वदा तीन प्रकार की समझी जानी चाहिए पारिभाषिक, 
नैमित्तिक और सिद्ध । इनमें नैमित्तिकी संज्ञा प्रसिद्धि वाली है क्‍योंकि वह निमित्त से 
आयी है | 

इस प्रकार यहाँ (< शैवशास्त्र में) सब संज्ञाओं की निमित्तता भी अवश्य 
कहनी चाहिए इसीलिये यहाँ अतः कहा । प्रश्न--यदि ऐसा है तो सभी जगह ऐसा 
क्यों नहीं कहा गया ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं--नहीं कहा गया । कितना-- 
अर्थात्‌ यहाँ शब्द की व्युत्पत्ति प्रस्तुत नहीं की गयी ॥ ३३ ॥ 

प्रश्न--परा संवित्‌ का मूर्ति और क्रिया के रूप में आभसित होना अध्वा है-- 
यह कहा गया । उसमें क्रिया के अवभासन में कौन सा अध्वा है और मूर्ति के 
अवभासन में कौन सा ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


उसमें जो क्रिया का आभासन है वह अध्वा काल नामक (८ काल 












श्रीतन्त्रालोक: 
यस्तु मूर्त्यवभासांश: स देशाध्वा निगद्यते । 
कलातत्त्वपुराभिख्यमन्तर्भूतमिह त्रयमू ॥ ३५ ॥ 
ननु यदि नाम मूर्तिक्रिययोर्वैचित्रयावभासादेशकालभेदेनाध्वनो द्वैविध्यमुच्यते 
तदास्तां, तत्रापि प्रत्येकं त्रेविध्ये कि निमित्तम्‌ 2?--इत्याशड्डद्याह-- 
त्रिकद्वयेउत्र प्रत्येक स्थूल सूक्ष्म॑ परं॑ बपुः । 
यतो5स्ति तेन सर्वो यमध्वा षड्विध उच्यते ॥ ३६ ॥ 
तेनेति, स्थुलसूक्ष्मपरत्वेन पदवर्णमन्त्रात्मतया भुवनतत्त्वकलात्मतया च प्रत्येक 
त्रैविध्येन हेतुनेत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 
“पदानि मन्त्रारब्धानि मन्त्रा वर्णैकविग्रहा: । 
वर्णा: स्वनिष्ठा इत्येषां स्थुलसूक्ष्मपरात्मता ॥' इति । 





तथा 
'भुवनव्यापिता तत्त्वेष्वनन्तादिशिवान्तके ।' (स्व० ४।९६) 
इति । तथा 


कलान्तर्भाविनस्ते वे निवृत्त्याद्यास्तु ता: कला: ॥ 
(स्व०्तं० ४।॥९७) इति ॥ ३६ ॥ 


अध्वा) कहलाता है । इसमें स्पष्टतया वर्ण मन्त्र पद नामक तीन अध्वायें 
हैं । और जो मूर्ति के अवभास का अंश है वह देशाध्वा कहा जाता है । 
इसमें कला तत्त्व और भुवन ये तीन अन्तर्भूत हैं ॥ ३४-३५ ॥ 

प्रश्न--यदि मूर्ति और क्रिया के वैचित्रय के अवभास के कारण देश और 
काल के भेद से अध्वा दो प्रकार का कहा जाता है तो ठीक हैं किन्तु उनका फिर 
तीन प्रकार किस कारण से है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

इन दोनों त्रिकों में चूँकि प्रत्येक स्थूल सूक्ष्म और पर शरीर वाला है 
इसलिए. यह समस्त अध्वा छ प्रकार का कहा जाता है ॥ ३६ ॥ 

इस कारण - स्थूल सूक्ष्म पर होने से पद वर्ण मन्त्र रूप में तथा भुवन तत्त्व 
और कला रूप में प्रत्येक के तीन प्रकार के कारण । जैसा कि कहा गया है-- 

“पद मन्त्रों से आरब्ध हैं । मन्त्र वर्णशरीर वाले हैं और वर्ण अपने में ही 
स्थित हैं यही इनकी स्थूलता सूक्ष्मता और परता है ।' 

तथा 

“अनन्त से लेकर शिवपर्यन्त तत्त्व भुवनों में व्याप्त हैं” ॥ ३६ ॥ (स्व. 
४।९६) 

तथा 
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तत्र प्रस्तुतं कालाध्वानं तावदवतारयति-- 
षड्विधादध्वन: प्राच्यं॑ यदेतत्‌ त्रितयं पुनः । 
एव एवं स कालाध्वा प्राणे स्पष्ट प्रतिष्ठित: ॥ ३७ ॥ 
प्राच्यमिति पूर्वोद्दिष्ट पदमन्त्रवर्णाख्यमू | 'प्राण' इत्युपलक्षणं, तेनापाना- 
दावप्येवमेव ॥ ३७ ॥ 
नन्वेवं क्रमाक्रमात्मा काल उक्त: स एवं कि तत्त्वानामन्त: परिगणितो न 
वा 2--इत्याशड्ुद्याह-- 
तत्त्यमध्यस्थितात्कालादन्यो5 यं काल उच्यते । 
अन्यस्तद्वैलक्षण्यात्‌ ॥ 
तदेवाह-- 
एव कालो हि देवस्य विश्वाभासनकारिणी ॥ ३८ ॥ 
क्रियाशक्तिः समस्तानां तत्त्वानां च परं वपुः । 
'पपरं वपु: टछइत्युत्पत्तिस्थानम, अत एव “विश्वावभासनकारिणी' 





“वे कला में अन्तर्भुत हैं | वे कलायें निवृत्ति आदि (- प्रतिष्ठा, विद्या, शान्ता 
और शान्त्यतीता) हैं” ॥ ३६ ॥ (स्व, ४।९७) 

उसमें प्रस्तुत कालाध्वा का प्रारम्भ करते हैं-- 

छ प्रकार के अध्वा में से जो ये पहले तीन है यही वह कालाध्वा है 
जो प्राण में स्पष्ट रूप से प्रतिष्ठित हैं ॥ ३७ ॥ 

प्राव्य - पहले कहे गए पद मन्त्र और वर्ण नामक । 'प्राण (पद) उपलक्षण 
है इसलिए अपान आदि में भी ऐसा ही है ॥ ३७ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार क्रम-अक्रम रूप काल कहा गया है उसकी तत्त्वों के अन्दर 
गणना की गई है या नहीं ?--यह शड्जा कर कहते हैं-- 

यह काल तत्त्वों के मध्य में स्थित काल से भिन्न कहा जाता 
है ॥ ३८- ॥ 

उससे विलक्षण होने से (वह) दूसरा है । 

वही कहते हैं-- 

यह काल परमेश्वर की विश्व को आभासित कराने वाली क्रिया शक्ति है 
और तत्त्वों का अन्तिम (कारण) शरीर है ॥ -३८-३९- ॥ 

पर शरीर -< उत्पत्ति स्थान | इसीलिये “विश्वावईभासनकारिणी कहा गया 














३६४ श्रीतन्त्रालोक: 
इत्युक्तम्‌ू ॥ ३८ ॥ 


ननु परस्या: संविदो विश्वावभासकारित्व॑ नाम बहिरुन्मेष उच्यते 
तदेवमस्येश्वररूपत्वमुक्त॑ स्यादित्याह-- 


एतदीश्वरतत्त्वं तच्छिवस्थ॒ वपुरुच्यते ॥ ३९ ॥ 
उद्रिक्ताभोगकार्यात्मविश्वैकात्म्यमिद॑ यतः । 


“तत्‌' तस्माद्‌ बहिरुन्मेषलक्षणाद्विश्रावभासकारित्वाद्धेतोरेतदी श्वरतत्त्वमुच्यते, 
कालात्मन: क्रियाशक्तेरेवैतद्विश्रकलनात्मकत्वं॑ बहिर्मुखं रूपमित्यर्थ: । ननु माया- 
दीनामप्येव॑ रूप॑ संभाव्यते, इत्येतदेव कथमुक्तमित्याशड्द्याह-- शिवस्य॒वपु:' 
इति। बहिरौन्मुख्येषपि स्वात्मन्येव विश्रान्तं, यत इदं. बहिर्मुखत्वस्य 
धाराधिरूढत्वादुद्रिक्ताभोगमू, अत एव कार्यात्म यद्विश्व॑ तस्य'इृदमहम्‌' इति 
प्रतीते: 'ऐकात्म्यं' स्वात्मसात्कार इत्यर्थ: । अत एवं भेदाभेददशेयमिति 
सर्वैरुद्घोष्यते ॥ ३९ ॥ 


नन्‍्वेवमनेनैव विकलनात्कालतत्त्वस्थ पृथक्‌ परिगणनं न प्राप्तमिति, 
“एवं काल: प्रसर्तव्यस्तच्च तत्त्वमनिन्दितम्‌ ।' 


है ॥ ३०८ 


प्रश्न--परा संविद्‌ का विश्वावईभासन (उसका) बाह्य उन्मेष कहा जाता है । तो 
इस प्रकार इसकी ईश्वररूपता ही कही गयी--यह कहते है-- 


इस कारण यह ईश्वर तत्त्व शिव का शरीर कहा जाता है । क्‍योंकि यह 
(- ईश्वर तत्त्व) उच्छूनता को प्राप्त कार्यरूप विश्व की (परमेश्वर के साथ) 
तदात्मता है ॥ -३९-४०- ॥ 


उससे ८ उस बाह्य उन्मेष रूप विश्वावभासकारिता के कारण यह ईश्वर तत्त्व 
कहा जाता है । यह कालात्मिका क्रियाशक्ति का ही स्वकलनात्मक बहिर्मुख रूप 
है। प्रश्न--माया आदि का भी ऐसा रूप हो सकता है फिर ऐसा ही क्‍यों कहा 
गया ?--यह शझ्ला कर कहते हैं--शिव का शरीर है | बाह्य औन्‍न्मुख्य होने पर 
भी अपने में ही विश्रान्त है । क्योंकि यह बहिर्मुखता के धाराधिरूढ होने से उद्रिक्त 
आभोग वाला है । इसलिए कार्यात्मक जो विश्व है उसकी (यह मै हूँ) ऐसी प्रतीति 
होने से एकात्मता - स्वात्मसात्कार हो जाता है | इसीलिए यह सबके द्वारा 
भेदाभेद दशा कही जाती है ॥ ३९ ॥ 


प्रश्न--इस प्रकार इसी के द्वारा विश्व की रचना करने से का ल तत्त्व की 
पृथक्‌ गणना प्राप्त नहीं होती (और) 


“इस प्रकार काल का प्रसरण होता है और वह अनिन्दित तत्त्व है ।' 


ही ३६५ 
इत्यादिश्रुतिविरेध आपतेदिति किमेतत्‌ ?--इत्याशझ्ुयाह-- 


एतदीश्वररूपत्व॑ परमात्मनि यत्किल ॥ ४० ॥ 
तत्प्रमातरि मायीये कालतत्त्व॑ निगद्यते । 


ननु मायाप्रमातरि किमेवं कालतत्त्वमेवोत तत्त्वान्तराण्यपि--इत्याशड्द्याह-- 


शिवादिशुद्धविद्यान्त॑ यच्छिवस्य स्वक वपु:॥ ४१ ॥ 
तदेव पुंसो मायादिरागान्त॑ कज्चुकीभवेत्‌ । 


शिवादीत्यनेन शिवशब्देनानाश्रितभट्टाकक उक्त: । स्वक॑ वपुरित्या- 
नन्दादिशक्तिरूपत्वात्‌ू । 'पुंस:ः इति शिवस्यैव स्वस्वातन्त्याद्‌ गृहीतपशु- 
भावस्येत्यर्थ: ॥ ४१ ॥ 

एतदेव विभजते-- 


अनश्रितं यतों माया कलाविद्ये सदाशिव:॥ ४२ ॥ 
ईश्वर: कालनियती सद्ठिद्या राग उच्यते । 


यदुक्तमू-- 
“शक्त्यादिस्तत्त्ववर्गस्तु कब्चुकत्वेन वै. पशो: । 





इत्यादि श्रुति से विरोध हो जायगा तो यह कया है ?--ऐसी शझ्ला कर कहते 

जो यह परमात्मा में ईश्वररूपता कहीं जाती है वह मायीय प्रमाता में 
काल तत्त्व कहा जाता है ॥ -४०-४१- ॥ 

प्रश्न--माया प्रमाता में क्या केवल काल तत्त्व ही हैं या दूसरे भी तत्त्व 
है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

शिव तत्त्व से लेकर शुद्ध विद्या तत्व तक जो शिव का अपना 
शरीर है वही पुरुष का माया से लेकर राग तक कज्चुक हो जाता 
है ॥ -४१-४२- ॥ 

शिवादि--यहाँ शिव शब्द से अनाश्रित भरट्टाक कहे गए हैं । अपना शरी'-- 
आनन्द आदि शक्तिरूप होने के कारण । पुंसः 5 अपने स्वातन्त्रय से पशुभाव 
स्वीकार करने वाले शिव का ॥ ४१ ॥ 

इसी का विभाग करते हैं-- 


क्योंकि अनाश्रित शिव माया, सदाशिव कला और विद्या, ईश्वर काल 
और नियति तथा शुद्ध विद्या राग कही जाती है ॥ -४२-४३- ॥ 


जैसा कि कहा गया है-- 





३६६ श्रीतन्त्रालोक: 
शक्तिर्माया कला विद्या कालो नियतिरेव च ॥ 
सदाशिवेश्वरा विद्या . रागस्तु वरवर्णिनि ।' 
इति ॥ ४२३ ॥ 
न केवलमेषामेवंरूपत्वमेव यावत्प्रमातृत्वमपि---इत्याह-- 
अनाश्रित: शून्यमाता बुद्धिमाता सदाशिव:॥ ४३ ॥ 
ईश्वर: प्राणमाता चर विद्या देहप्रमातृता । 
नन्वेषां शृन्यादिप्रमातृत्वे कि निमित्तम्‌ ?--इत्याशड्ब्याह-- 
अनाश्रयो हि शून्यत्वं ज्ञानमेव हि बुद्धिता ॥ डंडे ॥ 
विश्वात्मता च प्राणत्वं॑ देहे वेद्यकतानता । 
शुन्यमिति, विश्वोच्छेदात्‌ । ज्ञानमिति, सदाशिवस्य ज्ञानशक्त्िप्राधान्यात्‌ । 
“विश्वात्मता' इति बहिरुन्मेषरूपत्वात्‌ । वेद्येकतानतेति, तत्रेवाभिष्वड्रातू ॥ ४४ ॥ 
एवं प्राणे विश्वात्मत्वमस्ति--इति तदेवात्र संप्रत्यभिधीयते--इत्याह-- 


तेन प्राणपथे विश्वाकलनेयं विराजते ॥ ४५ ॥ 
येन रूपेण तद्गच्म: सद्धिस्तदवधीयताम्‌ । 


है वरवर्णिनी ! शक्ति आदि तत्त्वसमूह पशु के कज्चुक हैं । शक्ति माया, 
सदाशिव और ईश्वर कला और विद्या हैं काल--नियति और शुद्ध विद्या राग 
है ॥ ४२ ॥ 


इनकी यही रूपता नहीं है बल्कि ये प्रमाता भी हैं--यह कहते हैं-- 

अनाश्रित शिव शून्यप्रमाता, सदाशिव बुद्धिप्रमाता, ईश्वर प्राणप्रमाता 
ओर शुद्धविद्या देहप्रमाता है ॥ -४३-४४- ॥ 

प्रश्न--इनकी शून्य आदि की प्रमातृता में क्‍या हेतु हैं?--यह शझ्ला कर कहते 
हैं-- 

अनाश्रय ही शून्यता है; ज्ञान ही बुद्धिता है; प्राण विश्वात्मता और देह 
में बेच्च की एकतानता है ॥ -४४-४५- ॥ 


शून्य--विश्व का उच्छेद होने के कारण । विश्वात्मता-बाह्य उन्मेष रूप होने 
के कारण । वेद्चैकतानता--उसी में आसक्ति होने के कारण ॥ ४४ ॥ 


इस प्रकार प्राण में विश्वात्मता है--वही यहाँ अब कहा जाता है--यह कहते 


इस कारण यह विश्व का आकलन प्राणपथ में जिस रूप से विराजमान 





षष्ठमाह्निकम्‌ ३६७ 
येन रूपेणेति, कालात्मना ॥ ४५ ॥ 


ननु प्राणस्य सर्वशरीव्यापकत्वेनावश्यमवस्थानमस्ति, अन्यथा हि कानि- 
चिदड्ानि स्तम्भादिवत्स्तब्धान्येव भवेयु:, तदस्य॒श्रीस्वच्छन्दशास्त्रादा हृदया- 
दारभ्यैव चार: कस्मादुक्त ?--इत्याशड्ल्याह-- 
द्वादशान्तावधावस्मिन्देह यद्यपि सर्वतः ॥ ४६ ॥ 
ओतप्रोतात्मक: प्राणस्तथापीत्थं न सुस्फुट: । 
इत्थमिति, ओतप्रोतत्वेन | न सुस्फुट इति--सर्वत्रैव देहे; क्वचिद्धि शरीरे 
सुस्फुटत्वेन प्राणोइवभासते क्वचिच्चास्फुटत्वेनेति ॥ ४६ ॥ 
अत एवाह-- 
यत्नो जीवनमात्रात्मा तत्परश्च द्विधा मत:॥ ४७ ॥ 
संवेद्यश्चाप्यसंवेद्यो द्विधेत्थ॑भिद्यते पुनः । 
स्फुटास्फुटत्वाद्‌ द्वैविध्य॑ प्रत्येक परिभावयेत्‌ ॥ ४८ ॥ 
'यत्न' इति प्राणीय: स्पन्द: । जीवनमात्रात्मेति, स्वारसिको येनावयवानां 
स्तब्धतेव न स्यात्‌ । तत्पर इच्छापूर्वक: । प्रत्येकमिति, चतुर्णा द्रैविध्येडष्टधा 
प्राणीयों यत्न इति सिद्धम्‌ू ॥ ४८ ॥ 





है उसे (हम) कह रहे हैं । सज्जन लोग उस पर ध्यान दें ॥ -४५-४६-॥ 
जिस रूप से ८ काल के रूप में ॥ ४५ ॥ ह 
प्रश्न--प्राण की तो सारे शरीर में व्यापक रूप में स्थिति है, अन्यथा कुछ 

अड़् खम्भे आदि के समान स्थिर ही रहेंगे, फिर स्वच्छन्दतन्त्र आदि में इसका 

हृदय से ही सझ्ञार क्यों कहा गया ?--यह शझ्ढला कर कहते हैं-- 

यद्यपि इस देह में प्राण द्वादशान्तपर्यन्त सर्वत्र ओतप्रोत रूप में है तो 
भी इस रूप में स्फुट नहीं है ॥ -४६-४७- ॥ 

इस प्रकार ८ ओततप्रोत रूप में | स्फुट नहीं है--शरीर में सब जगह । प्राण 
शरीर में कहीं स्फुट होकर अवभासित होता है और कहीं अस्फुट होकर ॥ ४६ ॥ 

इसीलिये कहते हैं-- 

प्रयत्न (- स्पन्द) जीवन स्वरूप और इच्छापूर्वक दो प्रकार का है । 
पुनः दो प्रकार का है--संवेद्य और असंवेद्य । इस प्रकार आगे फिर इसके 
प्रत्येक दो का भेद--स्फुट और अस्फुट ॥ -४७-४८ ॥ 

यत्न ८ प्राण का स्पन्द । जीवनमात्रात्मा - स्वाभाविक जिस कारण अवयवों 
की स्तब्धता ही नहीं होती | तत्पर ८ इच्छापूर्वक । प्रत्येक अर्थात्‌ (उक्त) चारों का 




















लि ६८ श्रीतन्त्रालोक: 


तत्र स्वारसिक: प्राणीयों यत्न: कन्दात्पभृत्येव संवेद्यते किंत्वस्फुटत्वेन- 
इत्याह-- 

संवेद्यजीवनाभिख्यप्रयत्नस्पन्दसुन्दर : । 

प्राण: कन्दात्मभृत्येव तथाप्यत्र न सुस्फुट:॥ ४९ ॥ 
यदभिप्रायेणैव श्रीस्वच्छन्दशास्त्रे ततः प्रभृति प्राणादेस्वस्थानमुक्तम्‌--इत्याह-- 

कन्दाधारात््रभृत्येवः व्यवस्था तेन कथ्यते । 

स्वच्छन्दशास्त्रे नाडीनां वाय्वाधारतया स्फुटमू ॥ ५० ॥ 
तेनेति, प्राणस्य संवेद्यत्वेन हेतुनेत्यर्थ: । 
यदुक्त॑ तत्र-- 

'नाभ्यधो मेढ़कन्दे च स्थिता वै नाभिमध्यत: । 

तस्माद्विनिर्गता नाड्यस्तिर्यगूर्ध्मध:  प्रिये ॥' 

(स्व०्तं० ७।८) इति ॥ ५० ॥ 

ननु यद्येवं तत्तत्रेव-- 

'हच्चक्रे तु समाख्याता: साधकानां हितावहा: । 

प्राणो वै चरते तासु अहोरात्रविभागत: ॥ 
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दो-दो प्रकार होने से प्राणसम्बन्धी यत्न आठ प्रकार का होता हैं ॥ ४७-४८ ॥ 


उनमे स्वाभाविक प्रयत्न कन्द से ही होता है किन्तु अस्फुट रूप में--यह 
कहते हैं-- 

संबेद्य जीवन नामक प्रयत्न रूप स्पन्द से सुन्दर प्राण कन्द से चलता 
है तो भी यहाँ स्फुट नहीं है ॥ ४९ ॥ 

इसी अभिप्राय से स्वच्छन्दतन्त्र में वहाँ से प्राण आदि की स्थिति कही गई 
है--यह कहते हैं-- 

इस कारण स्वच्छन्दतन्त्र में स्पष्टतया वायु के आधार के रूप में 
नाड़ियों की व्यवस्था कन्‍्द रूप आधार से कही जाती है ॥ ५० ॥ 

इस कारण > प्राण के संबेद्य होने के कारण । जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 


नाभि के नीचे मेढ़कन्द में स्थित नाड़ियाँ उस नाभि के मध्य से तिर्यक्‌ ऊपर 
और नीचे निकली है' ॥ ५० ॥ (स्व. तं. ७।८) 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो उसी (ग्रन्थ) में-- 


'साधकों का हितसाधन करने वाली (नाड़ियाँ) हत्‌चक्र में (स्थित) कही गई 
हैं। दिन रात के विभाग से प्राण उसमें चलता है । जिस प्रकार स्पष्ट हो उस 


_] ३६६ 
तथा ते कथयिष्यामि प्रविभज्य यथा स्फुटम्‌ ।' 

(स्व०तं० ७।२१) 
इत्यादिना हृदयात्रभुति वितत्य. पुनः: प्राणचार: कस्मादुक्त ?-- 
इत्याशड्जयाह-- 
तत्रापि तु प्रयत्नोडईसौ न संवेद्यतया स्थित:। 

“तत्र” कन्दाधारे ह्यसावपीच्छापूर्वक: प्रयत्नो न स्फुटं संवद्यते--इति न तत्र 
वितत्य प्राणचार उक्त: । न हि स्वारसिकेन प्राणचारेणोक्तेन किंचित्फलं, 
स्वेच्छया हि चारित: प्राणस्तत्तत्सिद्धिनिमित्तं योगिनां स्यात्‌ यदर्थमेवमुपदेश: । 
तच्च हृदयात्प्रभृत्येव भवेत्‌--इति तत्रैवासौँ तथा निर्दिष्ट: ॥ 

एतच्चास्माभिरप्येवमेवोच्यते--इत्याह-- 

वेद्ययत्नात्तु हृदयात्प्राणचारो विभज्यते ॥ ५१ ॥ 

वेद्ययत्नादिति, अर्थादिच्छापूर्वकस्थ॒ । विभज्यते” इति तु्याद्यात्मना 

विभागेनोच्यत इत्यर्थ: ॥ ५१ ॥ 


ननुव्यापकत्वात्सर्वत्राविशेषेतपि प्राणनस्थ क्वचित्स्फुटं तदीयो यत्न: 
संवेद्यते, क्वचिच्चान्यथेत्यत्र कि निमित्तम्‌ ?--इत्याशडझ्ुद्याह-- 


...........................................................नमममननकमन-ननननननमनन-ममम-मन-न-ननणणीीीीीीीनननननननीनननननीननननननीननीन न िेश श मतईत;"?तेोऑऑऑझ ीोी५#तोतेसोी॑॑ 


प्रकार अलग-अलग (मै) तुमसे कहूँगा ।” (स्व. तं. ७।२१) 

इत्यादि के द्वारा हृदय से लेकर विस्तृत रूप से पुन: प्राणचार कैसे कहा 
गया ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

वहाँ भी यह प्रयत्न संवेद्य के रूप में स्थित नहीं है ॥ ५१- ॥ 

वहाँ - कन्दाधार में यह इच्छापूर्वक प्रयत्न स्पष्ट प्रतीत नहीं होता । इसलिये 
वहाँ विस्तृत रूप से प्राण का सझ्जरण नहीं कहा गया । उक्त स्वारसिक प्राणचार 
का कोई फल नहीं है । स्वेच्छा से सच्जारित प्राण योगियों की भिन्न-भिन्न सिद्धियों 
का कारण बनता है | इसी के लिये यह उपदेश है । और वह हृदय से ही चलता 
है। इसलिये वहीं इसका इस प्रकार का निर्देश है ॥ ५० ॥ 


और इसे हम भी ऐसा ही कहते हैं--यह कहते हैं-- 
जहाँ यत्न वेद्य है इस हृदय से प्राणचार का विभाग किया जाता 
है ॥-५१ ॥ 


वेच्ययतन - इच्छापूर्वक वाले । विभक्त होता है 5 तुटि आदि के रूप में 
अलग-अलग कहा जाता है ॥ -५१ ॥ 


प्रश्न--प्राण के व्यापक होने के कारण सर्वत्र समान होने पर भी उसका यत्न 
२४ ते, हि. 








३७० श्रीतन्त्रालोक: 
प्रभो: शिवस्य या शक्तिर्वामा ज्येष्ठा च रौद्रिका। 
सतदन्यतमावात्मप्राणौ यत्नविधायिनौ ॥ ५२ ॥ 


इह खलु परमेश्वरसंबन्धिन्या तासां वामादीनां मध्यादन्‍्यतमया शक्त्या 
सहभूतावात्मप्राणायत्नविधायिनौ, प्रभुशक्तिरात्मा प्राणश्रेति त्रय: संमिलिता: 
प्राणस्पन्दं विद्धतीत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 
“तत्रात्मा प्रभुशक्तिश् वायुर्वे नाडिभिश्नरन्‌ .।' 
(स्व०७।७) इति ॥ ५२ ॥ 
एवमेषां समाने5पि यत्नविधायित्वे क्वचित्कस्यचिन्मुख्यत्वम्‌--इत्याह-- 


प्रभुशक्ति: क्वचित्कन्दसड्भोचस्पन्दने यथा । 

प्राणशक्ति: क्वचिन्मुख्या यथाड्रमरुदीरणे ॥ ५३ ॥ 
आत्मशक्तिः क्रचित्माणचारे हार्दे यथा स्फुटम्‌ । 

त्रयं द्वयं वा मुख्यं स्याद्योगिनामवधानिनामू ॥ ५४ ॥ 


'अड्गभमरुदीरणे' चक्षु:स्फुरणादा । अत्र हि भाविशकुनाशकुनप्रकाशनादर्थ 
प्रभुशक्तेरेव प्राधान्येन प्राणस्पन्दने कर्तृत्वमू । 'कन्दस्य'” आनन्देन्द्रियस्य सड्ोचे 








कहीं स्फुट समझा जाता है और कहीं अन्यथा इसमें क्‍या निमित्त है?--यह शड्ढा 
कर कहते हैं-- 

भगवान्‌ शिव की जो वामा ज्येष्ठा और रौद्री शक्तियाँ हैं उनमें से एक 
को साथ रखकर आत्मा और प्राण प्रयत्न (- स्पन्दन) करते हैं ॥ ५२ ॥ 

परमेश्वर से सम्बद्ध उन वामा आदि में से किसी एक शक्ति के साथ ४ 
आत्मा और प्राण प्रयत्न के विधायक होते हैं । परमेश्वर की शक्ति आत्मा 
प्राण ये तीन मिलकर प्राण का स्पन्दन करते हैं । जैसा कि कहा गया है-- 

उस विषय में आत्मा, प्रभुशक्ति और प्राण नाड़ियों के द्वारा स्पन्द करते 
हैं ॥ ५२ ॥ (स्व. तं. ७।६) 

इस प्रकार इनके समान रूप से यत्नविधायी होने पर भी कहीं किसी की 
प्रधानता रहती है--यह कहते हैं-- 

कहीं परमेश्वर की शक्ति मुख्य है । जैसे--अड्ञों की वायु के चलने 
में । कहीं आत्मशक्ति (प्रमुख है) जैसे--कन्द के सज्लोच और स्पन्दन में । 
कहीं प्राणशक्ति स्फुट हैं । जैसे हृदय के प्राणसज्चार में | योगी अथवा 
ध्यानी जनों के तीन अथवा दो मुख्य होते हैं ॥ ५३-५४ ॥ 

अड्ज वायु के चलने में--(जैसे) आँख के फड़कने आदि में । वहाँ भावी शुभ 
शकुन या अपशकुन के प्रकाशनरूप प्रयोजन वाली प्रभुशक्ति ही प्रधान रूप से 








3. 
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विकासात्मनि स्पन्दने चात्मन एवं प्राधान्यं, तत्र हि तदिच्छेव निबन्धनम्‌ । हृदि 
च प्राधान्येन प्राणस्यैव स्वरसवाहित्वात्स्पन्दने कर्तृत्वमू, एतदू द्वयं पुन: सर्वत्रैव 
गुणभावेन स्थितमन्यथैवंभावाभावात्‌ । एवमेषां स्वारसिकत्वेन गौणमुख्यभावमुक्त्वा 
प्रायत्निकत्वेनाप्यभिधत्ते 'त्रयम्‌' इत्यादिना | योगिनो हि तत्तत्फलेप्सवो यत्रेवाव- 
धानातिशयात्प्रांणं योजयन्ति, तत्रैवात्मानं प्रभुशक्ति तदन्यतमं वेति ॥ ५४ ॥ 


न केवलमेषां गौणमुख्यभावो भवेद्यावदन्यथापि--इत्याह-- 


अवधानाददृष्टाशाद्‌ू_ बलव्त्त्वादथेरणात्‌ । 
विपर्यय्यो5पि प्राणात्मशक्तीनां मुख्यतां प्रति ॥ ५५ ॥ 


अवधानाद्यथा योग्यपि स्वावधानेनैव चश्षु: स्फारयेत्‌--इत्यत्रात्मन: प्राधान्यम्‌। 
अदृष्टांशाद्यथा गवामपि जन्मान्तरीयसंस्कारवशात्‌ स्वारसिक्यैव  प्राणशक्त्या 
नियतमड्डं स्फुरेत्‌ येनात्र तस्या एवं प्राधान्यम्‌ू । बलवत्त्वाद्यथा मल्लादीनां 
श्रमाद्यभ्यासादायत्तीकृतया प्राणशक्त्यैव_ तत्तत्प्लुत्यादिसिद्धि. ।  ईरणाच्यथा 
वाताभिभूतानां प्राणस्य बलवत्त्वेषपि प्रभुशकत्यैव तत्तदड्गपरिस्पन्दो भवेत्‌--इति 
तस्या एवं मुख्यत्वम्‌ । एवमेषां यत्रेवोद्रिक्तत्वेनावस्थानं तत्रैव प्राणीयस्यापि 





प्राणस्पन्दन में कर्त्री हैं । कन्‍्द ८ आननदेन्द्रिय के सज्लोच विकास रूप स्पन्दन में 
आत्मा का ही प्राधान्य हैं । इस विषय में उस (८ आत्मा) की इच्छा ही कारण 
है। हृदय में प्राण के ही प्रधान रूप से स्वेर्संवाही होने के कारण (वही) स्पन्द 
कारण है । शेष दो सर्वत्र गौण रूप से स्थित रहते हैं अन्यथा ऐसा नहीं हो 
सकेगा । इस प्रकार इनका स्वाभाविक गौणमुख्यभाव कहकर प्रयत्न के रूप में भी 
कहते हैं--तीन इत्यादि । भिन्न-भिन्न फल के चाहने वाले योगी लोग जहाँ पर 
ध्यानातिशय के कारण प्राण को लगाते हैं वहीं आत्मा और प्रभुशक्ति को या उनमें 
से किसी एक को भी (लगाते हैं) ॥ ५३-५४ ॥ 

इनका केवल गौणमुख्यसम्बन्ध ही नहीं हैं बल्कि दूसरे प्रकार का भी सम्बन्ध 
है--यह कहते हैं-- 

अवधान, अदृष्टांश, वलवत्ता और ईरण (८ प्रेरणा) से भी प्राण, 
आत्मा और शक्ति का मुख्यता के प्रति विपरीत भाव होता है ॥ ५५ ॥ 


अवधान से जैसे योगी भी अपने अवधान से ही चक्षु का प्रसार करता है-- 
यहाँ आत्मा की प्रधानता है । अदृष्टांश से--जैसे पशुओं के जन्मान्तरीय संस्कारवश 
स्वाभाविक प्राणशक्ति से निश्चित अड्ग का स्फुरण होता है जिससे यहाँ उसी 
(- प्राण शक्ति ही) की प्रधानता होती है । बलवत्ता के कारण--जैसे--मल्ल आदि 
का श्रम आदि के अभ्यास से स्वाधीन बनायी गई प्राणशक्ति के ही द्वारा उन-उन 
कूदने आदि की सिद्धि होती है । ईरण से जैसे--वात रोग से अभिभूत व्यक्ति प्राण 
के बलवान्‌ होने पर भी प्रभुशक्ति के द्वारा ही भिन्न-भिन्न अड्ों का परिस्पन्द होता 

















३७२ श्रीतन्त्राछोक: 


यत्नस्य स्फुटतया संवेधद्यत्वमन्यथा पुनरतथात्वमिति सिद्धमू ॥ ५५ ॥ 


ननु प्रभुशक्तिर्यद्वात्मप्राणाभ्यां सह प्राणीयं यत्न॑ं विदधाति तदस्तु, तस्यास्तु 
त्रेविध्यं किमर्थमुक्तम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
वामा संसारिणामीशा प्रभुशक्त्िर्विधायिनी । 
ज्येष्ठा तु सुप्रबुद्धानां बुभुत्सूनां च रौद्रिका ॥ ५६ ॥ 
'विधायिनी' इत्यर्थात्प्राणीयं यत्न॑ं विदधातीति ॥ ५६ ॥ 
अत्र कि निमित्तम्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
वामा संसारवमना ज्येष्ठा शिवमयी यतः । 
द्रावयित्री रुजां रौद्री रोद्ध्री चाखिलकर्मणाम्‌ ॥ ५७ ॥ 
वामाद्या कि प्राभव्य: शक्तय: सृष्टिसंहारस्थित्यात्मिका:--इति तथैषां प्राणीयं 
यत्न॑ विदधति यथा संसारिणामधोध:पातो भवेत्‌, सुप्रबुद्धानां शिवीभावापत्ति- 
बुभुत्सूनां च शिवीभावौन्मुख्येन संसार एवावस्थानमिति । तदुक्तम्‌ू-- 


'अणुं स्वरूपदृश्वानं वामाधों विनिपातयेत्‌ । 
रौद्री सांसारिकानन्द॑ कदाचिद्रितरेदपि ॥ 


है--इस प्रकार उसी (- प्रभुशक्ति) की प्रधानता है । इस प्रकार इनकी जहाँ उद्रिक्त 
होने के कारण स्थिति है वहीं प्राणीय प्रयत्न का भी स्पष्टरूप में संवेद्यत्व होता है 
अन्यथा फिर बैसा नहीं होता--यह सिद्ध है ॥ ५५ ॥ 

प्रश्न--प्रभुशक्ति यदि आत्मा और प्राण के साथ प्राणीय यत्न करती है तो वह 
करे । उसकी त्रिविधता किसलिए कहीं गई ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

संसारी प्राणियों की स्वामिनी वामा प्रभुशक्ति प्राणीय यत्न का विधान 
करती हैं । ज्येष्ठा प्रबुद्धों की और रौद्री (प्रबुद्ध) होने की इच्छा रखने 
वालों के प्राणीय यत्न का विधान करती हैं ॥ ५६ ॥ 

विधायिनी - अर्थात्‌ प्राणीय यत्न का विधान करती है ॥ ५६ ॥ 

इसमें क्या कारण है ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


क्योंकि वामा संसार का वमन करने वाली है; ज्येष्ठा शिवमयी है 
और रौद्री पीडा को दूर करने वाली तथा समस्त कर्मों को रोकने वाली 
है ॥ ५७ ॥ 


वामा आदि प्रभु की शक्तियाँ सृष्टि संहार और स्थिति रूप हैं इसलिए वे ऐसा 
प्राणीय यत्न करती हैं जिससे संसारियों का अध:पतन हो जाय, सुप्रबुद्ध लोग 
शिवात्मता को प्राप्त हो जांय और (सुप्रबुद्ध) होने की इच्छा वालों की, शिवभाव 
की ओर उन्मुखता होने से संसार में ही स्थिति बनी रहे । वही कहा है-- 








यु नकली. राणा फ 


| ३७३ 


ज्येष्ठा स्वातन्त्यलेशं तु तनुते ज्ञानकर्मणो:।” इति ॥ ५७ ॥ 
नन्वेतत्स्वर्सत एवं सिद्धय्रेदिति किमनेनैवमुपदिष्टेन , ?--इत्याशझ्ुच्याह-- 
सृष्टयादितत्त्वमज्ञात्वा न मुक्तो नापि मोचयेतू । 
नन्‍्वत्र कि प्रमाणम्‌ 2--इत्याशझ्लयाह-- 
उक्त च श्रीयोगचारे मोक्ष: सर्वप्रकाशनात्‌ ॥ ५८ ॥ 
सर्वप्रकाशनादिति, सर्वस्य सृष्टयादेर्यथातत्त्वं परिज्ञानादित्यर्थ: | नहि तदति- 
रिक्‍्तमन्यत्किंचित्संभवेदिति भाव: ॥ ५८ ॥ 
अत एवाह-- 
उत्पत्तिस्थितिसंहारान्‌ू ये न जानन्ति योगिन: । 
न मुक्तास्ते तदज्ञानबन्धनैकाधिवासिता: ॥ ५९ ॥ 
“तदज्ञानं' सृष्टयादितत्त्वासंवित्ति: ॥ ५९ ॥ 
ततश्च प्रकृते किमू ?--इत्याशझ्लद्याह-- 
सृष्टद्यादयश्च ते सर्वे कालाधीना न संशय: । 
“वामा शक्ति आत्मसाक्षात्कार करने वाले अणु को नीचे गिरा देती है । रीद्री 


कदाचित्‌ सांसारिक आनन्द को देती है और ज्येष्ठा ज्ञान और कर्म में किज्चित्‌ 
स्वातन्त्रय प्रस्तुत करती है”” ॥ ५७ ॥ 


प्रशन--यह तो स्वभावत: सिद्ध हो जाता है फिर इस प्रकार के उपदेश से 
कया लाभ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


सृष्टि आदि के तत्त्व को जाने बिना न तो कोई मुक्त होता है और न 
(दूसरे को) मुक्त कर सकता है ॥ -५८ ॥ 

प्रश्न--इस विषय में क्‍या प्रमाण है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

श्रीयोगचार में सबके प्रकाशन से ही मोक्ष कहा गया है ॥ -५८ ॥ 


सर्वप्रकाशन से 5 सृष्टि आदि सबका तात्त्िक परिज्ञान होने से । क्योंकि 
उससे अतिरिक्त दूसरा कुछ सम्भव नहीं है ॥ ५८ ॥ 


इसीलिए. कहते हैं-- 

जो योगी उत्पत्ति स्थिति और संहार को नहीं जानते वे उसके अज्ञान 
रूपी बन्धन की वासना से युक्त होने के कारण मुक्त नहीं है ॥ ५९ ॥ 

उनके अज्ञान ८ सृष्टि आदि तत्त्व का अज्ञान है ॥ ५९ ॥ 

उससे प्रस्तुत सन्दर्भ में क्या आया ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 














श्रीतन्त्रालोक: 


स च्‌ प्राणात्मकस्तस्मादुच्चार: कथ्यते स्फुट: ॥ ६० ॥ 


कालाधीना इति, सृष्टि: स्थिति: संहारश्नेति क्रमात्मकत्वात्‌ | उच्चार:” इति 
प्राणचार:, तत्कथनेन हि सृष्टयादीनां यथातत्त्वं परिज्ञानं भवेदिति भाव: ॥ ६० ॥ 


तदाह-- 
हृदयात्प्राणचार श्र नासिक्यद्वादशान्त: । 
षट्त्रिंशदद्लुलो जन्‍्तो: सर्वस्य स्वाडुलक्रमात्‌ ॥ ६१ ॥ 
नसते कुटिलं गच्छतीति नासिका शक्ति:, तस्या इदं (अयं) “नासिक्य:' 
शाक्तों द्वादशान्त: । तदुक्तमू-- 
'षटत्रिंशाडुलश्वारो हत्पग्माद्यावशक्तित: |” (स्व०तं० ४।२३५) 
इति ॥ ६१ ॥ 
ननु यद्येव॑ तदतिक्षुद्रे मशकादिसंबन्धिन्यतिमहति वा हसो्त्यादिसत्के देहे 
कथमेतत्सड्रच्छते 2--इत्यांशड्ड्याह-- 
क्षोदिष्ठे वा महिष्ठे वा देहे ताद्श एवं हि। 


वे सब सृष्टि आदि काल के अधीन हैं इसमें कोई सन्देह नहीं 
है । और वह (- काल) प्राणात्मक है इस कारण स्पष्ट उच्चार कहा जाता 
8॥ ६० ॥| 

कालाधीना 5 सृष्टि स्थिति और संहार ये क्रमिक हैं । उच्चार - प्राण का 
सझ्ञार । उसके कथन से सृष्टि आदि का यथार्थ परिज्ञान होता है--यह भाव 
है ॥ ६० ॥ 

वह कहते हैं-- 

प्राणचार, हृदय से लेकर शाक्तद्वादशान्त तक सब जन्‍्तुओं के अपनी 
अंगुलि के क्रम से ३६ अंगुल (परिमाण वाला) होता है ॥ ६१ ॥ 

नसते < टेढ़े-टेढ़े चलती है, इसलिए नासिका ८ शक्ति । उसका यह -< 
नासिक्य ८ शाक्तद्वादशान्त | वही कहा है-- 

“हृदयकमल से लेकर शाक्त द्वादशान्त पर्यन्त ३६ अंगुल तक (प्राण का) 
चार होता है ।” (स्व. तं. ४॥२३५) ॥ ६१ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो अत्यन्त क्षुद्र मशक आदि से सम्बद्ध या अति विशाल 
हाथी आदि से सम्बद्ध शरीर में यह केसे सदड्गत होता है?--यह शझ्ला कर कहते 


छोटे से छोटे या बड़े से बड़े शरीर में वैसा ही होता है ॥ ६२- ॥ 








राणा हैं॥ 


हे ३७५ 
“तादृश:” षटत्रिंशदद्गुल एवं किन्तु स्वाड्जुलापेक्षया ॥ 


न च सर्वस्य जन्‍्तो: प्राणचार एवं समो यावद्वीर्यादयोडपि---इत्याह-- 
वीर्यमोजो बल स्पन्द: प्राणचार; सम॑ तत: ॥ ६२ ॥ 
अयमत्राशय:--संविद एवं ह्ाय॑ं स्फारो यक््क्षोदिष्ठो महिष्ठो वा जन्तुवर्ग: 
समुज्जुम्भते, न च तस्या: क्वचित्कश्निद्विशेष: । यदुक्तम्‌-- 
“यैव चिद्‌ गगनाभोगभूषणे भाति भास्वति | 
धराविवरकोशस्थे.. सैव चित्कीटकोदरे ॥ (वासिष्ठे) 
इति । तदाहिताश्व वीर्यादय:--इति तेषामपि विशेषे न किंचिचन्रिमित्तमुत्प- 


श्याम: । यत्पुनरेषां तारतम्यमभिलक्ष्यते तत्र कर्मवैचित्रयमपराध्यति, यत्पुंसामप्य- 
न्योन्यापेक्षया वीर्याद्यतिशाययतीति ॥ ६२ ॥ 


एवं सपीठिकाबन्ध॑ प्राणस्य चारमानमभिधाय तदानन्तर्येणानुजेद्देशोदिष्ट- 

महोरात्राद्यपि विभक्तुमपक्रमते-- 
घदट्त्रिंशदछगुले चारे यद्‌ गमागमयुग्मकम्‌ । 

वैसा 5 छत्तीस अंगुल ही, किन्तु अपनी अंगुलि की अपेक्षा ॥ ६१ ॥ 

सब प्राणियों का प्राणचार ही समान नहीं है बल्कि वीर्य आदि भी (समान 
हैं)--यह कहते हैं-- 

इसलिए वीर्य, ओज, बल, स्पन्द और प्राणचार यह सब समान 
है ॥ -६२ ॥ 

यहाँ यह आशय है--संविद्‌ का ही यह माहात्म्य है कि छोटे से छोटा या 
बड़े से बड़ा भी जन्‍्तुवर्ग फैला हुआ है अथवा प्राणनक्रिया करता है उस (5 
संविद) का कहीं कोई विशेष नहीं हैं । जैसा कि कहा है-- 

जो संविद्‌ प्रकाशमान आकाश के विस्तार रूपी आभूषण में दीप्त होती है वही 
चित्‌ पृथ्वी के विवरकोश में वर्त्तमान कीट के उदर में भी (भासित होती है) । 
(यो०्वा०) 

वीर्य आदि उसी से व्याप्त -हैं इसलिए उनके भी विशेष में हम कोई कारण 
नहीं देखते । और जो इनका तारतम्य दिखलायी पड़ता है उसमें कर्मवैचित्रय का 
दोष है जो कि पुरुषों में भी एक दूसरे की अपेक्षा वीर्य को अतिशयित करता 
है ॥ ६२ ॥ 

इस प्रकार पीठिकाबन्ध के साथ प्राण के चारमान का कथन कर उसके बाद 
नामित अहोरात्र आदि को भी विभक्त करने के लिए उपक्रम कर रहे हैं-- 


(प्राण का) ३६ अंगुल चार होने पर जो (प्राण के) आने और जाने 











३७६ श्रीतन्त्रालोक: 
नालिकातिथिमासाब्दतत्सड्लो5त्र॒ स्फुर्ट स्थित: ॥ ६३ ॥ 


'गमागमौ' प्राणापानारूपावारोहावरोहों । तच्छब्देन नालिकादीनां सर्वेषामेव 
परामर्श: ॥ ६३ ॥ 


एतदेव क्रमेण विभजते-- 


तुटि: सपादाडगुलयुक्प्राणस्ता: षोडशोच्छूवसन्‌ । 

निःश्वसंश्रात्र चषकः साप्जांशेउड्डुलेडड्जले ॥ ६४ ॥ 

श्वासप्रश्नासयो्नाली  प्रोक्ताहोरात्र. . उच्यते । 

नवाडलाम्बुधितुटा प्रहरास्तेडब्धयो  दिनम्‌ ॥ ६५ ॥ 

निर्गमे3न्तर्निशेनेन्दू तया:  संध्ये. तुटेर्दले । 

सचतुर्भागमन्जलुलयुग्म॑ तुटिरुच्यते--इति तत्बोडशधा गुणितं षट्त्रिंशदब्जु लानि 

भवन्तीत्युक्त॑ 'प्राणस्ता: षोडशोच्छूवसन्‌' इति । अपानवाहे5प्येवमित्युक्तम्‌._निश्- 
संश्रेति' तेनोभयत्र द्वात्रिंशतुटय: । यदुक्तम्‌ू-- 

'प्राणापानाश्रिते बाहे द्वात्रिंशत्ुटयः स्थिता: ।” इति । 


का जोड़ा है, नाडिका, तिथि, मास, वर्ष और उन सबका समूह यहाँ 
स्पष्टतया स्थित है ॥ ६३ ॥ 


गमागम - प्राण पान रूप आरोह और अवरोह । तत्‌ शब्द से नालिका आदि 
सभी का ग्रहण समझना चाहिये ॥ ६३ ॥ 


इसी का क्रम से विभाग करते हैं-- 


सवा सहित अंगुल का जोड़ा (5 २।१।४ अंगुल) दूरी तक श्वास 
जाने में जो समय लगे वह एक तुटि है । वे (- तुटियाँ) « सोलह 
उच्छवास (८ ३६) नि:ध्वास और उतना ही (< ३२ तुटियाँ) अर्थात्‌ ३२ 
« २।१।४ 5 ७२ अंगुल (काल) का एक चषक होता है | श्वास और 
प्रश्यास की नाली (- प्रवाह) अहोरात्र कहा जाता है । नव अंगुल 
अथवा अम्बुधि (< ४) तुटियों का एक प्रहर होता है । ४ प्रहर का एक 
दिन और ४ प्रहर की एक रात । उन दोनों की दो सम्ध्यायें दो तुटियाँ 
होती हैं ॥ ६४-६६- ॥ 

चतुर्थभाग के सहित १ अंगुल, का दो गुना (< २।१।४ अंगुल) तुटि कहा 
जाता है । इस प्रकार (इसको) सोलह गुना करने से छत्तीस अंगुल होते हैं । 
इसलिए कहा गया--प्राण: ता: ...। अपानवाह में भी ऐसा ही है, इसलिए कहा 
गया और निश्वास लेते हुए । इस प्रकार दोनों जगह मिला कर ३२ तुटियाँ होती 
है । जैसा कि कहा गया-- 

“प्राण और अपान के आश्रित प्रवाह में ३२ तुटियाँ स्थित हैं ।” 


न ३७७ 


तथात्र षटत्रिंशद्जुलात्मनि प्राणचारे सपश्जञभागमज्जुलं प्रति चषक:--इति 

त्रिंशद्धा विभक्ते प्राणवाहे त्रिंशच्चषका भवन्ति, एबमपानवाहे5पि--इति प्राणा- 

पानोभयमीलनेन चषकषष्टयात्मनो घटिकाया उदय:--इत्युक्तं “श्वासप्रश्चासयो- 

नडी प्रोक्ता' इति । 'निर्गमे' प्राणस्यथ बहिरुललासे, “नवाड्ुलाम्बुधितुटो' 

नवाडुलिस्थानासु चतसृषु तुटिषु प्रहरो, नवस्वड्ुलीष्वसावुदेतीत्यर्थ: | यदुक्तम्‌-- 
न तक प्रहर: स्यान्नवाज्जुल: ।' इति । 


'ते”! इति नवाडुलिमाना: प्रहरा: अब्धयः चत्वार:, अन्तरित्यर्थाद- 
पानस्योदये। एवं निशापि चत्वार: प्रहरा: । तदुक्तमू-- 


'अहोगत्रस्त्वथीषष्ट्ि:........... ७-५० । (स्व०्तं० ७।२८) इति । 
तावेब च प्राणापानौ 'इनेन्दू' सूर्याचन्द्रमसौ भवत इत्यर्थ: । यदुक्तम्‌-- 
'वासरे तु चरेत्सूर्यों धारायां सञ्चरख्छशी । 
सेन्द्रेसयटिली होम 2०२०१ पक 52५० ा ॥' 
(स्व०्तं० ७।४०) इति । 


तयो: प्राणापानरूपयो रात्रिदिनयोरर्थादद्रादशान्ते हदि च तुटेर्दले संध्ये,। 
सायंप्रात:संध्ययो: प्रत्येक॑ प्राणीयस्यापानीयस्य चान्त्यस्यान्त्यस्य च॒तुट्चर्धस्य 





यहाँ ३६ अंगुल वाले प्राणचार में १।१।५ अंगुल का एक चषक होता है । 
इस प्रकार प्राणवाह को तीस बार विभक्त करने पर तीस चषक होते हैं; इसी प्रकार 
अपानवाह में भी । फलत: प्राण अपान दोनों को मिलाने पर साठ चषक वाली 
घटिका का उदय होता है । यही कहा गया--श्रास और प्रश्चास में (आने वाले ६० 
चषकों के काल को) नाड़ी कहा गया है । निर्गम - प्राण के बाहर जाने में, नव 
अंगुल समुद्र संख्या वाली तुटि में ८ नव अंगुल स्थान वाली चार तुटियों का एक 
प्रहह होता है । अर्थात्‌ यह (प्रहर) नव अंगुलियों में उदित होता है । जैसा कि 
कहा गया-- 


न प्रहह नव अंगुल का होता है ।” 


बे ८ नव अंगुल प्रमाण वाले प्रहर, अब्धि > चार, अन्त: ८ अपान का 
उदय होने पर । इसी प्रकार रात्रि भी चार प्रहर की होती हैं वहीं कहा गया है-- 


“दिन रात आठ (प्रहरों) (वाला होता है)........... ।” (स्व. तं. ६।२८) 


वे दोनों प्राण और अपान ही इन, इन्दु 5 सूर्य और चन्द्रमा होते हैं । जैसा 
कि कहा हँ-- 


"दिन में सूर्य चलछता है । धारा (८ रात्रि) में चन्द्रमा चलता है | यह चन्द्रमा 
और सूर्य का उदय...........- |” (स्व. ७।४०) 


उन दोनों 5 प्राण अपान रूप रात्रि और दिन का द्वादशान्त और हृदय में 








३७८ श्रीतन्त्रालोक: 
संमेलनया सकलैब तुटिरुदयस्थानमित्यर्थ: । अत एव संध्ययोस्तुटि- 
द्रयमहोरात्रस्थ च त्रिंशत्तुटय: । यदाहु:-- 
'संध्याकाल॑ विना त्रिंशत्तुटिको5होरात्र: ।' इति । 
यत्तु-- ' 

'चतुर्थान्ति च देवेशि प्राणसूर्य: सदास्तग: । 
ततो5स्तमयसंध्यात्र तुस्यर्ध तु॒भवेत्मिये ॥” (स्व०तं० ७।३६ ) 
इति । तथा 

'हत्पग्मय॑ तु यदा प्राप्त: प्रभातसमयस्तदा । 

तुट्यर्ध तु वरारोहे पूर्वसंध्या भवेत्तत: ॥' (स्व०्तं० ७।३९) 
इत्यायुक्त॑ तत्केवलमेव प्राणवाहमधिकृत्यापानवाहं चेत्यधिगन्तव्यम्‌ । एवं 


इत्यादौ पक्षसन्धिग्रन्थेषप्ययमेवाशयो योज्य: । अन्यथा ह्ोका तुटिर्कृत- 
विनियोगा स्यात्‌ ॥ ६५ ॥ 


तुटि के दो दल दोनों सन्ध्यायें हैं । साय॑ प्रातः सन्ध्याओं में से प्रत्येक प्राण 
सम्बन्धी और अपान सम्बन्धी तथा अन्तिम-अन्तिम तुट्यर्ध को मिलाने से सम्पूर्ण 
तुटि उदय का स्थान है । इसीलिए सन्ध्याओं की दो तुटियाँ और अहोरात्र की 
तीस तुटियाँ (कही गई हैं) । जैसा कहते हैं-- 

'सन्ध्याकाल के बिना दिन रात तीस तुटि का है।' 

जो कि 

है देवेशि ! चतुर्थ (प्रहर) के अन्त में प्राण सूर्य सदा अस्त हो जाता है । हे 
प्रिये ! इसके बाद इस समय आधा तुटि अस्तमय सन्ध्या (होती है) ।' (स्व. त॑. 
७।३६) 

तथा 

जब (प्राणवाह) हृदयकमल को प्राप्त होता है तब प्रभात काल होता है , हे 
वरारोह वाली ! उसके बाद आधा तुटि पूर्व सन्ध्या होती है ।” (स्व. ७।३९ ) 

इत्यादि कहा गया वह केवल प्राणवाह एवं अपानवाह को दृष्टि में रखकर-- 
ऐसा समझना चाहिए । इसी प्रकार-- 

'शक्ति के बीच ऊपरी भाग में जो तुटि का आधा भाग कहा गया है उसे 
पक्षसन्धि समझना चाहिए ।” (स्व. तं. ७।६८) 

इत्यादि पक्षसन्धि ग्रन्थ में यही आशय लगाना चाहिए । अन्यथा एक तुटि का 


हः ३७९ 


न केवलमत्र सूर्याचन्द्रमसोरेवोदयों यावद्‌ ग्रहान्तराणामपि--इत्याह-- 
केतुः सूर्ये विधौ राहुभौमादेवारिभागिन:॥ ६६ ॥ 
प्रहरद्वयमन्येषां ग्रहाणामुदयो5 न्तरा । 
केतु: सूर्येउन्तर्भवति, एवं विधौ राहु: | तेन य एवं सूर्याचन्द्रमसोरुदय: स 
एवानयोरित्यर्थ: । यदुक्तम्‌-- 


'राहुश्ररति सोमेन केतुश्चरति भास्वता ।' (स्व०तं० ७।४२) इति। 


वारभागिन: पुनर्भीमादेग्ग्रहस्य प्रहरद्रयमुदयस्तस्य॒प्रत्यहोरात्रामादवन्तार्थप्रहर- 
चतुष्टयोपभोगात्‌, अन्येषां षष्ठपञ्ञमानां ग्रहाणामन्तरा प्रहर॑ प्रहरं प्रत्येकमुदय: 
प्रत्यहोरात्रमर्धप्रहरद्योपभोगात्‌ । तदुक्तम्‌-- 


'पूर्वोडष्टभागों दिवसाधिपस्थ तथैव चान्ते दिवसस्य विद्यात्‌ । 
शेषा: ग्रहा: षट्परिवर्तनेन भुज्जन्ति होरां निशि पशञ्ञमेन ॥' 
इति ॥ ६६ ॥ 
अन्रैव प्रथमार्धप्रहरादारभ्य क्रमेण फलं निर्दिशति-- 


विनियोग ही नहीं होगा ॥ ६५ ॥ 


केवल सूर्य चन्द्रमा का ही उदय ऐसा नहीं है बल्कि दूसरे ग्रहों का भी 
(है)--यह कहते हैं-- 


केतु सूर्य में राहु चन्द्रमा में (अन्तर्भूत हैं) । दिन के भागी भौम 
आदि का दोप्रहर (में) उदय होता है । अन्य ग्रहों का बीच में उदय (होता 
है) ॥ -६६-६७- ॥ 

केतु का सूर्य में अन्तर्भाव होता है । इसी प्रकार राहु का चन्द्रमा में । 
इसलिए जो सूर्य और चन्द्रमा का उदय (काल) है वही इन दोनों का भी है । 
जैसा कि कहा गया है-- 


'राहु चन्द्रमा के साथ चलता है और केतु सूर्य के साथ ।' (स्व.त॑. ७।४७) 


इसके बाद वार के भागी भौम आदि ग्रह का दो प्रहर का उदय निर्धारित है 
क्योंकि प्रत्येक का दिन रात के आदि और अन्त के आधे प्रहर का चार (- दो 
प्रहर) का उपभोग होता है । अन्य छठे पाँचवे बुध गुरु शुक्र शनि ग्रहों का प्र-परेक 
एक-एक प्रहर के बीच उदय होता है क्योंकि प्रति अहोरात्र आधे आधे दो प्रहर का 
उपभोग होता है । वही कहा गया है-- 

दिन का पूर्व अष्टभाग और उसी प्रकार दिन के अन्त (का अष्ट भाग सूर्य का 
भोग काल) जानना चाहिए । शेष छः ग्रह परिवर्तन से दिन और रात्रि के विषय में 
पाँच (के परिवर्तन) से भोग करते हैं ॥ ६६ ॥ 











३८० श्रीतन्त्रालोक: 
सिद्धिर्दवीयसी मोक्षो5 भिचार: पारलौकिकी॥ ६७ ॥ 
ऐहिकी दूरनैकट्यातिशया प्रहराष्टके । 
सिद्धिर्दवीयसीत्यादिना सप्त भेदा: ॥ ६७ ॥ 
ननु संध्यायाश्रतु्धोंदयोषपि कथ॑ द्विधैवोक्त  ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
मध्याह्ममध्यनिशयोरभिजिन्मोक्ष भोगदा ॥ ६८ ॥ 
अभिजयति सर्वान्विध्नानित्यभिजिन्नक्षत्रविशेष: । यदुक्तम्‌-- 
'मध्याह्ने चार्धरात्रे च उदयोडभिजितो भवेत्‌ । 
अभीष्सितं फलं तत्र साधकानां भवेदिह ॥' 
(स्व०ग्तं० ७।४७) इति । 
स च तालुनि, इत्यधिगन्तव्यम्‌ । यदुक्तमू-- 
2 मध्याह्स्ताठुमध्यत: । (७॥३३) इति ॥ ६८ ॥ 
न केवलमत्राभिजित एवोदयो यावद्धश्विन्यादीनामपि--इत्याह-- 
नक्षत्राणां तदन्येषामुदयों मध्यतः क्रमात्‌ । 
यहीं पर प्रथम अर्धप्रहर से लेकर क्रमश: फल का निर्देश करते हैं-- 


आठ प्रहर में (क्रमश:) कुछ दूर की सिद्धि, मोक्ष, अभिचार, 
पारलौकिक सिद्धि, सांसारिक सिद्धि, अतिशय दूर की सिद्धि और 
अतिशय निकट की सिद्धि (समझनी चाहिए) ॥ -६७-६८- ॥ 

कुछ दूर की सिद्धि इत्यादि से सात भेद होते हैं ॥ ६७ ॥ 

प्रश्न--संन्ध्या का चार प्रकार का उदय भी कैसे दो ही प्रकार का कहा 
गया ?--यह शझ्ढला कर कहते हैं-- 


मध्याह्न और मध्य निशा में अभिजित्‌ नक्षत्र मोक्ष और भोग देने वाली 
होती है ॥-६८ ॥ 

सभी विघ्नों की जीतने वाला ८ अभिजित्‌ विशिष्टनक्षत्र | जैसा कि कहा गया 
है > 

“मध्याह और अर्धरात्रि में अभिजित्‌ का उदय होता है । उस समय साश'कों 
को अभीप्सित फल (प्राप्त) होता है ।” (स्व. तं. ७।४७) 

और वह तालु में होता है--यह जानना चाहिए | जैसा कि कहा गया है-- 

“मध्याह्न तालु के मध्य में (होता है)” ॥ -६८ ॥ (स्व. तं. ७।३३) 


यहाँ केवल अभिजित्‌ का ही उदय नहीं होता बल्कि अश्विनी आदि का भी-- 
यह कहते हैं-- 





षष्ठमाह्निकम्‌ ३८१ 


'तदन्येषाम्‌' इति राशितारादीनाम्‌ । यदुक्तम्‌ 
'ऋक्षाणिराशयश्चैव तारास्त्वंशास्तथेव च । 
प्राण व उदयन्त्येते अहोरात्रेण सुब्रते ॥ (स्व०्तं० ७।३१) 
इति । अत्र च नक्षत्राणां सत्रिभागमद्भुलमुदयस्थानम्‌, एवमन्येषामपि संख्या- 
नुसारमुदयस्थानं परिकल्पनीयम्‌ । 


प्रहराष्टके च न नक्षत्राणामेवोदयो5पि त्वन्येषामपि--इत्याह-- 


नागा लोकेशमूर्तीशा गणेशा जलतत्त्वत:॥ ६९ ॥ 
प्रधानानत॑ नायकाश्न विद्यातत्त्वताधिनायका:। 
सकलाद्याश्च कण्ठ्योष्ठ्यपर्यन्ता भैरवास्तथा॥ ७० ॥ 
शक्तयः पारमेश्रयों वामेशा वीरनायका: । 
अष्टावष्टी ये य इल्थं व्याप्यव्यापकताजुष:॥ ७१ ॥ 
स्थूलसूक्ष्मा: क्रमात्तेषामुदय: प्रहराष्ट्रके । 


"नागा! इत्यनन्ताद्या: | यदुक्तमू-- 


इनस्त्वनन्त इत्युक्त: सोमो वासुकिरुच्यते । 
तक्षक: कुज इत्युक्त: कार्कोट: सोमजो भवेत्‌॥ 


उससे अन्य नक्षत्रों का भी क्रमश: मध्य से उदय होता है ॥ ६९- ॥ 
उससे अन्यों का - राशि तारा आदि का । जैसा कि कहा हैं-- 


हे सुब्रते ! नक्षत्र, राशियाँ, तारायें और उसी प्रकार अंश ये एक रात दिन 
में प्राण में उदित होते हैं ।” (स्व. ७।३१) 

इनमें नक्षत्रों का १।३।४ अंगुल उदय का स्थान है । इसी प्रकार दूसरों का 
भी संख्या के अनुसार उदयस्थान कल्पित कर लेना चाहिए ॥ ६८ ॥ 


आठ प्रहर में नक्षत्रों का ही उदय नहीं होता बल्कि दूसरों का भी--यह कहते 
हैं: 

नाग, लोकेश, मूर्त्तीश, गणेश, जलतत्त्व से लेकर प्रकृति तत्त्व तक 
के नायक, विद्यातत्व के अधिनायक, सकल आदि, कण्ठ से लेकर 
ओष्ठय पर्यन्त भैरव, पारमेश्वरी शक्तियाँ, वामेश, वीरनायक इस प्रकार 
जो-जो आठ व्याप्यव्यापकतासम्बन्ध वाले स्थूल सूक्ष्म हैं, आठ प्रहरों मे 
उनका क्रमश: उदय होता है ॥ -६९-७२- ॥ 

नाग ८ अनन्त आदि । जैसा कि कहा गया है-- 

सूर्य को अनन्त कहा गया है । चन्द्रमा वासुकि कहे जाते हैं | मड्गल को 
तक्षक कहा गया है । सोमपुत्र (- बुध) को काकोंटक कहा गया है । गुरु सरोज 








३८२ श्रीतन्त्राछोक: 


सरोजो गुरुराख्यातो महाब्ज: शुक्र उच्यते । 
शड्डी मन्दगतिकज्ञेय: सप्त नागा ग्रहा: क्रमात्‌ ॥ 
अष्टम: कुलिको नाम राहु: क्रूरग्रहो भवेत्‌ ।' इति । 


एषां च ग्रहवदेव षट्परिवृत्त्यादिक्रमेणोदय: किन्तु कुलिकस्य शड्डवन्मन्दगति 
नव सहोदय: । यदुक्तम्‌ू-- 


शनैश्वरस्थ य: कालस्तं भुड्ढे कुलिक: प्रिये । 
सो5पि दुष्ट: समाख्यात: सर्वकर्मस्वसिद्धिद: ॥ इति । 


लोकेश्वरादीनां पुनराद्यार्धप्रहरक्रमेणेवोदयो5न्यथा सप्तानां ग्रहाणामष्टकै: सह 
सद्भगत्ययोगातू । एते च सर्व एवाष्टका भुवनाध्वनि वक्ष्यन्तेी--इति तत 
एवावधार्या:--इति कि तदव्यावर्णनग्रन्थविस्तरेण । व्याप्यव्यापकत्वे स्थृलसूक्ष्मत्व॑ 
हेतु:, हि सुक्ष्मेण व्याप्यत इति भाव: । यथा ग्रहाणां नागा व्यापकास्तेषामपि 
लोकेश्वरा: इत्यायुत्तरोत्तम्‌ अत एव क्रमादित्युक्तम्‌ । तदुक्तमू-- 
ये ग्रहास्ते च वै नागा लोकपालाष्टक॑ च ते। 
मूर्तयश्चैव ते चाष्टावष्टी ते च गणेश्वरा: ॥' 
(स्व०तं० ७।४३) इत्यादि । 


एवमनेन 





और शुक्र महाब्ज कहा गया है | मन्दगति (- शनि) को शड्ख समझना चाहिए । 
ये सात ग्रह क्रमश: नाग है । आठवाँ (- केतु) कुलिक और राहु क्रूर ग्रह है । 

इनका ग्रहों के समान ही छ परिवृत्ति आदि के क्रम से उदय होता है । किन्तु 
केतु का शनि के समान शनि के साथ ही उदय होता है । जैसा कि कहा 
गया है-- 

“हे प्रिये ! शनैश्वर का जो काल है उसे केतु भोगता है वह भी दुष्ट और 
सब कार्यो को विफल करने वाला कहा गया है ।” 

लोकेश्वर आदि का प्रथम अर्ध प्रहर के क्रम से ही उदय होता है । अन्यथा 
सात ग्रहों की आठ के साथ सड्भगति ही नहीं बनेगी | ये सभी आठ भुवन अध्वा 
(वाले वर्णन में) कहे जायेंगे । अत: वहीं से (इन्हें) जानना चाहिए. | इसलिए 
उसके वर्णन के कारण ग्रन्थ को विस्तृत करने से क्या लाभ ? व्याप्यव्यापकता में 
स्थूलता और सृक्ष्मता हेतु है । स्थूछ सूक्ष्म से व्याप्त होता है--यह तात्पर्य है । 
जैसे कि ग्रहों के व्यापक नाग है; लोकेश्वर इत्यादि उत्तरोत्तर उनके भी (व्यापक) 
है । इसीलिए 'क्रमात्‌* कहा है । वही कहा है-- 

“जो ग्रह हैं वे ही नाग हैं और वे ही लोकपाल है, वे ही आठ मूर्त्तियां हैं 
और वे ही आठ गणेश्वर हैं ।” इत्यादि । (स्व. तं. ७।४३) 


इस प्रकार इसके द्वारा-- 


5] ३८३ 


'तेन प्राणपथे विश्वाकलनेयं विराजते ॥ (तं० ६।४५) 
इत्यादि यदुक्त॑ तत्स्मारितमित्यवसेयम्‌ू ॥ ७१ ॥ 
ननु यत्र प्रहराष्रके फलभेद उक्तस्तत्र दिननिशयो: कथं न ?-- 
इत्याशड्ुद्याह-- 
दिने क्रूराणि सौम्यानि रात्रौ कर्मण्यसंशयम्‌ ॥ ७२ ॥ 
ननु 
“वासनाभेदत: प्राप्ति: संध्यमन्त्रप्रचोदिता ।' 


इत्यादिदृशानुसन्धानभेदेन फलमपि भिद्चते--इति कथमेवं नियम एव 
भवेत्‌ 2--इत्याशड्ड्याह-- 


क्रूरता सौम्यता वाभिसन्धेरपि निरूपिता । 
तेन कदाचिद्व्यत्ययोषपि भवेदिति भाव: ॥ 


ननु संध्याद्रयस्थ फल निर्दिष्ट सायंप्रात:संध्ययो: पुनः कि न ?-- 
इत्याशड्ुद्याह-- 





“इससे प्राणपथ पर यह विश्व की कलना विराजित होती है ।” (तं. आ. 
६।४५) 


इत्यादि जो कहा गया उस का स्मरण करा दिया गया-यह समझना 
चाहिए ॥ ७१ ॥ 


प्रश्न--जहाँ आठ प्रहर में फलभेद कहा गया है वहाँ दिन और रांत क्‍यों 
नहीं ?--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 


नि:सन्देह दिन में क्रूर और रात्रि में सौम्य कर्म करना उत्तम 
है ॥ -७२ ॥ 
प्रश्न--“वासनाभेद के कारण प्राप्ति सान्ध्य मन्त्र से प्रेरित (होती है) । 


इत्यादि के अनुसार अनुसन्धान के भेद से फल भी भिन्न होता है--तो इस 
प्रकार का नियम ही कैसे होगा?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 


अभिसन्धि की भी क्रूरता और सौम्यता का निरूपण किया जा चुका 
है ॥ ७३-॥ 
इससे कभी व्यत्यय (- उलटफेर) भी हो सकता है--यह भाव है । 


प्रश्न--(मध्याह्न और मध्यरात्रि) सन्ध्याद्य का फल बतला दिया गया, सांय 
प्रात: सन्ध्याओं का क्‍यों नहीं ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 





३८४ श्रीतन्त्राछोक: 
दिनरात्रिक्षये मुक्ति: सा व्याप्तिध्यानयोगत: ॥ ७३ ॥ 
ते चोक्ता:ः परमेशेन श्रीमद्वीरावलीकुले । 


'दिनगसत्रिक्षय” इति सायंप्रात:सन्ध्ययो: । 'ते' इति व्याप्तिध्यानादय: ॥ ७३ ॥ 


तदेव पठति-- 


सितासितौ दीर्घहस्वौ धर्माधर्मां दिनक्षपे ॥ ७४ ॥ 
क्षीयेते यदि तद्दीक्षा व्याप्त्या ध्यानेन योगत: । 
अहोरात्र: प्राणचारे कथितो मास उच्यते ॥ 9५ ॥ 


यदि नाम प्राणापानरूपौ सितासितौ परस्परव्यावृत्त्या वर्तमानौ दीर्घहस्वादि- 
शब्दव्यपदेश्यो शुभाशुभौ पक्षों. 'क्षीयेते' अपोहात्मविकल्परूपताघडनेन 
निर्विकल्पात्मपरसंविद्रुपत्वेन परिस्फुरतस्तदेव व्याप्त्या ध्यानेन योगेन च दीक्षा, 
ज्ञानयोगक्रियात्मिकया दीक्षया निर्यन्त्रणमेव मुक्तिभ्भवेदित्यर्थ: | एतदेव हि व्याप्ति- 
ध्यानयोगानां मुख्यं रूपं यत्सितासितादिपक्षयो: प्रक्षयों नामेति । तदुक्त॑ तत्र-- 
'सितासितौ च यौ पक्षौ दीघहस्वौं च कीर्तितो । 
धर्मा्ममयौँ पाशौं. महाघोराौं भयानकौ ॥ 


दिन और रात्रि का क्षय होने पर मुक्ति होती है (और) वह व्याप्ति 
ध्यान और योग के कारण होती हैं और वे परमेश्वर के द्वारा वीरावछी कुल 
में कहे गये हैं ॥ -७३-७४- ॥ 

दिनरात्रिक्षय के समय - सायं (सन्ध्या और) प्रात:सन्ध्या के काल में | वे - 
व्याप्ति ध्यान आदि ॥ ७३ ॥ 


विरोधी) क्षीण होते हैं, व्याप्ति ध्यान और योग से वही दीक्षा (यथार्थ) है । 
प्राणचार (के प्रसद्भ) में अहोरात्र कह दिया गया | (अब) मास कहा जा 
रहा है ॥ -७४-७५ ॥ 

यदि एक दूसरे के अभाव में रहने वाले तथा दीर्च्ध हस्व आदि शब्दों से 
व्यवहार्य शुभ अशुभ प्राण अपान रूप श्रेत श्याम क्षीण होते हैं (अर्थात्‌) अपोह- 
रूप विकल्परूपता के घट्टन (८ संक्षय) से निर्विकल्पात्मक पर संविद्‌ रूप में 
स्फुरित होते हैं तो वही व्याप्ति ध्यान और योग से दीक्षा है अर्थात्‌ ज्ञान योग 
क्रिया रूपी दीक्षा के द्वारा निर्यन्त्रण ही मुक्ति है । सित असित आदि पक्षों का क्षय 
ही व्याप्ति ध्यान और योगों का मुख्य रूप है | वही वहाँ कहा है-- 


“जो दो पक्ष सित (- शुक्ल) और असित (- कृष्ण), तथा दीर्घ और हस्व 








बह पड़ते है-+- 
यदि श्रेत-श्याम, दीर्घ-हस्व, धर्म-अधर्म, दिन-रात रूप (परस्पर 


तल 


- 
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द्रयोर्यत्र॒भवेच्छेद: क्षयेन्माया तु योगिनी । 

क्षये शून्यं परं ज्ञेयं दीक्षा होषा प्रकीर्तिता ॥ 

नान्‍्यथा भवते दीक्षा रजसां पातने न तु । 

नेव शास्त्रेर्भवेन्मुक्तियजने नैव याजने ॥ 

एषा ब्रह्मविदां दीक्षा नान्यथा तु वदाम्यहम्‌।” इति । 
तथा 

'सितासितौ कथिष्यामि (वदिष्यामि) नामपर्यायवाचके: ।' 
इत्युपक्रम्य 


इति एवमहोरात्रमुपसंहत्य मासमवतारयति 'अहोरात्र” इत्यादिना ॥ ७५ ॥ 
तमेवाह-- 

दिन॑ कृष्णो निशा शुक्ल: पक्षौ कर्मसु पूर्वबत्‌ । 
पूरर्वदिति, सत्रिन्दिवत्‌ । तेन कृष्णपक्षे क्रराणि कर्माण्यन्यत्र च 


] कहे गए हैं वे धर्मअधर्मयुक्त पाश, महाघोर और भयानक हैं | उन दोनों का जब 
कर्त्त हो जाता है तो यह योगिनी माया क्षीण हो जाती है । क्षय होने पर 
परमशून्य जानने योग्य होता है | यही (दी ८ दिन और क्षा ८ क्षपा अर्थात्‌ रात्रि 
के द्वारा बोधित) दीक्षा कहीं गई है । दीक्षा दूसरी तरह नहीं होती (शिर पर) धूल 
या. भस्म के गिराने से नहीं । शास्त्रों से मुक्ति नहीं होती । यजन और याजन से 

| भी नहीं । यह ब्रह्मवेत्ताओं की दीक्षा है | मैं मिथ्या नहीं कहता हूँ ॥' 

तथा-- 

“श्रेत श्याम को नाम के पर्यायवाची (शब्दों) के साथ कहूँगा ।' 
ऐसा उप्रक्रम कर 

“दिन तथा प्राण शुक्ल हैं................. [2 


म काश आग राम, कर 5 [” 


मे इस प्रकार दिन और रात्रि का उपसंहार कर “अहोरात्र'--इत्यादि के द्वारा मास 
ग॒ का प्रारम्भ करते हैं ॥ ७५ ॥ 


उसी को कहते हैं-- 


दिन कृष्ण पक्ष है, रात्रि शुक्ल पक्ष है । कर्मों के विषय मे पूर्ववत्‌ 
(जानना चाहिये) ॥ ७६- ॥ 
२५ त. द्वि, 











३८६ श्रीतन्त्रालोक: 

सौम्यानीति | तदुक्तमू-- 

'क्रुरकर्माण. तत्रैव॒कुर्वन्सिद्धिमवाप्नुयात्‌ । 
शुभकर्माणि कृष्णे च न च सिद्धबन्ति सुब्रते॥' इति । 
तथा ल्‍ 


'तदारभ्य च कर्माणि शुभान्याभ्युदयानि च । 
ध्यानमन्त्राभियुक्तस्थ सिद्धयन्ते नात्र संशय: ॥ इति ॥ 


तत्वेव तिथिभागमाह-- 


या: षोडशोक्तास्तिथयस्तासु ये पूर्वपश्चिमे ॥ ७६ ॥ 
तयोस्तु विश्रमो थें5 धें. तिथ्य: पञ्चदशेतरा: । 


उक्ता इति, प्राणवाहेडपानवाहे वा । तयोरिति, पूर्वपश्चिमयोस्तुट्यों: । विश्रम 
इति, पक्षसंधित्वेन वक्ष्यमाण: । अर्धेडर्ध इति, प्राणीयेषपानीये च । तयोश्र 
संमेलनात्तुटिविश्रमस्थानं स्यान्नतु तुख्यर्धम्‌ । 'इतरा' इति हृदि द्वादशान्ते च 
विश्रमस्थानत्वेनार्धार्धिकयोक्ताया: षोडश्यास्तुटेरन्या इत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 


पूर्ववत्‌ ८ रात्रि दिन के समान | इसलिए कृष्ण पक्ष में क्रूर कर्म और दूसरे 
में सोम्य कर्म (करने चाहिए) । 

वही कहा गया है-- 

“उसी में क्रूर कर्मो को करते हुए सिद्धि को प्राप्त करना चाहिए । हे सुत्रते ! 
शुभ कर्म कृष्ण पक्ष में कभी भी सिद्धिप्रद नहीं होते ।” तथा-- 

“ध्यान और मन्त्र से युक्त (पुरुष) के शुभ और आभ्युदयिक कर्म उस 
समय से (८ पूर्वोक्त समय के अनुसार करने पर) सिद्ध होते हैं इसमें संशय नहीं 
है”” ॥ ७५ ॥| 

वहीं पर तिथिभाग को कहते हैं-- 


जो सोलह तिथियाँ कही गई हैं उनमें जो पूर्व और पश्चिम (तुटियाँ) 
हैं उन दोनों का आधे-आधे में विश्राम होता है । शेष १५ तिथियाँ 
है ॥ -७६-७७- ॥ 

कही गई--प्राणवाह या अपानवाह में । उन दोनों का > पूर्व पश्चिम तुटियों 
का । विश्राम--पक्षसन्धि के रूप में आगे कहा जाने वाला । आधे-आधे में--प्राण 
के और अपान के उन दोनों का मेल होने से तुटि विश्राम स्थान है न कि तुटि 
का आधा । अन्य ८ हृदय और द्वादशान्त में विश्रामस्थान के रूप में आधा आधा 
रूप में कही गई सोलहवीं तुटि से भिन्न । 


षोडशी--१/२, १,२,३,४, ५, ६,७,८,९, १०, ११, १२, १३, १४, ३० । १/२, 
१५,१४,१३,१२,११,१०,९,८,७, ६, ५,४, ३, २, १ । इसमें ३० अमावस्या और 


] ३८७ 
'तुस्यर्ध चाप्यधश्रीर्ध्व॑विश्रम: परिकीर्तित: । 
मध्ये पञ्जदशोक्ता यास्तिथयस्ता: प्रकीर्तिता: ॥ (७६१) 
इति ॥ ७६ ॥ 


अत्राप्यहोरात्रविभागमाह-- 


सपादे ह्ट्यज्रूले तिथ्या अहोरात्रो विभज्यते ॥ ७७ ॥ 
प्रकाशविश्रमवशात्तावेवा हि. दिनक्षपे। 


'विभज्यत' इति प्रकाशविश्रमात्मना विभागेन व्यवस्थाप्यत इत्यर्थ: । क्बचित्‌ 
ह्ात्र प्रकाशस्य प्राधान्यं, क्वचिच्च विश्रमात्मम आनन्दस्य; तत्र प्रकाशप्राधान्ये 
दिनमन्यथा तु सात्रिरित्युक्त 'तावेव हि दिनक्षपे' इति । तेनैककस्यास्तुटे: 
साष्टरभागाड्ुलपरीमाणमाद्यमर्ध प्रकाशरूपं दिनं, परं तु विश्रान्त्यात्मा रात्रिरिति । 
तदुक्तमू-- 

“प्रथमोदये हत्पग्मात्तुट्यर्ध तु दिनं भवेत्‌ । 
द्वितीये चैव तुख्यर्थे यदा चरति शर्वरी ॥' 
(स्व०्तं० ७।६२) इति ॥ ७७ ॥ 


ननु यदहोरात्रस्य प्रकाशविश्रान्तितारतम्येन दिननिशाविभाग उक्तस्तदास्तां को 





१५ पूर्णिमा हैं | दोनों के बीच १/२ + १/२ करके १ तुटि विश्रामस्थल है । 

जैसा कि कहा गया-- 

नीचे और ऊपर तुटि का आधा भाग विश्राम कहा गया है । और मध्य में जो 
पन्द्रह कही गयीं वे तिथि कही गई हैं ॥ ७६ ॥ (स्व. ७।६१) 

यहाँ भी दिन रात का विभाग कहते हैं-- 

तिथि के २।१।४ अंगुल में दिन रात का विभाग होता है । प्रकाश 
और विश्राम के कारण वे दिन और रात है ॥ -७७-७८- ॥ 

विभक्त होता है 5 प्रकाश और विश्राम के रूप में विभाग के द्वारा व्यवस्थित 
होता है । इसमें कहीं प्रकाश की प्रधानता है और कहीं विश्रामरूप आनन्द की । 
उनमें प्रकाश की प्रधानता होने प्रेर दिन अन्यथा रात्रि (होती है) | इसलिए कहा 
गया--'वे दोनों ही आधे दिन और रात्रि, हैं । इसलिए एक-एक तुटि का पहला 
अर्ध जो कि साष्ट भाग अंगुल परिमाण (१।१।८) है प्रकाश रूप दिन है । दूसरा 
विश्रान्ति रूप रात्रि हैं | वही कहा है-- 

“हृदयकमल से प्रथम उदय में तुटि का आधाभाग दिन होता है । और दूसरे 
तुट्यर्ध में रात्रि होती है” ॥ ७७ ॥ (स्व. ७।६२) 


प्रशन--दिन और रात्रि के प्रकाश और विश्रान्ति के तारतम्य से जो दिन और 











३८८ »।तन 7ल्ठोछ, 


दोष:,  यत्पुनरबब्वहोरात्रक्रमातिक्रमेणाप्युक्तमन्त: . श्राणापानरूप॑ दिननिशा- 
विभागमुल्लब्डय॒ तुट्यन्तरमितयोरवस्थानमुच्यते तदपूर्वमिव न; प्रतिभाति ?-- 
इत्याशड्याह-- 


संविद्मतिक्षणं .यस्मात्प्रकाशानन्दयोगिनी ॥ ७८ ॥ 
तौ क्लप्तौ यावति तया तावत्येव दिनक्षपे। 


प्रतिक्षणमिति, सदैव प्रकाशानन्दमयीत्यर्थ: । अतश्च तथा संविद उदय: 
प्रमातृणां वेद्यग्रहणपरत्वादेस्तारतम्यात्कस्यचित्क्षण: कस्यचित्कल्प: कस्यचिन्निमेषो- 
5पि वा स्यथात्‌ ॥ ७८ ॥ 


अत एवाह-- 


यावत्येव हि. संवित्तिरुदितोदितसुस्फुटा ॥ ७९ ॥ 
तावानेव क्षण: कल्पो निमेषो वा तदस्त्वपि । 


ननन्‍्वेवमपि भवतु को दोषस्तत्राप्यस्या वेद्यग्रहणप्ररत्वं स्वात्मनि विश्रान्तिपरत्वं 
वा कि तुल्यकक्ष्यतयेव भवेदुतान्यथापि ?--इत्याशह्लयाह-- 


यावानेबोदयो वित्तेवेंद्येकग्रहतत्पर: ॥ ८० ॥ 
तावदेवास्तमयनं॑ वेदितृस्वात्मचर्वणम्‌ । 


रीयल 32345 320 अर भाप 02 कर पते 5 722: कक मल म 
रात्रि का विभाग कहा गया वह रहे उसमें क्‍या दोष है ? लेकिन जो बाह्य अहोगात्र 
के क्रम का अतिक्रमण करके भी कहा गया अन्तःप्राण अपान रूप दिन रात का 
विभाग (उसका) भी उल्लद्बन कर तुट्यन्तर परिमित की सत्ता बता रहे हैं वह हमें 
अपूर्व जैसा लग रहा है--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

जिस कारण संवित्‌ प्रतिक्षण प्रकाश और आनन्द वाली है इसलिए 
उसके द्वारा जितनी मात्रा में (प्रकाश और आनन्द) कल्पित होते हैं उतने 
में ही दिन और रात्रि (होती है) ॥ -७८-७९- ॥ 

प्रतिक्षण - सदैव प्रकाश और आनन्दमयी । इसलिए उस प्रकार का संविद्‌ 
का उदय प्रमाताओं के वेद्य के ज्ञान में लगे रहने के कारण तारतम्य से किसी के 
लिये क्षण किसी के लिये कल्प और किसी के लिए निमेष भी हो जाता 
है ॥ ७८ ॥ 

इसीलिए कहते हैं-- 

संवित्‌ जितनी ही देर तक उदित हो कर सुस्फुट होती है उतना ही 
(समय) क्षण, कल्प अथवा निमेष होता है ॥ -७९-८०- ॥ 

प्रश्न--ऐसा भी हो क्‍या दोष है ? वहाँ भी इसकी वेद्यँ्रहणपरता अथवा 


स्वात्मा में विश्रान्तिपतता क्या समान स्तर की है या अन्यथा भी ?-यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 


| ३८९ 


"वित्त: इति संविद: । अस्तमयनमिति, वेश्यप्रकाशस्थ न्यग्भावात्‌ । 
'चर्वणम्‌' इति विश्रान्ति: | एवकाराभ्यां च साम्यमेव द्योतितम्‌ ॥ ८० ॥ 


ननु स्वात्मविश्रान्तिपरत्वेःप्यन्तारूपाणां सुखादीनां वेच्यानां सद्भावात्‌ तदू- 
ग्रहणपरत्वं न हीयेतू--इति कथमनयोस्तुल्यकक्ष्यत्वं स्थातू 2--इत्याशझुयाह-- 
वेद्यो च॒ बहिरन्तर्वा द्वये वाथ द्वयोज्झिते ॥ ८१ ॥ 
सर्वथा तन्मयीभूतिर्दिनं वेत्तस्थता निशा । 
वेद्यं नाम बहिरस्त्वन्तर्वा, मा वा भूत्किमनेन प्रयोजनं, यावता हि 
तन्‍्मयीभावो नाम सर्वथा दिन वेत्तृस्थता स्वात्मविश्रान्तिश्न॒ निशा, इत्यस्माक 
विवक्षितं; तेन यावद्रेद्यग्रहस्तावद्विनमन्यथा तु रात्रिरिति | यदाहु:-- 


“ततो यत्र यावत्तावदनया वेचद्यग्रहवेदकविश्रान्तिभूमौ प्रकाशानन्दावाभास्येते . तत्र 
तादद्रूपे एवं दिननिशे' इति । 


अतश्च॒ दिननिशयोस्तुल्यकक्ष्यत्वमेव भवति, इति न कश्चिन्नियम: । 
द्वयोज्िते' इत्यनेन वेद्यस्थानवक्लप्तिरेवोपोदूबलिता न _्वेवमस्य संभवों दर्शित:, 








संविद का वेद्य के ज्ञान में तत्पर जितना उदय होता है उतना ही नेत्ता 
की स्वात्मचवर्णा रूप अस्तमयता भी है ॥ -८०-८१५- ॥ 

वित्ति का 5 संविद्‌ का | अस्तमयनवेद्य प्रकाश के छिप जाने से । चर्वणा < 
विश्रान्ति | श्लोकस्थ दो एवकारों के द्वारा समता ही बतलायी गई हैं ॥ ८० ॥ 

प्रश्न--स्वात्मविश्रान्तिपरता होने पर भी आन्तरिक सुख आदि वेद्य के रहने पर 
उसकी ग्रहणपरता तों कम नहीं होगी तो इन दोनों की तुल्यश्रेणिता कंसे होगी ? 
--यह शड्जा कर कहते हैं-- 

वेद्च के बाह्य या आन्तरिक अथवा दोनों होने पर अथवा दोनों 
को छोड़ देने पर सर्वथा तन्‍्मय होना दिन और वैेत्ता में स्थित होना रात्रि 
हैं ॥ -८१-८२- ॥ 

वेद्य बाह्य हो या आभ्यन्तर या न हो इससे क्‍या तात्पर्य ? क्‍योंकि 
तन्मयीभाव सर्वथा दिन है और वेत्ता में स्थिति और आत्मविश्रान्ति गात्रि है । जैसा 
कि कहते हैं-- 

“इसलिए जहाँ जब तक इसके द्वारा वेद्य का ग्रहण ओर वेदक की 
विश्रान्तिभूमि में प्रकाश और आनन्द आभासित होंगे तब तक उसी रूप वाल दिन 
और रात होगें ।'' 

इसलिए दिन और रात्रि की तुल्यकक्ष्यता ही होती है ऐसा कोई नियम नहीं 
है। 'द्रयोज्झिते' इस पद के द्वारा वेद्य की अनवकल्पना हीं संकेतित है न कि 








३९० श्रीतन्त्रालोक: 
नह्ानन्तर्बहीरूपं वेच्यं किंचित्संभवेत्‌ ॥ ८१ ॥ 
ननु योड्यं संविदः प्रकाशविमर्शयोरेकतरप्राधान्याद्विशेष उक्त: स किं 
प्रमातृणामपि संभवेन्‍्न वा ?--इत्याशडुद्याह-- 
बेदिता वेद्यविश्रान्तो वेत्ता त्वन्तर्मुखस्थिति: ॥ ८२ ॥ 


'वेदिता' इति ज्ञाता, 'वेत्ता' इति विचारयिता विग्रष्टेत्यर्थ: । तेनैकत्र 
प्रकाशप्राधान्यमन्यत्र तु विमर्शस्य--इति प्रमातुरपि द्वैविध्यमू ॥ ८२ ॥ 


वेत्तापि द्विधा--इत्याह-- 
पुरा विचारयन्यश्षात्सत्तामात्रस्वरूपक: । 
विमर्शनान्तरीयक एव हि. स्वरूपलाभो भवेदिति भाव: । एवमत्र 


ज्ञानविचारसत्तार्थनया त्रिविधोषपि विधिराश्रयणीयों येन अ्रमातुस्त्रैविध्य॑ सिध्येदिति 
भाव: ॥ 


अन्रैव प्रसड्भाज्जाग्रदादिस्वरूपमपि निरूपयति-- 


इस प्रकार इसकी उत्पत्ति दिखाई गयी बिना अन्तःस्थिति के बाह्य वेद्य सम्भव नहीं 
हैं ॥ ८१ -॥ 

प्रश्न--प्रकाश और विमर्श में से किसी एक की प्रधानता के कारण जो यह 
संविद्‌ का वैशिष्टय कहा गया वह क्‍या प्रमाताओं के विषय में भी सम्भव है अथवा 
नहीं ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

वेदिता वेद्य में विश्रान्‍्त होता है और वेत्ता (वह है) जिसकी स्थिति 
अन्तर्मुखी हो ॥ -८२ ॥ 

वेदिता ८ ज्ञाता । वेत्ता - विचार करने वाला - विमर्शवान्‌ । इसलिए एक में 
प्रकाश की प्रधानता है दूसरे में विमर्श की । इस प्रकार प्रमाता भी दो प्रकार के 
हैं ॥ ८२ ॥ 

वेत्ता भी दो प्रकार के हैं--यह कहते हैं-- 


पहले विचार करने वाला होता है बाद में सत्ता ही उसका स्वरूप हो 
जाता है ॥ ८३- ॥ 

स्वरूपलाभ विमर्श का नान्तरीयक' (विमर्श के बिना न होने वाला) ही है । 
इस प्रकार यहाँ ज्ञान, विचार और सत्ता की दृष्टि से तीनों प्रकार की विधि 
का आश्रयण करना चाहिए जिससे प्रमाता की भी तीन प्रकार की सिद्धि हो सकती 
है ॥ ८४ ॥॥ 


१. येन विना यन्न भवति तत्तस्य नान्‍्तरीयकम्‌ । 


म] ३९१ 


जाग्रद्देदितता स्वप्नो वेत्तभाव: पुरातन:॥ ८३ ॥ 
परः सुप्तं क्षये रात्रिदिनयोस्तुर्यमद्दयम्‌ । 
जाग्रदिति, वेच्यविश्रान्तेरेव प्राधान्यात्‌ । पुरातन इति, विग्रष्टतात्मक: । स्वप्न 
इति, वेद्यस्थ कर्थ॑ंचिदप्राधान्यात्‌ | पर इति, सत्तामात्रनिष्ठ: । सुप्तमिति, वेद्य- 
क्षोभप्रक्षयात्‌ । अद्गयमिति, प्रमातृभेदस्यापि विगलनात्‌ । अनेन च <विश्वात्मता 
च प्राणत्वम्‌' इत्यायुक्त स्मारितमू ॥ ८३ ॥ 
ननु रात्रिदिनयोर्बहि: कदाचित्साम्यं भवेत्‌ कदाचिच्च वैषम्यमित्यत्र किं 
निमित्तम्‌ 2--इत्याशड्द्याह--- 
कदाचिद्ठस्तुविश्रान्तिसाम्येनात्मनि चर्वणम्‌ ॥ ८४ ॥ 
बेद्यवेदकसाम्यं ततू सा रात्रिदिनतुल्यता । 


यन्नाम कदाचिद्रेध्चे स्वात्मन च तुल्यकक्ष्यतया विश्रान्तिर्भवेत्‌ _तदेव 
वेद्यवेदकयो: साम्य॑ भवेत्‌, तदनुप्राणितं च रात्रिदिनयोस्तुल्यत्वं, यत्सर्व एव 
योगिनो महापुण्यं विषुवत्कालमाचक्षते--यदुक्तम्‌- 
'वेद्यवेदकसाम्येन वस्तुविश्रमचर्वणम्‌ । 





यहीं पर प्रसड़वश जाग्रत आदि (अवस्थाओं) के स्वरूप का भी निरूपण करते 
हनन 

बेदित्रिता जाग्रत है, पुरातन वेतृभाव स्वप्न है; परावस्था सुषुप्ति है और 
रात्रि दिन का क्षय होने पर अद्बय तुर्य है ॥ -८३-८४- ॥ 

जाग्रत--वेद्यविश्रान्ति की ही प्रधानता होने से । पुरातन--विम्नष्टतारूप । 
स्वप्न--वेद्य की किसी तरह प्रधानता न होने से । पर--केवल सत्ता मे रहने 
वाला । सुप्त--वेद्य के क्षोभ का प्रक्षय होने से अद्वय क्योंकि उस समय भ्रमाता का 
भेद भी नष्ट हो जाता है । इसके द्वारा 'विश्वात्मता प्राण है' इत्यादि पहले कहे गए 
का स्मरण कराया गया ॥ ८३ ॥ 

प्रश्न--रात्रि और दिन का बाहर कभी साम्य हो जाता है और कभी वेषम्य 
इसमें क्या कारण है ?--यह शड्जा कर कहते हैं-- 

कभी वस्तुविश्रान्ति की समता के द्वारा आत्मा में चर्वणा होती 
है । यही वेद्यवेदक की समता है और वही रात्रि और दिन की तुल्यता: 
है ॥ -८४-८५- ॥ 

कभी वेद्य और आत्मा (- वेदक) में तुल्यकक्ष्यता होने के कारण जो विश्रान्त 
होती है वहीं वेद्यवदेदक की समता है और उससे अनुप्राणित रात्रि और दिन की 
तुल्यता है जिसको कि सभी योगी महापुण्य वाला विषुवत्‌ काल कहते हैं । ज॑सा 
कि कहा गया है-- 








३९२ श्रीतन्त्रालोक: 


यदा कदाचिद्धवति सा सात्रिदिनतुल्यता ॥ 
विषुवत्कालयोगोडइसौ. योगिभि: समुदाह्ृत: । इति ॥ ८४ ॥ 
एवं च वेद्वस्थ वेदकस्य च विश्रान्तेराधिक्ये दिनस्य निशायाश्र दैध्य॑ 
भवेदन्यथा त्वपचय:, तदाह-- 


वेच्े विश्रान्तिधधिका दिनदैध्ध्याय तत्र तु॥ ८५ ॥ 
न्यूना स्यात्स्वात्मविश्रान्तिर्विपरीते विपर्यय:। 
स्वात्मौत्सुक्ये प्रबुद्धे हि वेद्यविश्रान्तिरल्पिका ॥ ८६ ॥ 


न्यूनेति, अन्यथा हि वेद्यविश्रान्तेरधिक्यमेव न स्यथात्‌ । स्थादित्यर्थद्रात्य- 
पचयनिमित्तम्‌, 'विपरीत' इति स्वात्मनो विश्रान्तेराधिक्ये वेद्यस्थ चान्यथात्वे; यतः 
स्वात्मन्यौत्सुक्ये विश्रान्त्यभिलाषे विकस्वरतामुपेयुषि वेद्विश्रान्तिरल्पीयसी भवेत्‌, 
येन निशाया दैर्घ्य दिनस्यापचय: । तदुक्तमू-- 


'द्राधीयसी वेद्यवृत्तिदिनदै्ष्याय कल्पते । 
तथैव स्वात्मविश्रान्तिवृत्ति: स्याद्रात्रिविस्तर: ॥' इति ॥ ८६ ॥ 


अयमेब चात्र पक्षों युक्त:--इत्याह-- 
इत्थमेव दिवारात्रिन्यूनाधिक्यक्रमं बदेतू । 


“जब कभी वेद्य वेदक की समता के कारण वस्तुविश्राम की चर्वणा होती है 
तब वह रात्रि दिन की तुल्यता है । योगियों के द्वारा यह विषुबत्‌ काल कहा गया 
है” ॥ ८४ ॥ 

इस प्रकार वेद्य और वेदक की विश्रान्ति की अधिकता होने पर दिन और रात्रि 
की दीर्घता या लघुता होती है--यह कहते हैं-- 

उसमें वेद्य में अधिक विश्रान्ति दिन की दीर्घता के लिए है । कम 
होने पर आत्मा में विश्रान्ति होती है । विपरीत होने पर उल्टा होता 
है । आत्मा की उत्सुकता के प्रबुद्ध होने पर वेद्यविश्रान्ति आंशिक होती 
है ॥ -८५-८६ ॥ 

न्यून--अन्यथा वेद्यविश्रान्ति की अधिकता ही नहीं होगी । स्यात्‌--अर्थात्‌ रात्रि 
के अपचय का कारण । विपरीत (दशा) में--आत्मा की विश्रान्ति की अधिकता 
और व्रेद्य के अन्यथा होने में । क्‍योंकि आत्मा में उत्सुकता होने पर विश्रान्ति की 
इच्छा जब विकसित होने लगेगी तब वेचद्य में विश्रान्ति कम हो जायगी जिससे रात्रि 
लम्बी और दिन छोटा होगा | वही कहा है-- 

“दीर्घ वेद्यवृत्ति दिन की दीर्घता का कारण होती है । उसी प्रकार आत्मा में 
विश्रान्ति की वृत्ति रात्रि के विस्तार (का कारण) होती है” ॥ ८५-८६ ॥ 


यहाँ यही पक्ष उचित है--यह कहते हैं-- 


जि ३९३ 


नन्‍्वन्तर्बहिश्व रात्रिदिनयो: स्थिते5्प्यौत्सर्गिके क्रमे यथान्तरसावुक्तयुत्त्त्या 
प्रकाशविमर्शयोरेकतरप्राधान्यात््तिप्रमातु विशिष्यते, तथा बहिरपि प्रतिभुवनं कि 
विशिष्यतें न वा ?--इत्याशह्ुद्याह-- 


यथा देहेष्वहोरात्रन्यूनाधिक्यादि नो समम्‌ ॥ ८७ ॥ 
तथा पुरेष्वपीत्येव॑ तद्विशेषेण नोदितम्‌ । 
विशेषेणेति देहमधिकृत्य, तथात्वेन हि. तत्कथितं तत्तत्फलसंपत्तिनिमित्तं 
स्यादित्याशय: ॥ ८७ ॥ 
नन्वेवं रात्रिदिनविभजने कि प्रमाणम्‌ 2--इत्याशझ्ल्याह-- 
श्रीत्रीयम्बकसन्तानवितताम्बर भास्कर: ॥ ८८ ॥ 
दिनरात्रिक्रम॑ मे श्रीशंभुरित्थमपप्रथत्‌ । 
अत एवान्यथान्यैर्यत्तद्विभजनं कृतं तदग्राह्ममेव--इत्याह-- 
श्रीसन्तानगुरुस्त्वाह स्थान बुद्धाप्रबुद्धयो:॥ ८९ ॥ 
हृद आरशभ्य दत्तेन रात्रिन्दिवविभाजनम्‌ । 
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इसी प्रकार दिन और रात्रि की न्‍्यूनता और अधिकता के क्रम को 
कहना चाहिए ॥ ८७- ॥ 


प्रश्न--भीतर और बाहर रात्रि और दिन के स्वाभाविक क्रम के होने पर भी 
जैसे भीतर यह (क्रम) उक्त युक्ति से प्रकाश और विमर्श में से एक की ग्रमुखता 
होने पर प्रत्येक प्रमाता के लिए विशिष्ट होता है उसी प्रकार प्रति भुवन क्‍या 
विशिष्ट होता है अथवा नहीं ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


जिस प्रकार हम लोगों के शरीर में दिन रात का न्यूनाधिक्य समान 
होता है उसी प्रकार भुवनों के विषय में भी | इसलिए उसको विशेष रूप 
से नहीं कहा गया ॥ -८७-८८- ॥ 

विशेष रूप से--देह को आधार मान कर । उस प्रकार से यदि वह कहा 
जाता तो उस-उस फल की प्राप्ति का कारण हो जाता है--यह आशय है ॥ ८७॥ 

इस प्रकार रात और दिन को बाँटने में क्‍या प्रमाण है ?--यह शट्ढा कर 
कहते हैं-- 

त्रैयम्बक परम्परा रूपी विस्तृत आकाश के सूर्य श्रीशम्भुनाथ ने मुझे 
दिन रात के क्रम को इस प्रकार बतलाया ॥ -८८-८९- ॥ 

इसलिए दूसरे लोगों ने जो उसका दूसरी प्रकार से विभाजन किया वह ग्राहय 
नहीं हैं--यह कहते हैं-- 


श्री सन्‍्तान गुरु हृदय से लेकर जो बुद्ध और अमप्रबुद्ध के स्थान का 











३९४ श्रीतन्त्रालोक: 
तदसत्सितपक्षेउन्त: प्रवेशोल्लासभागिनि ॥ ९० ॥ 
अबुद्धस्थानमेवैतद्दिनत्वेन कं भवेत्‌ । 
यन्नाम प्राच्यैरदयादारभ्य द्वादशान्तं यावत्तुट्यर्धपरीमाणं प्राणीयमाद्यं स्थान 
बुद्धस्य परं त्वबुद्धस्य--इत्युक्तं, तेनैव बुद्धाबुद्धास्थानवदनेन समाख्यौचित्याद्रात्रि- 
दिनयोरपि विभाग: कृतों यदबुद्धस्थानं दिनमबुद्धस्थानं तु रात्रिरिति, तत्त्वयुक्तं; 
यदन्त:प्रवेशात्मन्यपानवाहे स्थानस्याविशेषाद्रात्रित्वेन परिकल्पितमबुद्धस्थानमेव दिन 
स्यात्‌ृ--इति पूर्वापरव्याहतत्वमू ॥ ९० ॥ 
न चैतद्विद्वेषपूर्वमस्माभिरुक्तमिति न शिष्टनिन्दा कृता स्यात्‌--इत्याह-- 
अल॑ बानेन नेद॑ं वा मम प्राइःमतमत्सर: ॥ ९१ ॥ 
हेये तु दर्शिति शिष्या: सत्पथैकान्तदर्शिन: । 
इदानीं प्रकृतमेवावतारयति-- 


व्याख्यातः कृष्णपक्षो यस्तत्र प्राणणतः शशी ॥ ९२ ॥ 





और उसके आधार पर रात्रि और दिन का विभाजन करते हैं वह 
असमीचीन है । क्योंकि अन्त:प्रवेश के उल्लास वाले सित पक्ष में जो 
(स्थान है वह) अबुद्ध स्थान ही है । वह दिन के रूप में कैसे हो सकता 
है ॥ -८९-९१- ॥ 

जो कि प्राचीन लोगों के द्वारा कहा गया कि हृदय से लेकर द्वादशान्त तक 
आधी तुटि के परिमारण वाला प्राणसम्बन्धी प्रथम स्थान बुद्ध का और बाद का 
अप्रबुद्ध का है । उसी से बुद्ध और अबुद्ध की भाँति इसके द्वारा समाख्या के 
औचित्य से रात्रि और दिन का विभाग किया गया कि बुद्ध स्थान दिन है 
अबुद्ध स्थान रात्रि है--यह (कथन) अयुक्त है । क्योंकि अन्त:प्रवेश रूप अपानवाह 
में स्थान के समान होने से रात्रि के रूप में परिकल्पित अबुद्ध स्थान ही दिन 
हो जायेगा--इस प्रकार पूर्व और पश्चादवर्त्ती (के वर्णन) में विरोध हो रहा 
है ॥ ८९-९० ॥ 

इसको हमने ईर्ष्यावश नहीं कहा है इस प्रकार शिष्टनिन्दा नहीं की गई है--यह 
कहते हैं-- 

इतना (कहना) पर्याप्त है । यह मेरा प्राचीन मत के प्रति विद्वेष नहीं 
है । (अपितु) हेय को दिखला देने के बाद शिष्य सत्यमार्ग के एकान्त 
द्रष्टा हो जाते हैं ॥ -९१-९२- ॥ 

अब प्रस्तुत का ही वर्णन करते हैं-- 

जिस कृष्ण पक्ष की व्याख्या की गई उसमें प्राण में पहुँचा हुआ 
चन्द्रमा हर तिथि को आप्यायन रूप से एक-एक कला का त्याग 


| ३९५ 


आप्यायनात्मनैकैकां कल्ां प्रतितिथित त्यजेतू । 
द्वादशान्ससमीपे तु यासौ पञ्ञदशी तुटि: ॥ ९३ ॥ 
सामावस्यात्र स क्षीणश्चन्द्र: प्राणार्कमाविशेत्‌ । 


प्राणणत इति, तत्रास्य प्राधान्यात्‌ | तेन तुटिस्थानावस्थितां यां (यां) तिथिं 
प्राणादित्य आक्रमते तस्यां तस्यामपानचन्द्र: सुरादीनामपानरूपेण हेतुना 'एकैकां 
कलां त्यजेत” एकैककलाह्सक्रमेण क्षैण्यमासादयेत्‌; यावत्स एवं कलामात्र- 
शेषत्वात्क्षणफ: सन्‌  द्वादशान्तसमीपस्थायां पद्जदशतुस्यात्मिकायाममावास्यायां 
'प्राणार्कमाविशेत्‌' तदन्तर्लीनो भवेत्‌, यदेवास्य बहिरस्तमय इत्युच्यते ॥ ९३ ॥ 


न चैतन्निर्मुलमेवोक्तमू--इत्याह-- 


उक्त श्रीकामिकायां चर नोर्ध्वेड ध: प्रकृति: परा । 
अर्धार्ध क्रमते माया द्विखण्डा शिवरूपिणी ॥ ९४ ॥ 
चन्द्रसू्यात्मना देह पूरयेत्यविलापयेत्‌ू । 


इह खल 'परा' पूर्णा, अत एवं 'शिवरूपिणी' शक्तिमदवियुक्ता 'प्रकृति:, 
विश्वोत्पत्तिभू: संवित्‌ 'माया' स्वरूपगोपनशीला प्रथम प्राणात्मतया समुच्छलन्ती 
द्विखण्डा प्राणापानात्मतया द्वैध्यमापन्रा सती नोर्ध्व एव नाध एवं अपि 


करता है। द्वादशान्त के समीप जो यह पन्द्रहवीं तुटि है वह अमावस्या 
है । यहाँ वह चन्द्रमा क्षीण होकर प्राणरूपी सूर्य में प्रवेश कर जाता 
है ॥ -९२-९४- ॥ 

प्राणणत, वहाँ उसकी (- प्राण की) प्रधानता के कारण | इसलिए तुटि स्थान 
में स्थित जिस-जिस तिथि को प्राणरूप सूर्य आक्रान्त करता है उस-उस (तिथि) में 
अपान रूपी चन्द्र देवताओं आदि (< करणदेवियों) के अपान रूप से एक-एक 
कला का त्याग करता है अर्थात एक-एक कला के ह्ास के क्रम से (तब-तक) 
क्षीणता को प्राप्त करता है जब तक कि वही एक कला शेष होने के कारण क्षोण 
होकर द्वादशान्त के समीप वर्त्तमान पन्द्रहवीं तुटिरूप अमावास्या में प्राणसूर्य में 
प्रवेश कर जाता है अर्थात्‌ उसके अन्दर लीन हो जाता है । जिसे कि इसका बाह्य 
अस्त कहा जाता है ॥ ९३ ॥ 


यह निर्मुल नहीं कह गया है--यह कहते हैं-- 

कामिका तन्‍्त्र में कहा गया है कि परा शिवरूपिणी प्रकृतिस्वरूप माया 
दो खण्डों में होकर आधे-आधे में प्रवाहित होती है । चन्द्र और सूर्य के 
रूप में शरीर को पूरित और शोषित करती है ॥ -९४-९५- ॥ 

परा ८ पूर्ण - इसलिए शिवरूपिणी ८ शक्तिमान्‌ 5 से सदा संलग्न, प्रकृति 
- विश्व की उत्पत्ति का कारण, संवित्‌ माया ८ स्वरूपगोपनस्वभावा पहले प्राण के 














३९६ श्रीतन्त्रालोक: 


तूर्ध्ाध:प्रवाहात्मना._ 'अर्धा्धे . क्रमते' दक्षवामनाड्योरन्त:' . समप्रविभागेन 
प्रवहतीत्यर्थ: । अत एवं प्राणापानदशामधिशयाना परा संविच्चन्द्रात्मनाप्याय- 
कारितया देहं प्रपूरयेत्‌ सूर्यात्मना च चान्द्रीणामेव कलानामपचयात्‌ 'प्रविलापयेत्‌' 
शोषयेदित्यर्थ: ॥ ९४ ॥ 


ननु चान्द्रीणां कलानामपचये कि निमित्तम ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


अमृतं चन्द्ररूपेण द्विधा षोडशधा पुनः ॥ ९५ ॥ 
पिबन्ति च सुरा: सर्वे दशपञ्ञ परा: कला: । 
अमा शेषगुहान्त:स्थामावास्या विश्वतर्पिणी ॥ ९६ ॥ 
यच्चन्द्रर्ेण षोडशधा भिन्नममृतं स्थितं तत्पुनद्रधिधा दृश्यमानसितरूप- 
पञ्जदशकलात्मना तद्वित्तिभूतातिस्वच्छाब्रुपकलात्मना चेत्यर्थ: । तत्र पश्चदश 
कला: सर्व एव बहि: सुरादयोउनत करणानि:कार्याणि चाप्यायलिप्सया पिबन्ति 
येनासां प्रतिदिनमपचय: स्यात्‌ । 


यदभिप्रायेणैव-- 


'यस्मिन्सोम: सुरपितृनरैरन्‍्वहं पीयमान: 
क्षीण: क्षीण: प्रविशति.................. | (साम्ब पं० ८ श्लोक) 


रूप में उच्छलित होती हुई दो खण्डों वाली 5 प्राण और अपान रूप से दो प्रकार 
की न केवल ऊपर और नीचे उभयत्र प्रवाह के रूप अर्धार्ध का संक्रमण करती 
है, अर्थात्‌ दायीं और बायीं नाडियों के भीतर समान रूप से बहती है । इसलिए 
प्राण और अपान दशा में वर्त्तमान परा संवित्‌ चन्द्र के रूप में पूरणस्वभावा होने से 
शरीर को पूरित करती है और सूर्य के रूप में चन्द्रसम्बन्धी कलाओं का अपचय 
होने से प्रविकापन 5८ शोषण, करती है ॥ ९४ ॥ 

प्रश्न--चान्द्री ककाओं के अपचय का क्‍या कारण है ?-यह शझड्जा कर 
कहते हैं-- 

चन्द्रमा के रूप में जो दो और फिर सोलह (कलायें) हैं उनमें से 
देवता लोग पन्द्रह कलायें पी लेते हैं । शेष अत एव गुहा के भीतर 
वर्तमान अमा (नामक सोलहवीं कला) अमावास्या है (जो) विश्व को तृप्त 
करती है ॥ -९५-९६ ॥ 

जो चन्द्रमा के रूप में सोलह प्रकार से बँटा हुआ अमृत है वह पुनः दो 
प्रकार > श्रेतरूप पन्द्रह कला एवं इसकी आधार भूत अतिस्वच्छ जलरूप कला के 
रूप में। उनमें पन्द्रह कलाओं को सभी बाहरी देवता आदि एवं अन्तःकरण तथा 
कार्य को तृप्त करने की इच्छा से पीते हैं जिससे इन का प्रतिदिन क्षय होता है । 
जिस अभिप्राय से ही-- 


हू ३९७ 


इत्याद्रन्यत्रोक्तर । अमाख्या षोडशी पुनः कला सुराद्युपसंहतकला- 
पञ्नदशकावशिष्टस्वभावत्वाच्छेषरूपा, अत एव गुहान्तरिव स्थितं वस्तु सुरक्षित- 
त्वादक्षीणं स्यात्तथैवेयमपीत्यर्थ: । यत: सा विश्वस्थ पञ्मनदशकलाक्रोडीकारित- 
याप्यायकारिणी, अत एवं येयममा सह यौगपद्चेन पद्चदशानां कलानां वसनात्‌ 
'अमावास्या' तदव्यपदेश्येत्यर्थ: । तिथौ. पुनस्तदधिष्ठितत्वादौपचारिकस्तद्‌- 
व्यापदेश इत्याशय: ॥ ९६ ॥ 


एतदेव प्रकृते योजयति 
एवं कला: पञ्भदश क्षीयन्ते शशिनः क्रमात्‌ । 
आप्यायिन्यमृताब्रूपतादात्म्यात्वोडशी न तु ॥ ९७ ॥ 
षोडशी न तु क्षीयते, यददब्रूपतादात्म्यादर्कस्त॑ क्षपयितुमक्षम इत्यभि- 
ग्रायः ॥ ९७ ॥ 
इदानीमेतदनन्तरभाविनं कृष्णस्य शुक्लस्य च पक्षस्य सन्धिं दर्शयति-- 


तत्र पक्नदशी यासौ तुटि:ः प्रक्षीणचन्द्रमा: । 
तदूर्ध्वगं यत्तुट्यर्ध पक्षसंधि: स॒ कीर्तित: ॥ ९८ ॥ 








“जिसमें देवताओं पितरों और मनुष्यों के द्वारा प्रतिदिन पीयमान सोम क्रमशः 
क्षीण होता हुआ प्रवेश करता है ।”' (साम्ब पं. श्लोक ८) 
इत्यादि अन्यत्र कहा गया है । अमा नामक सोलहवीं कला देवता आदि के 
द्वारा पीत पन्द्रह कलाओं को आत्मसात्‌ करने के कारण यह विश्व की आपूरक हैं । 
इसलिए यह अमा ८ सह ८ एक साथ पन्द्रह कलाओं का वसन (< आप्यायन 
आच्छादन, निवास) करने के कारण अमावस्या कहलाती है । उसके द्वारा 
आधिष्ठियत होने के कारण तिथि के विषय में उसका व्यवहार लाक्षणिक हैँ ॥९६॥ 
इसी को प्रस्तुत से सम्बद्ध करते हैं-- 
इस प्रकार चन्द्रमा की पन्द्रह कलायें क्रमश: क्षीण होती हैं । जल रूप 
तादात्म्य के कारण आप्यायन करने वाली अमृता षोडशी कला (क्षीण) 
नहीं होती ॥ ९७ ॥ 
षोडशी क्षीण नहीं क्योंकि जल रूप तादात्म्य के कारण सूर्य उसको नष्ट करने 
में समर्थ नहीं है | ९७ ॥ 
अब इसके बाद होने वाले कृष्ण और शुक्ल पक्ष की सन्धि को दिखलाते | 
हैं-- । 
उसमें जो यह प्रक्षीण चन्द्रमा वाली पन्द्रहवीं तुटि है उस के ऊपर होने 
वाली जो आधी तुटि वह पक्षसन्धि कही गयी हैं ॥ ९८ ॥ 








३९८ श्रीतन्त्रालोक: 


पञ्मदशी तुटिरित्यमावास्योदयस्थानमू, अत एवं 'ग्रक्षीणचन्द्रमा' इत्युक्तम्‌ । 
यदिति, प्राणीयं षोडशतुटिसंबन्धि ॥ ९८ ॥ 


ननु संधिह्मुभयोर्भवति, तत्कथमेकस्यैव प्राणीयस्य तुट्यर्धस्यासौँ स्थातू ?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 
तस्माद्विश्रमतुट्यर्धादामावस्यं पुरादलम्‌ । 
परं प्रातिपदं चार्थमिति संधि: स कल्प्यते ॥ ९९ ॥ 
तत्म्माणीयमन्त्यं विश्रमतुट्यर्धमवलम्ब्य 'पुरादलं' प्रथममर्धमामावस्यं तत्संलग्नं 
'परं' द्वितीयं चापानीयमाद्यं तुट्यर्ध प्रातिपदं तत्संलग्नमू, इत्यनयोरुभयोरथ्धयो: 
संमेलनात्प्रतिपदमामावस्यान्तरालभूतो5सावेकतुट्यात्मा 'सन्धि: कल्प्यते' तथा 
व्यपदिश्यत इत्यर्थ: । तदुक्तम्‌ू-- 
'स पक्षसन्धि: प्रतिपत्पञ्नदश्योर्यदन्तरम्‌ ।' 
(अ० को० १।४।७) इति । 
इदमेवान्यत्र प्रधानतया पूजाकालत्वेनोक्तम्‌ । यदुक्तम्‌ू-- 
'न दिवा पूजयेद्देवं रात्रो नैव च नैव च । 
अर्चेद्देवदेवेशं दिनरात्रिपरिक्षये ॥' इति । 





पन्द्रहवीं तुटि--यह अमावास्या का उदय स्थान है । इसीलिए उसे क्षीण 


चन्द्रमा वाली कहा गया है । जो (का अर्थ हैं) प्राणीय ८ सोलहवबीं तुटि से 
सम्बद्ध ॥ ९८ ॥ 

प्रश्न--सन्धि तो दो में होती है तो (यहाँ) एक ही प्राणीय तुट्यर्ध(- सम्धि) 
कैसे होगी ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

(जो) उस विश्रम तुट्यर्ध से लेकर अमावास्या का प्रथम आधा और 
प्रतिपदा का दूसरा आधा है वह सन्धि माना जाता है ॥ ९९ ॥ 

इस ग्राणसम्बन्धी अन्तिम विश्रम तुट्यर्थ को आधार मान कर पुरादल - प्रथम 
आधा अमावास्या का, और उससे संलग्न पर - द्वितीय अपान सम्बन्धी तुट्यर्ध 
प्रतिपद्‌ का, उससे संलग्न, इस प्रकार इन दोनों अर्धों के मेल से प्रतिपद्‌ एवं 
अमावास्था के बीच का (काल) जो कि एक तुटि रूप है, सन्धि माना जाता है 
अर्थात्‌ वैसा व्यवहार किया जाता है | वही कहा है-- 

“जो प्रतिपद्‌ एवं पञ्चदशी का मध्य भाग है वह पक्ष सन्धि (कहलाता 
है) ।” (अ० को० १।४।७) 

यही अन्यत्र प्रधानरूप से पूजाकाल कहा गया है । जैसा कि कहा गया है-- 

“देवता की पूजा दिन में नहीं करनी चाहिए और रात्रि में तो करनी ही नहीं 


.] 3$%९ 


अत्र विश्रमतुस्चर्ध एवार्धार्धिषया विभक्ते यदि सन्धिव्याख्यायते तत्सन्धि- 
द्रयस्याप्येकेव तुटिरसर्धार्धियया स्यात्‌--इत्येकस्थास्तुटेविनियोगाभावादासमञस्यं 
पर्यवस्येदित्यकं॑ बहुना ॥ ९९ ॥ 


एवं प्राणे पक्षोदयं प्रदर्श्य सूर्यग्रहणमपि दर्शयति-- 
तत्र प्रातिपदे तस्सिस्तुट्यर्धार्थे पुरादलम्‌ । 
आमावस्य॑ तिथिच्छेदात्कुर्यात्सूर्यग्रह॑ं विशत्‌ू॥ १०० ॥ 
अर्ध चार्ध च अर्धार्ध, तुटेरर्धार्ध तुट्यर्धार्ध, तस्मिन्‌ सन्धित्वेन परिकल्पिते 
तुख्चर्धद्रय इत्यर्थ: । तत्रैब॑ स्थिते सति तुस्चर्धद्रयमध्यादामावस्यं पूर्वमर्धम्‌ 
अर्थात्परस्मिन्प्रातिपदेड थे. वक्ष्यमाणादृणशब्दाभिधेयात्‌. तिथिच्छेदाद्विशत्‌. सत्‌ 
सूर्यग्रहणं कुर्यात्‌, प्रतिपदमावास्यासद्डट्टात्सूर्यग्रहणं भवेदित्यर्थ: ॥ १०० ॥ 


नन्वेतावन्मात्रात्सूर्यग्रहणं भवेदित्यत्र क इवाशय: ?2--इत्याशड्ु्याह-- 


तत्रार्कमण्डले लीन: शशी स््रवति यन्मधु । 
तप्तत्वात्तत्पिबेदिन्दुसह भू: सिंहिकासुत:॥ १०१ ॥ 


मध्वित्यमृतं । तप्तत्वादिति, यथायथमकेंण संनिकर्षात्‌ । इन्दुसहभूरिति 





चाहिए | दिन और णात्रि के क्षयकाल में देवदेवेश की पूजा करनी चाहिए ॥ 

यहाँ यदि विश्राम के तुट्यर्ध को आधा-आधा बाँट देने पर सन्धि कही जाय 
तो दो सन्धियों का आधा-आधा भी एक ही तुटि होंगी, फिर एक तुटि का 
विनियोग न होने से असामज्जस्य हो जायगा इतना (कहना) पर्याप्त हैं ॥ ९९ ॥ 

इस प्रकार प्राण में पक्ष का उदय दिखाकर सूर्यग्रहण भी दिखाते हैं-- 

उसमें तुटि के दो अर्ध भागों में प्रथम अर्ध अमावास्या है और द्वितीय 
अर्ध प्रतिषद । दोनों के मध्य में तिथिछेद के कारण प्रविष्ट होता हुआ 
सूर्यग्रहण समझना चाहिए ॥ १०० ॥ 

आधा और आधा - अर्धार्ध | तुटि का अर्धार्ध 5 तुस्चर्धार्ध | उसे सन्धि 
मानने पर दो तुख्यर्थ । ऐसा होने पर दो तुट्यर्ध में से पूर्वार्द्ध अमावास्या है । 
अर्थात्‌ दूसरे प्रतिपद्‌ वाले अर्ध में .वक्ष्यमाण ऋणशब्दाभिधेय तिथिच्छेद के कारण 
प्रवेश करने वाले को सूर्यग्रहण मानना चाहिए अर्थात्‌ प्रतिपद्‌ और अमाकषास्या के 
सट्ढट्ट से सूर्यग्रहण होता है ॥ १०० ॥ 

प्रश्न--इतने से ही सूर्यग्रहण हो जाता है उसमें कया तात्पर्य हैं?--यह शझ्ढा 
कर कहते हैं-- 

उस अवस्था में सूर्यमण्डल में लीन चन्द्रमा तप्त होने के कारण जिस 
अमृत का क्षरण करता है चन्द्रमा का सहचर राहु उसे पीता है ॥ १०१ ॥ 








४०० श्रीतन्त्रालोक: 


'विधौ राहु: इत्याच्रुक्त्या तत्सहचारित्वात्‌ू, अन्यथैषां त्रयाणामपि सट्ठट्टो न 
भवेदिति भाव: । यदुक्तमू-- 
'रविबिम्बान्तरे देवि चन्द्रबिम्ब॑ तदा भवेत्‌ | 
तदन्तरे. भवेद्राहुर्मृताथी.. वरानने ॥ 
अमृतं स्रवते चन्द्रों राहुश्व ग्रसते तु ततू । 
पीत्वा त्यजति तद्‌ बिम्बं तदा मुक्त: स उच्यते ।' 
(स्व०्तं० ७।७०) इति ॥ १०१ ॥ 
ननु त्रयाणामप्येषां सड्ढई्ट कि सतत्त्वमू ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
अर्क: प्रमाणं सोमस्तु मेयं ज्ञानक्रियात्मकौ । 
राहुर्मायाप्रमाता स्यात्तदाच्छादनकोविद: ॥ १०२ ॥ 
तत एवं तमोरूपो विलापयितुमक्षम: । 

'तयो:' प्रमाणप्रमेययोीं: “आच्छादनं' स्वात्मसात्काराेण तिरोधानं न 
पुनरत्यन्तमेव विलूय:, संस्कारात्मना पुनरपि बोधकमाहात्म्यात्तदुदयस्य भावात्‌, 
अत ए्वोक्त 'विलापयितुमक्षम:* इति । “तत' इत्याच्छादकत्वातू, तमसो 
ह्यावरकत्वमेव तत्त्वमू ॥ १०२ ॥ 


नन्वेवमेतद्विलापने कः क्षम 2--इत्याशड्लयाह-- 


मधु ८ अमृत | तप्त होने कारण--क्रमश: सूर्य के साथ सन्निकर्ष होने से । 
इन्दुसहमू--'विधु के विषय में राहु' इत्यादि उक्ति के द्वारा उसका सहचारी होने से, 
अन्यथा इन तीनों का सड्डद्ट न होता । जैसा कि कहा है-- 

है देवि ! तब रविबिम्ब के अन्दर चन्द्रबिम्ब हो जाता है और हे वरानने ! 
अमृतार्थी राहु उस (< चन्द्रमा) के अन्दर हो जाता है । चन्द्रमा अमृत का क्षरण 
करता है और राहु उसको ग्रसता (- पीता) है | (जब) पीकर उस बिम्ब को छोड़ 
देता है तब वह (- चन्द्रमा) मुक्त कहा जाता है” ॥ १०१ ॥ (स्व.त॑. ७७०) 

प्रश्न--इन तीनों के सट्ठटट्‌ में तात्पर्य क्या है?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

सूर्य प्रमाण है; चन्द्रमा प्रमेय है । दोनों ज्ञान क्रिया रूप है । राहु उन 
दोनों के आच्छादन में पटु मायाप्रमाता है । इसीलिए विलय करने में 
अक्षम वह तमोरूप है ॥ १०२-१०३- ॥ 

'उन दोनों' ८ प्रमाण प्रमेयों के; आच्छादन 5 आत्मसात्कार के द्वारा 
तिरोधान, न कि अत्यन्त विलय । क्‍योंकि संस्काररूप होने से पुनः बोधक की 
महिमा से उसका उदय हो जाता है । इसीलिए कहा गया--विलापन में असमर्थ । 
इस कारण ८ आच्छादक होने के कारण | आवरक होना ही अन्धकार का तत्त्व 
(< स्वरूप या गुण) हैं ॥ १०२ ॥ 


हु ४०९ 


तत्सड्डट्टाइयोललासो मुख्यों माता विलापक: ॥ १०३ ॥ 
तेषां मातृमानमेयानां 'सड्ढट्ट सामरस्यं तत: समुल्लसितमद्रयमेव मुख्य: 
प्रमाता विलापकस्तत्रयसड्ड्टनेन परसंविन्मात्रसार एवेत्यर्थ: । यदाहु:-- 
'प्राणार्कमानहठघट्टितमेयचन्द्र- 
विद्रावितामृतरसोत्सुकित: खमाता । 
स्वर्भानुरावणुत एवं रविं रसं तु 
पुण्ये ग्रहेडत्न॒ रसयेल्रयघट्टनज्ञ: ॥ इति ॥ १०३ ॥ 
अत एवं चायं कालो महापुण्य:--इत्याह-- 
अरकेन्दुराहुसज्डट्टात्‌ प्रमाणं वेद्यवेदकौ । 
अद्वयेन ततस्तेन पुण्य एब महाग्रह: ॥ १०४ ॥ 
'अद्गयेन' चिन्मात्रात्मना भवन्तीत्यर्थ: । तदुक्तम्‌ू-- 
'राहुरादित्यचन्द्रो च त्रय एते ग्रहा यदा। 
दृश्यन्ते समवायेन तन्महाग्रहणं भवेत्‌ ॥ 





प्रश्न--इस प्रकार इसके विलायन में कौन समर्थ है ?--यह शड्ला कर कहते 
हस्त 

उनके सद्भटट्‌ से दो का उल्लास होता है । मुख्य प्रमाता विछायक 
होता है ॥ -१०३ ॥ 

उन >> माता मान और मेय का सट्डटट्‌ 5 सामरस्य । उसके कारण 
समुल्लसित अद्गय ही मुख्य प्रमाता विलापक है । अर्थात्‌ उन तीनो के सब्ठटट्‌ के 
कारण यह केवल परसंवित्‌ सार (- परसंवित्‌ तत्त्ववाला) है । जैसा कि कहते 
है. 

“प्राण 5 सूर्य ८ प्रमाण के साथ हठात्‌ सच्बट्ट को प्राप्त प्रमेय 5 चन्द्र के 
द्वारा विद्रावित अमृत रस को पीने के लिए उत्सुक शून्यप्रमाता ८ राहु, सूर्य का 
ग्रसन करता है । इस पुण्य काल में तीनो के सट्डट्ट को जानने वाला रस (८ 
आनन्द) का आस्वादन करे” ॥ १०३ ॥ 

और इसीलिए यह समय अति पुण्य वाला है--यह कहते हैं-- 


सूर्य चन्द्रमा और राहु के सड्डट्ट के कारण प्रमाण (- सूर्य) वेद्य (- 
चन्द्रमा) और वेदक (- राहु) अद्गय हो जाते हैं । इस कारण यह महाग्रह 
वाला (काल) पुण्य (काल) है ॥ १०४ ॥ 


अद्गय के द्वारा 5 चिन्मात्र रूप से, होते हैं । वही कहा गया है-- 
“राहु सूर्य और चन्द्रमा ये तीनों ग्रह जब समवाय (८ सचद्बष्ट) की स्थिति में 
२६ त. द्वि. 








४०२ श्रीतन्त्रालोक: 


स काल: सर्वलोकानां महापुण्यतमों भवेत्‌ ॥' 
(स्व० ७।७३) इति ॥ १०४ ॥ 


नन्‍्वयं सूर्यादीनां सद्ढट्ट: कि प्रतिपदमावस्यासंभेद एवं भवेदुक्तन्यथापि ?-- 
इत्याशड्ल्याह-- 
अमावस्यां विनाप्येष सब्नट्श्वेन्महाग्रह: । 
यथार्के मेषगे राहावश्विनीस्थे5श्विनीदिने ॥ १०५ ॥ 


अमावस्यां विनापि शुद्धायामेव प्रतिपदि यद्येष सट्ठट्ट: स्यात्‌ तदापीदं॑ महदू 
ग्रहणं भवेदेव । यथा बहिश्चन्द्रार्कराहुणामश्विन्यामेवावस्थानादेकक्षेंग वैशाखा- 
मावस्यायां प्रहरद्वयादूर्ध् शुद्धायामेव प्रतिपदि सूर्यस्य ग्रहणं संभवेत्‌, लम्बनस्य 
धनगतत्वाद्‌ ग्रहणस्थित्यर्धस्य लम्बनादूनत्वातू | एवं यत्र प्रतिपदमामावास्यासंभेदेन 
सूर्यग्रहणं भवेत्‌ तत्रामावस्यायां प्रग्रहणं मोक्षस्तु प्रतिपदि, अन्यथा तृभयमपि 
प्रतिपद्येवेत्यर्थसिद्धमू ॥ १०५ ॥ 


तदेवाह-- 
आमावास्य॑ यदा त्वर्ध॑ लीन प्रातिपदे दले । 

देखे जाते हैं तब महाग्रहण होता है । वह काल सब लोगों के लिए महापुण्यतम 
होता है!” ॥ १०४ ॥ (स्व. तं. ७।७३) 

प्रश्न--यह सूर्य आदि का सड्डट्ट कया प्रतिपत्‌ अमावस्या के संभेद में ही होता 
है या दूसरी तरह से भी ?--यह शट्ला कर कहते हैं-- 

अमावस्या के बिना भी यदि यह सद्भट्ट होता है तो महाग्रहण होता 
है। जैसे कि सूर्य जब मेष राशि पर होता है (और उसी समय) 
अश्विनी के दिन राहु अश्विनी नक्षत्र पर स्थित होता है (तब भी महाग्रहण 
होता है) ॥ १०५ ॥ 

अमावास्या के बिना भी शुद्ध प्रतिपद्‌ में यदि यह सट्डट्ट होता है तो भी यह 
महाग्रहण ही होता है । जैसे कि बाह्य चन्द्र सूर्य और राहु के अश्विनी नक्षत्र में ही 
रहने से एक नक्षत्र से विशाखा की अमावास्या में दो प्रहर के बाद शुद्ध प्रतिपद्‌ में 
ही सूर्य का ग्रहण सम्भव होता है । क्योंकि उस समय लम्बन के धनराशि मे रहने 
के कारण ग्रहण की स्थिति आधी हो जाती है क्‍योंकि लम्बन कम रहता है । 

इसी प्रकार जहाँ प्रतिपद्‌ एवं अमावास्या के संभेद से सूर्यग्रहण होता है वहाँ 
अमावास्या में ग्रहण होता है और प्रतिपद्‌ में मोक्ष । अन्यथा दोनों (< ग्रहण और 
मोक्ष) प्रतिपद्‌ में ही होते हैं यह अर्थात्‌ सिद्ध है ॥ १०५ ॥ 

वही कहते हैं-- 

जब अमावास्या का आधा भाग प्रतिपदा के आधे भाग मे लीन हो 





] ४०३ 


प्रतिपच्च विशुद्धा स्यात्तन्मोक्षो दूरगे विधौ॥ १०६ ॥ 
तन्मोक्षे च विधुदृरीभावो हेतुरित्युक्तं 'दूरगे विधौ' इति । तस्मिन्‌ हि दूरीभूते 
तत्सहचारी राहुरपि तथा भवेदिति भाव: ॥ १०६ ॥ 
अस्य च ग्रहणस्य महत््वे निमित्तं दर्शयति-- 
ग्रासमो क्षान्तरे स्नानध्यानहोमजपादिकम्‌ । 
लौकिकालौकिकं भूय:फलं स्यात्पारलौकिकम्‌ ॥ १०७ ॥ 
भूय:फलमित्यन्तफलम्‌ । यदुक्तमू-- 
'तत्र स्‍्नान॑ तथा दानं पूजाहोमजपादिकम्‌ । 


यत्कृत॑ साधकैदेंवि तदन्तफलं भवेत्‌ ॥' 
(स्व०्तं० ७।७४) इति ॥ १०७ ॥ 


पारलौकिकत्वे निमित्तमाह-- 
ग्रास्यग्रासकताक्षोभप्रक्षये . क्षणमाविशन्‌ । 
मोक्षभाग्ध्यानपूजादि कूर्वश्चन्द्रार्कयोगग्रहे ॥ १०८ ॥ 

इह खलु योगी चन्द्रार्कयोर्ग्रहे सूर्य्रहणे 'ग्रास्यग्रासकयो:” अमेयप्रमात्रोर्य: 


हि।अल पक ०० 52०५ ५४०73 / 5७2 पवलओेह- ० ५ है जपर 3म 22 किया हम: कक 2442 कर 
जाता है और प्रतिपद्‌ विशुद्ध हो जाती है तब चन्द्रमा के दूर होने पर मोक्ष 
होता है ॥ १०६ ॥ 

उसके (- ग्रहण) मोक्ष में चन्द्रमा का दूर होना ही कारण हैं इसलिए कहा 
गया--'चन्द्रमा के दूर होने पर' । उसके दूर होने पर उसका सहचारी राहु भी वैसा 
ही हो जाता है ॥ १०६ ॥ 

इस ग्रहण के महत्त्व में कारण बतलाते हैं-- 

ग्रास (- ग्रहण) और मोक्ष के बीच स्नान, ध्यान, होम और जप 
आदि लौकिक, अलौकिक, पारलौकिक और अनन्त फल देने वाला होता 
है ॥ १०७ ॥ 

भूय: फल वाला ८ अनन्त फल वाला । जैसा कि कहा गया-- 

“उस समय साधकों के द्वार जो स्नान दान पूजा होम जप आदि किया जाता 
है, हे देवि ! वह अनन्त फल वाला होता है” ॥ १०७ ॥ (स्व. त॑. ७।७८) 

पारलौकिक होने में निमित्त बतला रहे हैं-- 

चन्द्रमा और सूर्य की आरास्यता और ग्रासकता के क्षोभ के क्षय में 
प्रवेश करने वाला (योगी) एक क्षण के लिए भी ध्यान पूजा आदि करता 
हुआ मोक्ष का भागी होता है ॥ १०८ ॥ 





४०४ श्रीतनत्रालोक: 


संबन्धस्तद्रपो यः 'क्षोभ:” तत्प्क्षयात्मनि परस्मिन्थ्रमातर्याविशन्‌ परां वृत्तिमवलम्ब्य 
क्षणमात्रं ध्यानादि कुर्वन्‌ मोक्षभागपवृज्यत एवेत्यर्थ: । यदुक्तम्‌ू-- 


'पक्षद्वय॑ं परित्यज्य पूर्वोक्तकरणेन च। 
उन्मन्यन्ते स्थितो नित्यं परवृत्त्यवलम्बक: ॥ 
परित्यज्य त्वध: सर्व ध्यानामास्थाय योजयेत्‌ । 
तस्य मुक्तिर्न सन्देहस्त्वन्यथा सिद्धिभाग्भवेत्‌ ॥' इति ॥१०८ ॥ 


तिथिच्छेदादित्युक्तमधिकावापेन लक्षयति-- 


तिथिच्छेद ऋणं कासो वृद्धिर्नि:श्वसनं धनम्‌ । 
अयल्लनजं॑ यतल्लजं तु रेचनादथ रोधनातू ॥ १०९ ॥ 


यन्नाम कासवशेन शीघ्रमेव प्राणस्य प्रसरणात्‌ सहसैवामावास्यो भाग: 
प्रतिपद्धागमनुप्रविशति तदुच्यते ऋणं, तिथिच्छेदयो: कार्यकारणयोरभेदोपचारा- 
त्कासश्रनेति । यन्नाम च निः:श्वासवशादपानवाहस्य चिरेण प्रसरणात्‌ तिथेरधिकी- 
भावेन पूर्णतया पौर्णमास्युदयस्तदुच्यते वृद्धिर्धन॑ नि:श्वसन॑ च, इत्येतच्चोभयं 
सर्वेषामयोगिनामपि कासश्वासादिना स्वरसत एवोत्पद्यते--इत्युक्तम्‌ “अयत्नजम्‌' 


योगी चन्द्र और सूर्य के ग्रह में सूर्य के ग्रहण में ग्रास्य और ग्रासक ८ प्रमेय 
और प्रमाता, का जो सम्बन्ध तद्रुप जो क्षोभ उसके प्रक्षय रूप पर प्रमाता में 
आवेश करता हुआ परा वृत्ति का अवलम्बन कर एक क्षण के लिए भी ध्यान 
आदि करता हुआ मोक्ष का भागी अर्थात्‌ अपवर्ग को प्राप्त, होता है । जैसा कि 
कहा गया है-- 

“दोनों पक्षों को छोड़कर पूर्वोक्त करण के द्वारा उन्‍्मना के अन्त में स्थित 
हुआ निरन्तर परावृत्ति का आवलम्बन करने वाला (योगी) जब सब कुछ नीचे 
छोड़कर ध्यानावस्थ होकर अपने को युक्त करता है तो उसकी मुक्ति हो जाती है 
(इसमें) कोई स॒न्देह नहीं है । अन्यथा (अनेक) सिद्धिवाला हो जाता है” ॥१०८॥ 

५2 के कारण'--इस कथन को अधिक आवाप (- विस्तार) से लक्षित 
करते हैं-- 


तिथि की हानि को ऋण और कास (कहते हैं) । (तिथि की) वृद्धि को 
नि:श्रसन और धन (कहते हैं) | यह सब बिना प्रयास के होता है । और 
प्रयास से होने वाला, रेचन और रोधन से होता है ॥ १०९ ॥ 


खाँसी के कारण शीघ्र ही प्राण का प्रसरण होने से जो अमावस्या वाला भाग 
प्रतिपद्‌ के भाग में प्रवेश कर जाता है वह ऋण कहलाता है । तिथि और छेद 
(जो) कि कार्य और कारण (हैं) का लाक्षणिक अभेद मानने से कास होता है । 
और जो निः:श्वास के कारण अपानवाह का देर से प्रसरण होने के कारण तिथि के 
अधिक होने से पूर्णतया पौर्णमासी का उदय होता है वह वृद्धि धन और निश्वसन 
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इति, यद्वशादन्तरा चन्द्रसूर्योपरागो भवन्नपि तैरनवधानान्न परं लक्ष्यते | योगिनां 
पुनश्चन्द्रसूयोपरागयोग्ये  तत्म्ाणस्य. रेचकपूरकाद्यात्मना यत्नेन भवेदित्युक्तं 
'यत्नजम्‌' इति । यदुक्तमू-- 
'तिथिच्छेद ऋणं ज्ञेयं वृद्धो चैव धनं भवेत्‌ । 
ऋणं चेव भवेत्कासो निःश्वासो धनमुच्यते ॥' 
(स्व०तं० ७६४) इति । 
तथा 
'तिथिच्छेदस्तथा वृद्धि: कासश्रवासादि वा भवेत्‌। 
अयत्नजो यत्नजस्तु  प्राणवृत्तिनिरोधत: ॥' इति ॥ १०९ ॥ 
एतदेवापानवाहे5प्यतिदेष्टुमाह-- 
एवं प्राणे विशति चित्सूर्य इन्दुं सुधामयम्‌ । 
एकैकध्येन बोधांशुकलकया परिपूरयेत्‌ ॥ ११० ॥ 
क्रमसंपूरणाशालिशशाड्डामृतसुन्दरा: । 
तुट्यः पञ्चदशैता: स्युस्तिथय: सितपक्षगा: ॥ १११ ॥ 


'एवं' पूर्वोक्तयैव गत्या प्राणे 'विशति' शक्ते्हदन्तमवरोहति चिदात्मा 


कहलाता है । ये दोनों सभी अयोगी जनों के (शरीर में) भी कास श्वास आदि के 
द्वारा स्वभावत: ही उत्पन्न होते हैं इसलिए कहा गया--'अयत्नम्‌' । जिसके कारण 
बीच में चन्द्रमा और सूर्य का ग्रहण (घटित) होता हुआ भी अनवधानता के कारण 
बिलकुल लक्षित नहीं होता | और योगियों के चन्द्र सूर्य के उपराग के योग्य इस 
प्राण का रेचक पूरक आदि के रूप में यत्नपूर्वक किया जाता है इसलिए कहा 
गया--“यत्नजम्‌' । जैसा कि कहा गया-- 

“तिथि का छेद ऋण समझना चाहिए । वृद्धि में धन होता है । ऋण कास 
होता है और नि:श्वास धन कहा जाता है ।” (स्व. तं. ७।६४) 

तथा-- 

“तिथि का छेद और वृद्धि अथवा कास श्रास आदि बिना प्रयास के होता है । 
प्राणवृत्ति के निरोध से उत्पन्न यत्नज होता है” ॥ १०९ ॥ 

यही अपानवाह में भी बतलाने के लिए कहते हैं-- 

इस प्रकार प्राण जब (हृदय के अन्दर) प्रवेश करता है तब चित्सूर्य 
अमृतमय चन्द्र को क्रमश: बोधांशुकला से पूरित करता है । क्रमश: 
संपूरण वाले चन्द्रमा की अमृतसुन्दर ये पन्द्रह तुटियाँ ही शुक्ल पक्ष की 
(पन्द्रह) तिथियाँ हैं ॥ ११५०-१११॥ 

इस प्रकार ८ पूर्वोक्त रीति से, प्राण के प्रवेश करने पर 5 शक्ति के हृदय के 





४०६ श्रीतन्त्राछोक: 





प्राणसूर्य: प्रतितुट्येकेकध्येन प्रबुद्धांशजाछया कलया सुधामयमिन्दुं हि । 
| येन प्रतिपद्येककलो द्वितीयस्यां द्विकलः--इत्याद्यात्मना क्रमेण संपृूरणाशालिन: 
। शशाड्॒स्यामृतेन सुन्दर एता: पदञ्चदश तुट्य एवं सितपक्षगास्तिथयों भवेयु: । 
यदुक्तमू-- 

'प्राणहंसो यदा प्राप्तस्त्वधस्तात्पथमां तुटिम्‌ । 

पूर्वमर्ध त्वह: प्रोक्त॑ तुट्यर्धमपरं॑ निशा ॥' (७।७७) 

इत्युपक्रम्य 

'प्रतिपत्सा तु विज्ञेया चन्द्रश्नैककलो भवेत्‌ । 

द्वितीयायां द्वितीया तु वृद्धिमेति क्रमेण तु ॥ 

तिथयश्चैवमारभ्य. यावत्पञ्ञदशी . तुटि: ।' 

(स्व०्तं० ७।७९) इति ॥ १११ ॥ 


अन्रेव च पक्षसन्धिताद्प्यतिदिशति-- 
अन्त्यायां पूर्णमस्तुट्यां पूर्ववत्पक्षसन्धिता । 
इन्दुप्रहक्ष॒ प्रतिपत्सन्धौपूर्वप्रवेशतः ॥ ११२ ॥ 


ऐहिक ग्रहणे चात्र साधकानां महाफलम्‌ । 
प्राग्वदन्यदयं मास: प्राणचारे5ब्द उच्यते ॥ ११३ ॥ 





भीतर आरूढ होने पर, चित्‌स्वरूप प्राणसूर्य क्रमशः एक-एक तुटि प्रबुद्ध अंशु 
जालवाली कला के द्वारा अमृतमय चन्द्र का पूरण करता है जिससे प्रतिपदा में एक 
कला वाला द्वितीया में दो कला वाला--इत्यादि क्रम से सम्पूर्ण कला वाले (पूर्णिमा 
के) चन्द्रमा की अमृत के कारण सुन्दर ये पन्द्रह तुटियाँ ही शुक्ल पक्ष वाली 
तिथियाँ होती है । जेसा कि कहा है-- 

"प्राण हँस जब नीचे से पहली तुटि को प्राप्त होता है तो (उसे तुटि का) 
पूर्वार्द दिन कहा गया है और दूसरा तुटयर्ध रात्रि ।” (स्व. तं. ७।७७) 

एसा प्रारम्भ कर 

'प्रतिपद्‌ उसे समझना चाहिए (जब) चन्द्रमा एक कला वाला हो ।' द्वितीया में 
दूसरी (कला) वृद्धि को प्राप्त होती है । इस प्रकार आरम्भ कर तिथियाँ (तब तक 
बढ़ती है) जब तक पन्द्रहवीं तुटि होती है ॥ ११०-१११ ॥ (स्व. तं. ७।७९) 


यही पर पक्षसन्धिता आदि को भी बतलाते हैं-- | 


अन्तिम तुटि में चन्द्रमा (पूर्ववत्‌ पूर्णमासी का होता है) । पूर्वप्रवेश के 
कारण प्रतिपद्‌ सन्धि में चन्द्रइ्रण होता है । इस ग्रहण में 
(अनुष्ठान करने से) साधकों के लिए सांसारिक महाफल होता है । शेष 
बातें पहले जैसी हैं । यह मास है । अब प्राणचार में वर्ष का वर्णन किया 
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पूर्णों माश्न्द्रो यस्यामेवंविधायां पञ्मदश्यां तुख्यां पूर्ववदिति, तुट्यर्धद्वय- 
संमेलनया । पूर्वेति, पूर्व पौर्णमासं सन्धिलक्षणं तुट्यर्ध तत्म्रवेशातू । एतच्च 
यद्यपि पूर्ववदित्यतिदेशाद्‌ गतार्थमेव तथापि पूर्णिमाप्रतिपत्संभेदेनैवेन्दुम्हों भवेत्‌ न 
तु शुद्धायामेव प्रतिपद्यपि--इति दर्शयितुं साक्षादुक्ततूु | एहिकमिति, 
सृष्टिप्राधान्यात्‌ । प्राग्वदन्यदिति, मातृमेयसंघट्टादि । यदाहु:-- 
'शक्तिसंस्नुतसुधारसक्रमात्‌. पूर्णमिन्दुमणुराहुराहरन्‌ । 
छादयेदिह महाशुभे ग्रहे द्रावितं पिबति त॑ महामुनि: ॥' इति । 


इदानीं मासमुपसंहरन्नब्दमवतारयति अयमित्यादिना ॥ ११३ ॥ 
तमेवाह-- 


षट्सु षट्स्वड्डलेष्वकों हृदयान्पकरादिषु । 
तिष्ठन्माघादिक॑ षट्क॑ कुर्यात्तच्चोत्तायणम्‌ ॥ ११४ ॥ 
मकरादिष्वर्थान्मिथुनान्तेषु, तेन षड्भिरड्ुलै: षड्गुणितानि षटत्रिंशद्धवन्तीति 
भाव: । माघे हि मकरस्योदयो यावदाषाढे मिथुनस्थ । यदुक्तम्‌ू-- 


जाता है ॥ ११२-११३ ॥ 

पूर्ण है मा: 5 चन्द्रमा, जिसमें, ऐसी पन्द्रहवीं तुटि में, पूर्ववत्‌ ८ आधा-आधा 
तुटि मिलाने से (एक तुटि) पूर्व-पूर्व - पौर्णमास सन्धिरूप तु्यर्ध, उसमें प्रवेश के 
कारण यह गतार्थ है तथापि पूर्णिमा और प्रतिपत्‌ के सम्भेद से ही चन्द्रग्रनण होता 
है न कि शुद्ध प्रतिपद्‌ में भी--यह दिखलाने के लिए साक्षात्‌ कहा गया | इस 
लोकसम्बन्धीसृष्टि आदि की प्रधानता के कारण । प्राग्वत्‌ अन्यत्‌-प्रमाता प्रमेय का 
सट्डट्ट आदि। जैसा कि कहते हैं-- 

'शक्ति के द्वारा च्यावित सुधारस को क्रम से आहरण करता हुआ अणु (- 
छोटा) राहु पूर्णचन्द्र को इस महा ऊ+ ग्रह मे ढँक लेता हैं उस द्रावित (सुधारस 
को) कोई बहुत बड़ा मुनि ही पीता है ।' 

अब मास का उपसंहार करते हुए 'अयम्‌' इत्यादि के द्वए्रा वर्ष की अवतारणा 
करते हैं ॥ ११३ ॥ 

उसी को कहते हैं-- 

सूर्य हृदय से लेकर छह छह (६ » ६ ८ ३६) अंगुल मकर आदि 
में रहता हुआ माघ आदि छह (मासों की रचना) करता है और वह 
उत्तरायण होता है ॥ ११५४ ॥ 

मकर आदि में अर्थात्‌ मिथुनानत में | इससे छह अंगुलियों के छह गुने छत्तीस 
होते हैं--यह भाव हैं । माघ में मकर का उदय होता है, आषाढ़ में मिथुन का । 
जैसा कि कहा गया है-- 








४०८ श्रीतन्त्रालोक: 


'घडड्भल॑ च संक्रामो मकरादिषु राशिषु । 
भानोर्माघाद्याषाढान्तं भवेत्तच्चोत्तरायणम्‌ ।/ इति ॥ है ॥ १४ ॥ 


अत्रेव विषुवत्सड्क्रान्ति दर्शयति-- 


संक्रान्तित्रितये वृत्ते भुक्ते चाष्टादशाडुले । 
मेषं प्राप्ते रवौ पुण्यं विषुवत्पारलौकिकम्‌ ॥ ११५ ॥ 
अष्टादशाब्रुल इति-:प्रतिसंक्रान्त्यज्जुलपट्कस्य भोगात्‌ । 
'हृदयादुदयस्थानात्सडूक्रान्तिर्मकरे स्मृता । 
षडड्डलान्यधस्त्यक्त्वा कुम्मे सडक़मते पुनः ॥ 
कण्टोर्ध्व॑ द्वड्डुलं त्यक्त्वा मीने संक्रमते पुनः । 
गल्र्ध्वच्यावत्ताल्वन्तं त्यक्त्वा मेषेउथ संक्रमेत्‌ ॥ 
नासान्तं॑ यावत्संक्रान्तिस्डुलानि षडेव हि। 
एषा वे विषुसंक्रान्तिरुत्ते संव्यवस्थिता ॥' 
(स्व० तं० ७।९४) इति | 
विषुं व्याप्तिं साम्यमर्हति इति विषुबत्‌ । “विषुव॒त्पारलौकिकम्‌' इत्येतच्च 
यद्यपि निखिलस्यैवोत्तरायणस्य संभवति तथाप्यत्र विशेषेणेति स्वकण्ठेनैतदुक्तम्‌ । 
यदुक्तमू-- 





“माघ से लेकर आषाढ़ तक मकर आदि राशियों में सूर्य का छ-छ अंगुल 
संक्रमण होता है और वह उत्तरायण है” ॥ ११४ ॥ 

यहीं पर विषुवत्‌ की संक्रान्ति दिखलाते हैं-- 

तीनो संक्रान्तियों (- मकर कुम्भ और मीन) के बीत जाने पर अठारह 
अंगुल के मुक्त होने पर जब सूर्य मेष को प्राप्त होता हा तब विषुवत्‌ 
पारलौकिक पुण्य काल होता है ॥ ११५ ॥ 

अठारह अंगुल-:प्रति संक्रान्ति छः अंगुल का भोग होने के कारण । 

“हृदय (जो कि सूर्य का) उदय स्थान (माना गया है) से मकर में संक्रान्ति 
मानी गई है। सूर्य फिर नीचे छ अंगुल छोड़कर कुम्भ में संक्रमण करता है । फिर 
कण्ठ से ऊपर दो अंगुल छोड़कर मीन में संक्रमण करता है । गले से लेकर तालु 
तक छोड़कर मेष में संक्रमण करता है । नासिका तक छ अंगुल ही संक्रान्ति हैं । 
उत्तरायण के सम्बन्ध में यही विषुवत्‌ संक्रान्ति मानी गई है ।” (स्व. तं. ७।९८) 

जो विषु > व्याप्ति समानता 5 के योग्य है वह विषुवत्‌ कहलाता है । 


'पारलौकिक विषुवत्‌'--यद्यपि यह पूरे उत्तरायण का सम्भव है तो भी यहाँ 
विशेष रूप से अपने कण्ठ से यह कहा गया है | जैसा कि कहा गया है-- 





5 ४०९ 


“'मकराच्च समारभ्य मिथुनान्तं च सुत्रते । 
उत्तरायणमत्रैतदैहिकीसिद्धिवर्जितम्‌ ॥!' 
(स्व० तं० ७।९७) इति ॥ ११७० ॥ 


ननु यद्येतद्रिषुवत्पारलौकिकं दक्षिणायनं पुन: कीदूकू ?--इत्याशझ्ुबाह-- 
प्रवेशे तु तुलास्थे3कें तदव विषुवद्धवेत्‌ । 
इह सिद्धिप्रद'.)| चैतदृक्षिणायनगं ततः ॥ ११६ ॥ 
'प्रवेशेश इति शक्तितों हृदन्‍्तम्‌ । “तदेव' इत्यष्टादशाड्जुलोपभोगात्म- 
संक्रान्तित्रयानन्तरभावीत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 
'शक्त्यधो हृदये हंस: संक्रामेत्कर्कटे प्रिये । 
षडड्जुलानि संत्यज्य सिंहे वै संक्रमेत्पुन: 
षडड़लै: पुनस्त्यक्तै: कन्यां संक्रमते पुनः 
नासिकाग्रात्तु ताल्वन्तं त्यक्ते वै विषुवद्धवेत्‌ ॥ 
तुलासंक्रान्तिरेषोक्ता दक्षिणं विषुवद्धवेत्‌ ॥' 
(स्व०्तं० ७।११३) इति । 


इह सिद्धिप्रद्मिति, यदुक्तम--- 
'साधनं यत्कृतं तत्र इह जन्मनि सिद्धिदम्‌ । इति ॥ ११६ ॥ 


“हे सुब्रत ! मकर से लेकर मिथुन तक उत्तरायण है । यह ऐहलौकिक सिद्धि 
से रहित है”” ॥ ११५ ॥ (स्व. तं. ७।९७) 

प्रश्न--यदि यह विषुवत्‌ पारलौकिक है तो दक्षिणायन कैसा है?--यह शक 
कर कहते हैं-- 

.. तुला मे सूर्य का प्रवेश होने पर वही विषुवत्‌ होता है । यह 
! सिद्धि देने वाला है इसलिए दक्षिणायन को जाने वाला होता 
हैंडी। ११६ 

प्रवेश (का तात्पर्य है)--शक्ति से लेकर हृदय तक | वही 5 अठारह अंगुल 
उपभोग वाली तीन (- कर्क सिंह कन्या) संक्रान्ति के (बीतने के) बाद होने 
वाला | जैसा कि कहा गया है-- 

'कर्कस्थ हंस (८ सूर्य) जब शक्ति के नीचे हृदय में संक्रमण करता है । पुनः 
त्यक्त छः अंगुलों के साथ सिंह में संक्रमण करता है । पुनः छ; अंगुलों के साथ 
कन्या में संक्रमण करता है | नासिका के अग्रभाग से लेकर तालुपर्यन्त त्याग होने 
पर विषुवत्‌ होता है । यह तुला संक्रान्ति कही गई हैं । (इस समय) दक्षिण 
विषुव॒त्‌ होता है ।' (स्व. तं. ७।११३) 

यह (विषुवत्‌) इस लोक में सिद्धि देने वाला है । जैसा कि कहा गया है-- 











४१० श्रीतन्त्रालोक: 


ननु मकरादे राशिद्वादशकस्य सामान्येन पारलौकिकेहलौकिकत्वे5पि प्रत्येक: 
मस्ति कश्चिद्विशेषो न वा 2--इत्याशड्लु्याह-- 


गर्भता प्रोदबुभूषिष्यद्धावश्चाथोदबुभूषुता । 
उद्धविष्यत्त्वमुद्धूतिप्रारम्भो5 प्युद्धवस्थिति: ॥ ११७ ॥ 
जन्म सत्ता परिणतिर्वृद्धि्ास: क्षय: क्रमात्‌ । 
मकरादीनि तेनात्र क्रिया सूते सदृक्फलम्‌ ॥ ११८ ॥ 


'गर्भता' आधानं, प्रोद्धवितुमेषिष्यनू 'भाव:' सत्ता यस्यासौ तथा आच्य 
इच्छापरिस्पन्द: । उद्धवितुमिच्छरुद्दुभूषुस्तस्य भावस्तत्त्वं, उद्धवनात्मकैषणीय- 
संयुक्तमिच्छामात्रमित्यर्थ: । “द्धविष्यत्त्मम' उद्धवनाय स्वात्मन्येवोच्छलत्त्वेनाव- 
स्थानम्‌ । 'उद्धूतिप्रारम्भ:' तत्रैव नैविड्यम्‌ । 'उद्धवस्थिति:' तज्ैवौन्मुख्यम्‌ । एवं 
मकरादिराशिद्वादशकं क्रमादिति, गर्भतादिरूप॑ यतो भवति तेन हेतुनात्र बाह्य- 
बीजादिवज्जपादि क्रियापि गर्भताद्यनुगुणमेव फलं “सूते' ददातीत्यर्थ: । यदुक्तम्‌ू-- 


“आधानमिच्छा संयोग आनन्दो घनता स्थिति: । 
जन्म सत्ता परिणतिर्वद्धिर्हास: क्षय: क्रमात्‌ ॥ 
माघान्मासात्समारभ्य  स्थितय: परिकीर्तिता: । 
साधकानां सिद्धिविधौ भावानां चापि संभवे ॥' इति ॥११८॥ 





“इस समय जो साधन किया गया होता है वह इस जन्म में सिद्धि देने वाला 
होता है” ॥ ११६ ॥ 

प्रशन--मकर आदि बारह राशियाँ सामान्यतः: पारलौकिक और ऐहलौकिक हैं 
फिर भी उनका अलग-अलग कोई वैशिष्टय है या नहीं ?--यह शझ्ढला कर कहते 
है-- 

गर्भता, उदबुभूषिष्यदूभाव, उद्‌बुभूषुता, उदभविष्यत्त््य उद्धव का 
प्रारम्भ, उद्धव स्थिति, जन्म, सत्ता, परिपक्वता, वृद्धि, छास और क्षय 
ये क्रमश: मकर आदि हैं । इसलिए यहाँ क्रिया समान फल देती 
है ॥ ११५७-११८ ॥ 

गर्भभा - आधान, भविष्य में होने के इच्छा वाला भाव ८ सत्ता है जिसकी 
वह - प्रथम इच्छा का परिस्पन्द । उत्पन्न होने की इच्छा वाला 5 उद्‌बुभूषु, 
उसका भाव - तत्त्व अर्थात्‌ उद्धवनात्मक एषणीय से संयुक्त इच्छामात्र | उद्धविष्यत्व 
- उद्धवन के लिए अपने अन्दर ही उच्छलत्ता के रूप में स्थिति । उद्भूतिप्रारम्भ 
-< उसी (- उच्छलता) में सघनता । उद्धवस्थिति ८ उसी में उन्मुखता । इस 
प्रकार मकर आदि बारह राशियाँ क्रमश: चूँकि गर्भता आदि रूप वाली होती हैं इस 
कारण यहाँ बाह्य बीज आदि के समान जप आदि क्रिया भी गर्भता आदि के 
अनुरूप ही फल को प्रसूत करती है अर्थात्‌ देती हैं । जैसा कि कहा गया है-- 


है ४४9१५ 
अत्राप्यवान्तरोडइस्ति विशेष:--इत्याह-- 


आमुत्रिके झष: कुम्भो मन्त्रादे: पूर्वसेवने । 
चतुष्क॑ किल मीनाद्यमन्तिक चोत्तरोत्तम्‌ ॥ ११९ ॥ 
प्रवेशे खलु तत्रेव शान्तिपुष्टयादिसुन्दरम्‌ । 
कर्म स्थादैहिक॑ तच्च दूरदूरफल क्रमात्‌ ॥ १२० ॥ 


'झषो” मकर: । एतौ चार्थात्सिद्धमन्त्रस्यथ, असिद्धमन्त्रस्य तु मन्त्रादिसेवा- 
निमित्तं मीनादिचतुष्कं; “प्रवेशे इत्यपानवाहे । यदुक्तमू-- 
“तस्मादारभ्य मकराद्धयानहोमजपादिकम्‌ । 
परलोकनिमित्ताय तदनन्तफलं भवेत्‌ ॥ 
पुरश्चर्यानिमित्ताय मन्त्रग्रहत्रत॑ं च यत्‌ । 
मीनादावारभेत्सर्व॑मन्त्रसिद्धयर्थमात्मन: ॥' 
(स्व०्तं० ७।१०३) इति । 


तथा 
'तस्मादिहात्मसिद्धयर्थ पुष्टयर्थ चैव साधयेत्‌ । 


'आधान, इच्छा, संयोग, आनन्द, घनता, स्थिति, जन्म, सत्ता, परिणाम, वृद्धि, 
हास और क्षय क्रमश: माघ मास से लेकर साधकों की सिद्धि के विधान तथा 
पदार्थों की उत्पत्ति के विषय में ये स्थितियाँ कही गई है' ॥ ११८ ॥ 

यहाँ भी अवान्तर विशेषतायें हैं |--यह कहते हैं-- 


पारलौकिक (कार्यो) में मकर और कुम्भ (गृहीत हैं) । मन्त्र आदि के 
पूर्व सेवन में मीन आदि चार गृहीत है । (इनमें) उत्तरोत्तर अधिक निकट 
(- उत्कृष्ट) है । प्रवेश के समय उन्हीं (मीन आदि चार) में शान्ति पुष्टि 
आदि सांसारिक कृत्य होते हैं और वे क्रमश: दूर-दूर तक फल देने बाले 
होते हैं ॥ ११९-१२० ॥ 

झष - मकर । ये दोनों (5 मकर और कुम्भ) सिद्ध मन्त्र वाले के (लिए 
उपयुक्त हैं) | असिद्ध मन्त्र वाले के लिए तो मन्त्र आदि के सेवन के लिए मीन 
आदि चार हैं । प्रवेश में - अपानवाह में । जैसा कि कहा गया है-- 

“उस मकर से आरम्भ कर ध्यान होम जप आदि परलोक (की प्राप्ति) के 
लिए. किया जाता है वह अनन्त फल वाला होता है। और जो मन्त्र ग्रह ब्रत 
पुरश्चर्या के लिए किया जाता है, अपने मन्त्र की सिद्धि के लिए उन सबका मीन 
आदि में आरम्भ करना चाहिए ।” (स्व. तं. ७।१०३) 

तथा-- 


"इसलिए यहाँ आत्मा की सिद्धि के लिए और पुष्टि के लिए दक्षिणायन वाले 











४१२ श्रीतन्त्रालोक: 


दक्षिणायनजे काले यस्मात्सृष्टि: प्रजायते ॥' 
(स्वग्तं० ७।११०) इति । 


एवमुत्तरायणस्य वेद्यग्रहणपरत्वमू--इति  यथायथं फलदाने5प्यासन्नत्वं; 
दक्षिणायनस्य॒त्वन्तर्विश्रान्तिपरत्वमू--इति फलदाने यथायथं दूरत्वमू । अत 
एवोत्तरायणे दिनस्य वृद्धिर्निशाया हासोउत्र त्वन्यथा ॥ १२० ॥ 


तदाह-- 
निर्गमे दिनवृद्धि: स्याद्विपरीते विपर्यय:। 
वर्षे5स्मिस्तिथय: पद्ञ प्रत्यड्डूछमिति क्रम:॥ १२१ ॥ 
तत्राप्यहोरात्रविधिरिति सर्व हि पूर्ववतू। 


ननु मासारब्धो वर्ष:--इति तेषां प्रत्यल्जुलघटके उदय उक्तः; ते च 
तिथ्यारब्धा--इति कथमत्र न तासाम्‌ ?--इत्याशझ्द्याह-- प्रत्यज्जुलं पञ्च॒ तिथय' 
इति । तत्षट्के त्रिंशद्धवन्ति येन तत्र मासोदय उक्त: । “तत्रापिः इत्यड्डुलपद्चांशे 
तेन प्रत्यज्ुलदशांशं दिनं निशा च | 'सर्व” पक्षादि, तेन पूर्वस्मिन्नज्जुलत्रये 
कृष्णपक्षोउन्यत्र तु पर: । तदुक्तमू-- 

'अड्डूले ह्ड्डले ह्त्र तिथय: पञ्ञ संस्थिता: । 
तस्याप्यर्ध दिनं पूर्वमपरार्ध निशा भवेत्‌ ॥ 


काल में, जहाँ से सृष्टि होती है, साधना करनी चाहिए ॥” (स्व. तं. ७।११०) 

इसी प्रकार उत्तरायण वेधग्रहणपरक है । इस प्रकार क्रमश: फलदान में भी 
« निकटता हैं । दक्षिणायन तो अन्त:विश्रान्तिपक है इसलिये फलदान में क्रमश: दूर 
है । इसीलिये उत्तरायण में दिन की वृद्धि और रात्रि का ह्ास होता है और यहाँ 
(< दक्षिणायन में) विपरीत है ॥ १२० ॥ 

वही कहते हैं-- 

(प्राण के) निर्गम में दिन की वृद्धि होती है और विपरीत अवस्था में 
विपर्यय होता है । इस वर्ष में प्रत्यज्ञुल पाँच तिथियाँ होती हैं यह क्रम है । 
उसमें भी अहोरांत्र विधि है । शेष सब पूर्ववत्‌ है ॥ १२१-१२२- ॥ 

प्रश्न--वर्ष मास से आरब्ध है इसलिए उन (- मासों) का प्रति छः अंगुल में 
उदय कहा गया है । और वे (८ मास) तिथि से आरब्ध हैं तो उन (- तिथियों) 
का (उदय) यहाँ क्‍यों नहीं कहा गया ?--यह शझ्ला कर कहते हैं--प्रति अंगुल 
पाँच तिथियाँ हैं । तो छः (से गुणा करने) पर तीस हो जाती हैं जिससे वहाँ महीने 
का उदय कहा गया है । उसमें भी' इससे सल्लेत किया गया कि एक अंगुल का 
दरशांश दिन और रात्रि (होती है) | सब > पक्ष आदि | इससे पहले तीन अंगुल 
में कृष्ण पक्ष और दूसरे में दूसरा (शुक्लपक्ष होता है)) वही कहा गया है-- 


ज ४१३ 


षट्पश्चकास्तिथीनां ये तेहोरात्रास्तु मासिकाः । 
त्रिंशता तैरहोरात्रैर्द्रिप्के मास उच्यते ॥' 
(स्व०्तं० ७।॥९१) इति ॥ १२१ ॥ 


ननु प्रहराष््रकन्यायेन मासद्रादशकस्यापि किमधिष्ठातार: केचित्संभवन्ति न 
वा ?2--इत्याशड्ुद्याह-- 


प्राणीये वर्ष एतस्मिन्कार्तिकादिषु दक्षत:ः ॥ १२२ ॥ 
पितामहान्तं रुद्राः स्य॒ुद्गदिशाग्रेडत्र भाविन: । 
यदुक्तमू-- 

'दक्षनामा तु यो रुद्र: कथितोउत्र महेश्वरि । 

कार्तिकं मासमखिलं स तु भुडक्ते महेश्वारि ॥ 

चण्डो मार्गशिरोमासि हर: पौषे तु कीर्तित: । 

शौण्डी तु माघमासे च प्रमथ: फाल्गुने तथा॥ 
भीमश्चैत्रे समाख्यातो वैशाखे मन्मथ: स्मृत: । 
शकुनिर्ज्येष्ठमासे तु आषाढे सुमतिस्तथा ॥ 
नन्दो5थ श्रावणे मासि भाद्रे गोपालकस्तथा । 
पितामहश्च॒वीरेशो मासस्याश्रयुजअस्य॒ च ॥' इति | 


अग्र इत्येकीकारप्रकाशनाहिके ॥ १२२ ॥ 


“इस (5 प्राणचार) में एक-एक अंगुल में पाँच-पाँच तिथियाँ स्थित हैं ॥ 
उसका भी पूर्वार्द्ध दिन और परार्द्ध रात्रि हैं । जो तिथियों के छः: पञ्चक (६ » 
५), वे महीने के दिन और रात हैं | उन तीस अहोगात्रों से दो पक्ष वाला मास 
कहा जाता है” ॥ १२१ ॥ (स्व. तं. ७।९१) 

प्रश्न--प्रहराष्टक न्याय से बारह महीनों के भी क्या कोई अधिष्ठाता सम्भव हैं 
या नहीं ?--यह शझ्ढ कर कहते हैं-- 

इस प्राणीय वर्ष में कार्तिक आदि में दक्ष से लेकर पितामह तक, 
आगे वर्णन किए जाने वाले, बारह रुद्र होते हैं ॥-१२२-१२३- ॥ 

जैसा कि कहा गया है-- 

हे महेश्वरी ! दक्ष नामक जो रुद्र कहा गया है वह सम्पूर्ण कार्त्तिक मास को 
भोगता है । चण्ड मार्गशीर्ष, हर पौष, शौण्डी माघमास, प्रमथ फाल्गुन, भीम चैत्र, 
मन्‍्मथ वैशाख, शकुनि ज्येष्ठ, सुमति आषाढ़, नन्द श्रावण, गोपालक भाद्रपद, 
पितामह वीरेश और अअश्वयुज्‌ (क्वार) के भोक्ता है ।” आगे--एकीकार प्रकाशन 
वाले आहिक में (कहा जायेगा) ॥ १२२ ॥ 


इसका उपसंहार करते हुए दूसरा (विषय) प्रस्तुत करते हैं-- 








४२१४ श्रीतन्त्रालोक: 


एतदुपसंहरत्नन्यदवतारयति-- 


प्राणे वर्षोदयः प्रोक्तो द्वादशाब्दोदयो8धुना ॥ १२३ ॥ 
खरसास्तिथ्य एकस्मिन्नेकस्मिन्नड्ूले क्रमात्‌ । 
द्वादशाब्दोदये ते च चैत्राद्या द्वादशोदिता: ॥ १२४ ॥ 
खरसा इति । खेति, शून्यं 'रसा:' षट्‌, एवं षष्टि: । तेन प्रत्यब्लुल- 
मृतुरज्बूलानां त्रयेघयनं॑ षटके वर्ष: । एवमेकस्मिन्नेव प्राणचारे वर्षोदयें यथा 
प्रत्यज्रलषट्क द्वादशानां संक्रान्तीनामुदय: एवमिहाब्दानामित्यभिप्राय: । यदुक्तम-- 
“संक्रान्तयो द्वादशात्र यद्वदब्दे प्रकीर्तिता: । 
द्वादशाब्दोदये प्राणे वत्सरास्ते प्रकीर्तिता: ॥' 
(स्व०्तं० ७।१२६) इति ॥ १२४ ॥ 


ननु चैत्रस्य प्राक्‌ तालुन्युदय:, इति ततः प्रभृति मन्त्रसेवादि कार्यमित्युक्तम्‌, 
इह तु हृदि तस्यैवोदय उक्त:; तदिदानीं साधक:ः कुत्र मन्त्रादिसेवां कुर्यात्‌ ?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 


चैत्रे मन्नोदितिः सो5पि तालुन्युक्तो5 धुना पुनः । 
हृदि चैत्रोदितिस्तेन तत्र मन्त्रोदयोडईपि हि॥ १२५ ॥ 


उक्त इत्यब्दोदये । अधुनेति, द्वादशाब्दोदये ॥ १२५ ॥ 


ः आ छः नमन न नननननननन-+_+म-मपननन--+-++- 

प्राण में वर्ष का उदय कहा गया । अब बारह वर्षो का उदय (कहा जा 
रहा है) | एक-एक अंगुल में क्रमशः साठ तिथियाँ होती हैं । बारह वर्षो 
के उदय में वे चैत्र आदि बारह कहे गए हैं ॥ -१२३-१२४ ॥ 

खरसा: - ख 5 ० और ८ रस ६, इस प्रकार साठ । इस श्रकार फ्रयेक 
अंगुल ९ में वर्ष (होता है) । इस प्रकार एक ही ग्राणचार में वर्षोदय होने पर हर 
अंगुल में एक वर्ष । इस प्रकार जैसे एक ही प्राणचार में वर्षोदय होने पर हर छ: 
अंगुल पर बारह संक्रान्तियों का उदय होता है उसी प्रकार यहाँ (८ हर छः अंगुल 
पर बारह) वर्षों का (उदय होता है) यह अभिप्राय है । जैसा कि कहा गया है-- 

“जिस प्रकार एक वर्ष में बारह संक्रान्तियाँ कही गई हैं उसी प्रकार बारह वर्ष 
के उदय वाले प्राण में वे वर्ष कह गए हैं” ॥ १२४॥ (स्व.तं. ७।१२६) 

प्रश्न--पहले चैत्र का तालु मे उदय कहा गया तो उसी (स्थान ) से मन्त्रसेवा 
आदि कार्य कहा गया है | यहाँ उसी (८ चैत्र) का हृदय में उदय कहा गया तो 
अब साधक मन्त्र आदि की सेवा कहाँ करे ?-यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

चैत्र में मन्त्र का उदय (होता है) वह भी तालु में कहा गया । फिर 
अब हृदय में चैत्र का उदय (कहा जा रहा है) तो मन्त्र का उदय भी वहीं 
(- हृदय में ही) होगा ॥ १२५ ॥ 


पे ४१५ 


एवं द्वादशाब्दोदयमभिधाय पट्ट्यब्दोदयमप्यभिधत्ते-- 
प्रत्यज्लुल॑ तिथीनां तु त्रिशते परिकल्पिते । 
सपश्जांशाड्गुले5 ब्द: स्यात्प्राणे षष्टयब्दता पुनः ॥ १२६ ॥ 
प्रत्यज्ज्ल तिथिशतत्रयमित्यड्डलपञ्जभागे पषष्टिरहोरात्रा: । एवं सपन्जभागे5 ड्गुले 
षष्टयधिकशतत्रयात्माब्द उदियातू । तत: सपश्ञांशाब्लूलेउब्दस्योदयात्प्रागक्तचपको- 
दयस्थित्या प्राणापानवाहात्मनि प्राणे पषष्ट्यब्दता, षष्टिरब्दा भवन्तीत्यर्थ: । 


यदुक्तमू-- 
'हत्पग्माद्याव शक्त्यन्तं त्रिंशदब्दोदयों भवेत्‌ ।' 
(स्व०तं० ७।१३४) इति ॥ १२८ ॥ 


अत्रैवाहोरात्राणां सड्डूलनां दर्शयति-- 


शतानि षट्‌ सहस्नाणि चैकविंशतिरित्ययम्‌ । 
विभाग: प्राणग: षष्टिवर्षहोरात्र उच्चते ॥ १२७ ॥ 


अनेन चात्र श्रोतृणामपूर्वदर्शनात्‌ संमोहो मा भूत्‌--इति बाह्याहोरात्रगत- 





कहा गया--(एक) वर्ष के उदय में । अब ८ बारह वर्षों के उदय 
में ॥ १२५ ॥ 

इस प्रकार द्वादशाब्द (अब्द 5 वर्ष) के उदय को कहकर साठ अब्दोदय को 
कहते हैं-- 

एक-एक अंगुल में तीन-तीन सौ तिथियों की कल्पना करने पर 
पञ्चम अंश के सहित एक अंगुल (८ १०५१।५) अंगुल » ३००) में 
एक वर्ष होता है और प्राण में साठ वर्ष होते हैं ॥ १२६ ॥ 

एक-एक अंगुल में ३०० तिथियाँ हैं तो अंगुल के पञ्चम भाग में ६० दिन 
रात होंगे । इस प्रकार १।१।५ अंगुल में ३६० दिनो वाला वर्ष उदित है । फिर 
१।१।५ अंगुल में वर्ष का उदय होने से पहले कहे गए चषक के उदय की स्थिति 
से प्राणवाह और अपानवाह वाले प्राण में ६० वर्ष होंगे । जैसा कि कहा गया 

“हृदय कमल से लेकर शक्ति पर्यन्त तीस वर्ष का उदय होता है” ॥ १२६॥ 
(स्व. तं. ७।१३४) ! 


यहीं पर रात्रि और दिन का सड्भूलन दिखलाते हैं-- 


यह प्राणचार (- प्रश्वास नि:श्वास) में वर्त्तमान इक्कीस हजार छः: सौ 
विभाग साठ वर्ष का अहोरात्र विभाग कहा जाता है ॥ १२७ ॥ 


इससे इस विषय में श्रोता लोगों को अद्भुत बात सुनने से मोह न हो जाय 








४१६ श्रीतन्त्रालोक: 
प्राणचारसंख्यासाजात्यमुद्भावितम्‌ । तदुक्तम्‌-- 
'विंशतिस्तु सहस्नाणि सहस् षट्शताधिकम्‌ । 


अहोरात्रास्तु षष्टयब्दे संख्यातास्तु वरानने ॥ 
(स्व०तं० ६।१३६) इति ॥ १२७ ॥ 


नन्‍्वेव॑ तिथिविभाजने5स्य कि प्रयोजनम्‌ ?--इईत्याशहुद्याह-- 
$ | 
यश्छेदस्तत्र यः सन्धि: स पुण्यो ध्यानपूजने ॥ १२८ ॥ 
अब्दरवीत्यब्दद्वादश्क॑ 'छेद:' समाप्ति:, 'सन्धि:' संध्या । अयमत्राशय:-- 
यन्नाम हि नित्यनैमित्तिकादि बांह्मे प्रयत्नशतैरपि पुरुषायुषेण निष्पत्तिं यायात्‌ 
न वा, तदन्तरेकस्मिन्नेव प्राणचारे प्रहराहर्निशादिक्रमेण क्षणमात्रमवधानात्सुखमेव 
योगिन: सिध्येदिति | यदुक्तम्‌-- 
चन्द्रसूबोपरंगे च पक्षमासायनेषू च। 


युगादिषु युगान्तेषु यच्च संवत्सरेउप्यथ ॥ 
वर्षद्रादशके चैव पष्टयब्देधथ वरानने । 





5 आय जा ले +>नन-मकल न न++ल ००० कसपन 
इसलिए बाह्य अहोरात्रगत प्राणसझार की संख्या के साथ समानता बतलायी गई । 
वही कहा गया है-- 

“हे बरानने ! साठ वर्ष में बीस हजार तथा एक हजार छ: सौ अर्थात्‌ 
२१६०० दिन रात गिने गए हैं ॥ १२७ ॥ (स्व. तं. ७।१३६) 

प्रश्न--इस प्रकार तिथियों के विभाजन में क्‍या तात्पर्य है?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

प्रहर, दिन रात, मास, ऋतु, वर्ष और साठ वर्ष में होने वाली जो 
समाप्ति उसमें जो सन्ध्या होती है वह ध्यान और पूजन में पुण्याधायक 
मानी जाती है ॥ १२८ ॥ 

अब्द रवि 5 बारह वर्ष, छेद ८ समाप्ति; सन्धि - सन्ध्या । यहाँ यह तात्पर्य 
है-- 

जो नित्य नैमित्तिक आदि (कर्म) बाह्य (जगत) में सैकड़ों प्रयास करके भी 
पुरुष की आयु वाले एक व्यक्ति के द्वारा सम्पन्न किया जा सकता है या नहीं वह 
आन्तर (जगत) में एक ही प्राणचार में दिन रात आदि के क्रम से एक क्षण के 
अवधान के द्वारा योगी आसानी से सम्पन्न कर लेता है । जैसा कि कहा गया है-- 

“है बरानने ! चन्द्र सूर्य के ग्रहण काल में, पक्ष मास और अयन, युगादि, 
युगान्त, संवत्सर, द्वादश वर्ष और साठ वर्ष में ज्ञान, दान, यज्ञ, पूजा, होम, जप, 


न ४१७ 


स्‍्नानदानेन यज्ञैश्व॒ पूजाहोमजपेन च ॥ 
ध्यानयोगतपोभिश्च बाह्ये कालेडथ यत्कृतम्‌ । 
अमुनोक्ते वरारोहे तत्फलं॑ लभते महत्‌ ॥ 
प्राणहंसगतिं चारे ज्ञात्वैकस्मिस्तु तद्धजेत्‌ ।' 
(स्व०्तं० ७।१४०) इति | 
यदभिप्रायेणैवाह-- 


या अम्निहोत्राहुत॒य: सहस॒द्वासप्ततिः स्युः पुरुषायुषण । 
नाड्यंशयुक्त्या सकृदाशु जुह्बत्‌ संपादयेद्यस्तव मार्गवित्स: ॥' 


इत्याद्नन्यैरुक्तम्‌ । ननु भवतु नामैतद्यदन्तः क्षणमवधानमात्राद्योगिनों जन्मकृत्यं 
सिद्धबेदिति, इदं तु न नः प्रतिभाति यदन्त:प्राणचारे नालिकाद्ब्दान्त क्रमेणा- 
भिधाय द्विव्निचतुरब्दादिक्रमव्यतिक्रमेण _ निष्कारणमेव द्वादशाब्दाद्यभिहितमिति । 
तत्रापि द्वादशानामेवाब्दानामुदयों न त्रयोदशानां, षेष्टिरिव न पुनरेकोनषष्टिरिति, 
तदधिकस्य चोदयानभिधानमिति न किंचिदत्र निमित्तमुत्पश्याम:--इति किमेतदिति 
न जानीम: । अ्रोच्यते--इह तावच्योगिनां प्राणे जिते सत्येतद्धवेत्‌ न त्वन्यथा, 
प्राणजयश्च योगशास्त्राद्युक्त्या क्रमेणेव भवेत्‌ु; अत एवं तत्र 'क्रामेदजितां माहाम्‌' 
3 करके मर + “नमन न न न-+++कनन+ नमन 3 ०+ करन उन 
ध्यान, योग, तपस्या से बाह्य काल में जो किया गया (फल) होता है । हे 
वरारोहे ! (योगी) इस कहे गए चार में प्राण रूपी हंस की गति को जान कर वह 
महान्‌ फल प्राप्त करता है । इसलिए एक ही चार में प्राणरूपी हंस (+ सूर्य) की 
गति को जानकर भजन करना चाहिए ।” (स्व, तं. ७।१४०) । 


इसी अभिप्राय से कहते हैं-- 


“जो ७२००० अग्निहोम आहुतियाँ पुरुषायु वाले (व्यक्ति) के द्वारा सम्पन्न हो 
सकती है, नाड़ी के अंश की युक्ति से एक ही बार शीघ्र हवन करता हुआ जो 
(योगी) (उन आहुतियों को) सम्पन्न करता है वह तुम्हारे रास्ते को जानने वाला 
है ॥' 

इत्यादि दूसरे लोगों के द्वारा कहा गया है । 


प्रश्न--यह ठीक है कि भीतर एक क्षण के अवधान से योगी को पूरे जन्म 
के कार्यों की सिद्धि हो जाती है किन्तु यह हमारी समझ में नहीं आता कि भीतरी 
प्राणचार के विषय में नाडी से वर्ष तक का क्रमश: कथन कर फिर दो तीन चार 
वर्ष आदि के क्रम को छोड़कर निष्कारण बारह वर्ष का कथन किया गया । उसमें 
भी बारह ही वर्षों का उदय कहा गया तेरह का नहीं, साठ का ही कहा गया 
उनसठ का नहीं और उस (साठ) से अधिक के उदय का कथन नहीं किया गया । 
तो हम इसमें कोई कारण नहीं देखते--अत: यह क्‍यों हैं हम नहीं समझ पा रहे 
हैं ? इस विषय में कहा जाता है--प्राण को जीत लेने पर योगियों को यह होता 


२७ त. द्वि. 











| १८ श्रीतन्त्रालोक: 


इत्यायुक्तम्‌ । ततश्चात्र तुस्यादिक्रमेणेव यथायथं तारतम्यादब्दपर्यन्त॑ तदुदय 
उक्त: । एवं जितप्राण: कश्चिद्योगी यदि क्रममपहाय तत्र द्वादशानामब्दानामुदयम- 
संदध्यातू, तत्तस्य निमित्ततामियात्‌ अत्यन्तमेव प्राणस्य जितत्वात्‌ु; न चेह 
ज्योति:शाख्रवतू संवत्सराणां क्रम: कश्चिद्विवक्षितो येनास्यातिक्रम: स्यात्‌: यावता 
हि जितप्राणो योगी यतन्नाम तत्रानुसन्धत्ते तत्तस्य सक्षात्कृतं भवेत्‌--इत्यभिधानीयं, 
तच्चैवमस्तु नैवं वा को विशेष:। न चात्र योगिनां प्राणं जेतुं किंचिदपेक्षान्तरमस्ति 
येन क्रमोअवश्वस्वीकार्य: स्थातू । न च सहसैवात्यन्त॑ विदूरेउप्यनुसन्धान 
कार्यमू--इत्यन्तगा सोपानकल्पतया द्वादशाब्दोदय उक्त: । एवं पषष्टचब्दोदये5पि 
वाच्यम्‌ । तस्माद्चथांशांशिकाक्रमेण विष॑ भक्षयन्‌ कश्चिज्जीर्णविष: सन्‌ अक्रमेण 
बह्पि विष॑ भक्षयन्‌ जरयेदेवमिहापि ज्ञेयमू | एतदेव च तदधिकस्याप्युदयान- 
भिधाने निममित्तम्‌ । एवं परां काझां प्राप्तो योगी यत्किचित्तत्रानुसंदध्यात्‌ तदेव 
सक्षात्कुर्यात्‌-इत्यानन्त्यात्कियदन्‍्यदभिधीयते इति । न ह्ातो5धिकेनोक्तेन 
किंचित्पयोजनान्तरमुत्पश्याम: । यदुक्तमनेनान्यत्र-- 


“न षष्टयब्दोदयादधिक परीक्ष्यते आनन्त्यात्‌ ।' (त्त०्सा० ६आ०) 











है अन्यथा नहीं । और प्राण का जय योगशास्त्र आदि की उक्ति के अनुसार क्रम 
से ही होता है । इसीलिए वहाँ कहा गया है--'न जीती गई मात्रा का अतिक्रमण 
करना चाहिए! इत्यादि । इसलिए यहाँ तुटि आदि के क्रम से ही उसी प्रकार 
क्रमश: वर्षपर्यनत उसका उदय कहा गया । इस प्रकार प्राणजय करने वाला योगी 
यदि क्रम को छोड़कर वहाँ (- प्राणअपानवाह में) बारह वर्षों के उदय का 
अनुसन्धान करे तो प्राण को पूरी तरह से जीत लेने के कारण वह उस (उदय) 
का कारण बन जाता है । यहाँ (- आगम या योग में) ज्योतिष शास्त्र की भांति 
कोई क्रम विवादित नहीं है जिससे इसका अतिक्रमण हो जायगा । क्योकि प्राणजयी 
योगी वहाँ जिसका अनुसन्धान करता है वह उसके प्रत्यक्ष हो जाता है--यह कहना 
चाहिए वह इस प्रकार हो या न हो क्‍या फर्क पड़ता है | प्रागजय के लिए 
योगियों को किसी की अपेक्षा नहीं होती जिससे क्रम अवश्य स्वीकार किया जाय । 
और सहसा बहुत दूर का भी अनुसन्धान नहीं करना चाहिए इसलिए बीच में 
सोपान के तुल्य बारह वर्ष का उदय कहा गया । इसी प्रकार साठ वर्ष का उदय 
भी कहना चाहिए । इस कारण जैसे क्रम से थोड़ा-थोड़ा विष को खाने वाला कोई 
विषपक्व होता हुआ बिना क्रम के बहुत भी विष को खा लेने पर पचा लेता है 
उसी प्रकार यहाँ भी समझना चाहिए | उस (- साठ वर्ष) से अधिक के उदय को 
न कहने के पीछे यही कारण है । इस प्रकार परा काष्ठा को प्राप्त योगी जिस 
किसी का वहाँ अनुसन्धान करता है उसका प्रत्यक्ष कर लेता है । अनन्त होने से 
और अधिक क्‍या कहा जाय । जैसा कि इनके द्वारा अन्यत्र कहा गया है-- 


'साठ वर्ष के उदय से अधिक की परीक्षा नहीं की जाती क्‍योंकि (अब्दोदय 
का) आनन्त्य है।' (तं. सा. ६) 
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इति । यत्पुनरन्यत्र विंशत्यधिकोत्तराब्दशतोदयोःप्युक्तस्तदप्येवं प्रदर्शनपरमे- 
वेत्येकस्मिन्नेव प्राणचारे कल्पो5्प्यनुपसंहित: साक्षात्कृतों भवेदेव को नामात्र 
विरोध: । यत्तु द्वादशानामेवाब्दानां षष्टेरेवे वा कथमभ्युदयोउभिहित: इत्युक्त 
तद्यद्यपि शिंशपाचोद्यं तदन्याभिधाने5प्येवश्जोद्यावकाशात्‌, तथापि अत्यन्तमेवापूर्वार्थ 
दर्शनेन श्रोतृणामत्र संमोहो मा भूत्‌ इति कारुण्याद्धगवता प्राच्यगणनाक्रम- 
सजातीयमेवैतदुक्तमिति न कश्चिद्वोष: ॥ १२८ ॥ 


एवमन्त:कालस्य स्वरूपं निरूप्य बहिरपि निरूपयति-- 


इति प्राणोदये योडयं काल: शक्त्ेकविग्रह: । 
विश्वात्मान्त:स्थितस्तस्य बाह्मो रूप॑ निरूप्यते ॥ १२९ ॥ 


प्राणोदय इत्यर्थादपानोदयेउपि विश्वात्मत्वे हेतु: 'शक्त्येकविग्रह' इति ॥ 
तदेवाह-- 


षट्‌ प्राणाश्रषकस्तेषां षष्टिनाली चर तास्तथा । 
तिथिस्तत्त्रिंशता मासस्ते द्वादश तु वत्सर: ॥ १३० ॥ 





और जो दूसरी जगह १२० वर्ष का उदय कहा गया वह भी इसी प्रकार 
दिखलाने के लिए है । इस प्रकार एक ही प्राणचार में अनुसन्धान किए जाने पर 
कल्प का साक्षात्कार हो जाय इसमें क्‍या विरोध है ? और जो यह कहा गया कि 
बारह या साठ ही वर्षों का अभ्युदय क्‍यों कहा गया वह जो यद्यपि शिंशपा से 
जानने योग्य है वह दूसरे का कथन करने पर भी इसी प्रकार जानने के योग्य 
अवसर वाला होता है इस कारण, तो भी अत्यन्त ही अपूर्व अर्थ के प्रदर्शन से 
श्रोताओं को यहाँ मोह न हो जाय इसलिए दयावश भगवान्‌ (अभिनवगुप्त) ने प्राच्य 
गणनाक्रम का सजातीय ही इसे कहा इसलिए कोई दोष नहीं है ॥ १२८ ॥ 

इस प्रकार आभ्यन्तर काल के स्वरूप का निरूपण कर बाहर का भी निरूपण 
करते हैं-- 

इस प्रकार प्राण के उदय में जो यह काल शक्तिमात्रशरीर वाला 
विश्वात्मा (शरीर के) अन्दर स्थित है उसका बाहर रूप बतलाया जा रहा 
हैं ॥॥ ६२६॥॥ 


प्राणोदय कहने का अर्थ अपान के उदय में भी (यह काल) विश्वात्मता में हेतु 
है--शक्तिमात्रविग्रह वाला ॥ १२९ ॥ 

वही कहते हैं-- 

छः प्राण - एक चषक । उनका साठ (६ «& ६०-३६०) एक 
नाडी | वे (- नाड़ियाँ) वैसी (३६० « ६०८२१६००) ८ एक तिथि । 
वे तीस (5 २१६०० » ३० - ६४८००० नाड़ियाँ) - एक मास । वे 








४२० श्रीतन्त्रालोक: 


अब्दं पित्र्यस्त्वहोरात्र उदग्दक्षिणतो5 यनात्‌ । 
पितृणां यत्स्वमाने वर्ष तहिव्यमुच्यते ॥ १३१ ॥ 
षष्ट्यधकं च॒त्रिशतं वर्षाणामत्र मानुषम्‌ । 


तथेति षष्टिरेव । स्वमानेनेति मानुषात्मकस्वकाहोरात्रकल्पनयेत्यर्थ: । यत्पित्रयं 
वर्ष तदेव दिव्यमुच्यते, येन पितृणां देवानामप्यहोरात्रादि समानमेवेति भाव: । 
तस्य च पित्र्यस्य दिव्यस्थ वा वर्षस्थ कियन्मानमित्युक्त 'मानुषं॑ षष्टयधिकं 
वर्षशतत्रयम्‌' इति ॥ १३१ ॥ 
एतदेव विभजति-- 
तच्च द्वादशभिहत्वा माससंख्यात्र लभ्यते ॥ १३२ ॥ 
तां पुनस्त्रिशता हत्वाहोरात्रकल्पना बदेतू । 
हत्वा तां चैकविंशत्या सहस्नै: घद्शतेन च ॥ १३३ ॥ 
प्राणसंख्यां वरदेत्तत्र षष्ट्याद्वब्दोदयं पुनः । 
तदिति, दिव्यं वर्ष 'द्रादशभित्वा, इति द्वादशभिर्विभज्य, तेनात्र मानुषवर्ष- 
त्रिंशदात्मा द्रादशो भागो मास: । तामिति, माससंख्यां 'त्रिंशता हत्वा' त्रिंशद्धा 
कृत्वा, तेनात्र मानुषवर्षात्मा त्रिंशों भागो दिव्योउहोरात्र: । तामिति, मानुष- 


(< मास) बारह ८ १ वर्ष होता है । उत्तरायण और दक्षिणायन की 
दृष्टि से एक वर्ष ८ पितरों का एक दिन रात होता है । पितरों का 
उनके मान से एक दिव्य वर्ष कहलाता है । उसमें मनुष्यों का ३६० वर्ष 
होता है ॥ १३०-१३२- ॥ 

तथा 5 साठ ही । अपने मान से - मनुष्य की अपनी अहोरात्र की कल्पना 
से । जो पितरों का एंक वर्ष वही दिव्य (- देवताओं का भी एक वर्ष) कहलाता 
है । जिससे पितरों और देवताओं का भी दिन रात समान ही हैं । उस पितरों 
अथवा देवताओं का एक वर्ष किस परिमाण वाला है यह कहा गया--मनुष्यों का 
३६० वर्ष ॥ १३१ ॥ 

इसी का विभाग करते हैं-- 


उस को बारह से भाग देकर मासों की संख्या प्राप्त की जाती हैं । 
उस (१ भाग) को तीस से भाग देने पर दिन रात की कल्पना कहनी 
चाहिए | उसे फिर २१६०० से भाग देकर प्राणचार की संख्या कहनी 
चाहिए । उस (- प्राण संख्या) में साठ से भाग देकर वर्ष का उदय 
(मानना चाहिए) ॥ -१३२-१३४- ॥ 

तत्‌ 5 दिव्य एक हजार वर्ष को, बारह से हन कर - बारह से भाग देकर, 
इससे यहाँ मनुष्य के एक वर्ष का तीस वाला बारहवाँ भाग मास होता है | उस 


] ४२१ 


षष्यधिकशतत्रयदिनात्मिकामहोरात्रकल्पनाम्‌ू 'एकविंशत्या सहस््रैं: षट्शतेन च 
हत्वा' इति तथात्वेन भागश: कृत्वेत्यर्थ: । एवं हि प्रति मानुषीं नालिकां दिव्य: 
प्राणचारों भवेदिति भाव: । एवमविशिष्टेव सर्वत्र प्रत्यहं प्राणचारे संख्येत्याख्यातं 
स्यात्‌ । तत्रेति प्राणसंख्यायां, पुनरित्यादाविवेत्यर्थ: ॥ १३३ ॥ 


नन्‍्वन्ये पिन्र्यमेव वर्ष देवानां दिनमित्युक्तवन्तस्तत्कथमिह तयो: साम्यमुक्तं, 
किमत्र किंचित्साधकं प्रमाणमस्ति 2?--इत्याशछ्ु्याह-- 
उक्त च गुरुभि: श्रीमद्रौरवादिस्ववृत्तिषु ॥ १३४ ॥ 
तदेव पठति-- 


देवानां यदहोरात्र मानुषाणां स हायन:ः । 
शतत्रयेण षष्टय्या च नृणां विबुधवत्सर: ॥ १३५ ॥ 


पित्य॑दिनं मानुषाणां हायन इत्यविवाद: । देवानामप्येवमित्युक्तेरनयो: 
साम्यमेव--5त्यर्थसिद्धम्‌ । नृणामित्यत्र हायनानामिति शेष: ॥ 


न केवलमेतद्‌ गुरुभिरेवोक्तं यावदागमो5प्येवमेव--इत्याह-- 





मास संख्या को तीस से हन कर ८ तीस भाग कर इससे यहाँ मनुष्य के एक वर्ष 
वाला तीसवाँ भाग देवताओं का एक दिन रात होता है । उसको “मनुष्य की 
३६० दिन वाली अहोरात्र कल्पना को २१६०० से हन कर > उस रूप में भाग 
कर । इस प्रकार मनुष्य की प्रति एक नाड़ी में दिव्य प्राणचार होता है. । इस प्रकार 
समान रूप से सर्वत्र प्रतिदिन प्राणचार में संख्या होती है--यह कहा गया । उसमें 
- प्राणसंख्या में । पुनः इत्यादि इब अर्थ मे प्रयुक्त है ॥ १३३ ॥ 

प्रश्न--दूसरे लोगों ने पितरों के एक वर्ष को देवताओं का एक दिन कहा है। 
तो कैसे यहाँ दोनों का साम्य कहा गया ? क्या इसमें कोई साधक प्रमाण है ? 
--यह शझ्ा कर कहते हैं-- 

गुरुओं के द्वारा रौव आदि अपनी वृत्तियों में कहा गया ॥ -१३४ ॥ 

वही पढ़ते हैं-- 

देवताओं का जो एक अहोरात्र है वह मनुष्यों का एक वर्ष है । मनुष्यों 
के ३६० (वर्षो) का एक देववर्ष होता है ॥ १३५ ॥ 

पितरों का एक दिन मनुष्यों का एक वर्ष होता है इसमें विवाद नहीं हैं । 
देवताओं का भी ऐसा है--इस उक्ति के कारण इन दोनों का साम्य ही है--यह 
अर्थात्‌ सिद्ध है । 'मनुष्यों के'--'वर्षो का'--यह जोड़ लेना चाहिए ॥ १३५ ॥ 

यह केवल गुरुओं के द्वारा ही नहीं कहा गया बल्कि आगम भी ऐसा ही है-- 
यह कहते हैं-- 








४२२ श्रीतन्त्रालोक: 
श्रीमत्स्वच्छन्दशास्त्रे च. तदेव मतसीक्ष्यते । 
पितृणां तदहोरात्रमित्युपक्रम्यपृष्ठतः ॥ १३६ ॥ 
एव दैवस्त्वहोरात्र इति ह्लौक्योपसंहृतिः । 
पृष्ठत इति पश्चात्‌ । यदुक्तम्‌ तत्र-- 
'दक्षिणं चायनं रात्रिरुत्तरं चायनं दिनम्‌ । 
पितृणां तदहोरात्रमनेनाब्दस्तु पूर्ववत्‌ ॥ 
एवं दैवस्त्वहोरात्रस्तत्राप्यब्दादि पूर्ववत्‌ ।' 
(स्व०तं० ११२०८) इति ॥ १३६ ॥ 
एवं पित्र्यं वर्ष देवानां दिनमिति यदन्यैरुक्तं तदयुक्तमेव--इत्याह-- 
तेन ये गुरवः श्रीमत्स्वच्छन्दोक्तिद्यादित:॥ १३७ ॥ 
पित्र्यं वर्ष दिव्यदिनमूचुर्भ्रान्ता हि ते मुधा। 
'्रान्ता' इत्यत्र हेतु: 'उक्तिद्वयादित:” इति । पितृणामित्येकोक्ति:, एवं दैव 
इति द्वितीया, आदिशब्दाद्रुसुवृत्तिकारोक्ति: ॥ १३७ ॥ 


इदानीमेतदुपजीवनेनैव युगादिव्यवस्थामप्याह-- 





स्वच्छन्दतन्त्र में भी यह मत दिखलायी पड़ता है | पितरों का वह 
एक दिन रात होता है--ऐसा उपक्रम कर बाद में इसी प्रकार देवताओं 
का अहोरात्र होता है--ऐसा एक (- समान) उपसंहार (किया गया) 
हैं ॥ १३६-१३७- ॥ 

पृष्ठट: 5 बाद में । जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 

“दक्षिणायन (पितरों की) रात्रि और उत्तरायण (उनका) दिन है | यह 
पितरों का एक दिन रात है । इस रीति से एक वर्ष पहले जैसा (जानना 
चाहिए) । इसी प्रकार देवताओं का एक दिन रात और वर्ष आदि पूर्ववत्‌ (जानना 
चाहिए)” ॥ १३६ ॥ (स्व. तं. ११२०८) 

इस प्रकार पितरों का एक वर्ष देवताओं का एक दिन होता है--ऐसा जो 
दूसरे (- पौराणिक या वेदान्ती) लोगों के द्वारा कहा गया वह अयुक्त ही है--यह 
कहते हैं-- 

इससे जो गुरु पितरों के एक वर्ष को देवताओं का एक देन 
कहते हैं स्वच्छन्द तन्‍्त्र की दो उक्तियों के कारण वे व्यर्थ ही श्रान्त 
हैं ॥ -१३७-१३८- ॥! 

श्रान्त हैं--इसमें हेतु है--उक्तिद्ठय आदि के कारण । पितृणाम्‌ यह एक अक्ति 
है, देव यह दूसरी । आदि शब्द से गुरुवृत्तिकार की उक्ति (लेनी चाहिए) ॥ १३८॥ 











ब्द 


दिव्याकब्दिसहस्शाणि युगेषु चतुरादित:॥ १३८ ॥ 
एकैकहान्या तावद्धि: शतैस्तेष्वष्ट संधयः । 
चतुर्युगैकसप्तत्या मन्वन्तस्ते चतुर्दशश ॥ १३९ ॥ 
ब्रह्मणो5 हस्तत्र चेन्द्रा: क्रमाद्यान्ति चतुर्दश । 

'अर्का' द्वादश । युगेषु चतुर्ष्वपि चतुरादित एकैकहान्येत्येषां विभाग:; तेन 
कृते चत्वारि सहस्नाणि, त्रेतायां त्रीणि, द्वापरे द्वे, कछावेकम्‌-इति दिव्यानां 
वर्षाणां दशसहस्नाणि चतुर्षु युगेषु मानम्‌ | अवशिष्टस्थ सहस्रद्यस्य विभागमाह 
'तावद्धिरित्यादिना' । तावद्धिश्तुस्त्यादिभिरेवाष्ट सन्‍्धय इति चतुर्णां युगाना- 
माद्यन्तयोर्भावातूु, उभयमीलनया तु चत्वार: | एवं कलेरन्तगं शतं कृतस्यादौ 
चत्वारि शतानीति कलिकृतयुगसंध्या पदञ्चशतानि एवं कृतत्रेतयो: संध्या सप्त- 
शतानि, त्रेताद्वापरयो: पश्ञ, द्वापरकलियुगयोस्त्रीण गणयित्वा सहतल्षद्वयम्‌,-- 
इत्युभयतो दिव्यं वर्षसहस्रद्वादशकं चतुर्युगम्‌ । तदुक्तमू-- 


द्वादशाब्दसहस्नाणि विज्ञेयं तु चतुर्युगम्‌ । 
चतुर्भिस्तु कृतं॑ देवि सहस्रैस्तु यथाक्रमम्‌ ॥ 
त्रेता ज्ञेया त्रिभिदेंवि द्वाभ्यां वै द्वापर: स्मृत: । 
सहस्रेणैव वर्षाणां विज्ञेयस्तु कलि: प्रिये ॥' 
(स्व०्तं० ११२१०) इति । 


अब इसी आधार पर युग आदि की व्यवस्था को भी कहते हैं-- 


दिव्य १२ हजार वर्षों को युगों में (बाँटने के लिए) चार से प्रारम्भ 
कर एक-एक की हानि के द्वारा (इनको बाँटा जाता है) । उतने ही सैकड़ों 
से उसमें आठ सन्धियाँ होती है । इकहत्तर चतुर्युगों का एक मन्वन्तर होता 
है । वे चौदह (मन्वन्तर) ब्रह्मा का एक दिन हीता है । उसमें क्रम से 
चौदह इन्द्र होते हैं ॥ -१३८-१४०- ॥ 

अर्क - १२ | चारों युगों में चार से लेकर एक-एक की हानि से इनका 
विभाग होता है । इस प्रकार सत्ययुग में चार हजार, त्रेता में तीन, द्वापर में दो 
और कलियुग में एक हजार--यह चारो युगों का दिव्य दश हजार वर्ष परिमाण है। 
शेष दो हजार का विभाग बतलाते हैं--'उतने से ही' इत्यादि के द्वारा । उतने से 
ही 5 चार तीन आदि के द्वारा ही आठ सन्धियाँ चारो युगों के आदि और अन्त 
में होती हैं । दोनों को मिला देने से चार (हो जाता है) । इस प्रकार कलियुग के 
अन्त में एक सौ वर्ष और सत्ययुग के आदि का चार सौ वर्ष इस प्रकार कलि 
और सत्य युगों की सन्ध्या पाँच सौ वर्ष की है । इसी प्रकार कृतयुग और त्रेता 
की सन्ध्या सात सौ वर्ष, त्रेता द्वापए की पाँच सौ वर्ष और द्वापर कलयुग की तीन 
सौ--कुल मिला कर दो हजार वर्ष । इस प्रकार दोनों ओर से दिव्य बारह हजार 
वर्ष तक चार युग होता है । वही कहा गया है-- 








४२४ श्रीतन्त्रालोक: 


'शतानि चत्वारि कृते त्वादिन्तश्न कीर्त्यते। 
त्रेते शतत्रयं ज्ञेयं द्वापे तु शतद्रयम्‌ ॥ 
कलौ चापि शतं ज्ञैयं संध्यामानमिदं स्मृतम्‌ ।' 
(स्व०्तं० ११।२१२) इति । 
त इति मन्वन्ता: । तत्रेति ब्राह्मअह्िि, चतुर्दशेति तेन प्रतिमन्वन्तरमेकैक 
इन्द्र: संहारं यातीत्यर्थ: । तदुक्तम-- 
'दिनेनैकेन ब्राह्मण इन्द्राश्रैव चतुर्दश । 
राज्यं कृत्वा क्रमाद्यान्ति मन्वन्तरव्यवस्थया ॥ 
(स्व०्तं० ११२२९) इति । 


अत एवानेन संहारचित्रताया अप्यवकाशों दत्त: ॥ १३९ ॥ 


तदाह-- 


ब्रह्माहो5न्ते कालवद्लेज्वाला योजनलक्षिणी ॥ १४० ॥ 
दग्ध्वा लोकत्रयं धूमात्त्वन्यत्प्रस्वापयेत्त्रयम्‌ । ः 


लोकत्रयमिति, निरयेभ्य: प्रभृति भूर्भव:स्वपर्यन्तमित्यर्थ: । यदुक्तम्‌-- 





“बारह हजार वर्ष तक चतुर्युग समझना चाहिए । हे देवि ! क्रमश: चार हजार 
वर्षों से कृतयुग होता है । त्रेता तीन और द्वापर दो तथा हे प्रिये एक हजार वर्षो 
से कलियुग जानना चाहिए ।” (स्व. तं. ११।२१०) | 


तथा 

कृतयुग में आदि और अन्त में चार सौ, त्रेता में तीन सौ, द्वापर में दो सौ 
और कलियुग में एक सौ सन्ध्यामान कहा गया है । (स्व. ११२१२) 

वे - मन्वन्त । उसमें > ब्रह्मा के दिन में । चतुर्दश--अर्थात्‌ एक मन्वन्तर में 
एक इन्द्र मरता है | वही कहा है--“ब्रह्मा के एक दिन में मन्वन्तर की व्यवस्था 
के अनुसार चौदह इन्द्र राज्य कर समाप्त हो जाते हैं | (स्व. तं. ११।२२९) 

इसलिए इसके द्वारा संहार की विचित्रता को भी अवकाश दिया 
गया ॥ १४० ॥ 

वही कहते हैं-- 

ब्रह्मा के दिन के अन्त में कालाग्नि की एक लाख योजन 
वाली ज्वाला धूम से तीनो लोकों (- भू भव: स्व:) को जला कर 
अन्य तीन लोकों (- मह: जन: तपः) को धूम से आपूरित कर देती 
है ॥ -१४०-१४१- ॥ 


हट ४२५ 


सा दहेन्नरकान्देवि पातालानि समन्ततः । 
त्रीललोकांश्रेव दहति भूर्भुव:स्व:पदान्‍्तकान्‌ ॥' 
(स्व०्तं० ११।२३७) इति । 


अन्यदिति, महोजनस्तप:संज्ञम्‌ ॥ १४० ॥ 


ननु सर्वेषां भुवनेश्वराणामधो5ध एव सर्वत्र सृष्टिसंहारकारित्वं श्रूयते; वश्ष्यते 
च पुरस्तात्तदिदं पुन: कस्मादन्यथोक्तम--इत्याशझ्लद्याह-- 
निरयेभ्य: पुरा कालवबट्लेव््यक्तियतस्तत: ॥ १४१ ॥ 
विभुरध:स्थितो5 पीश इति श्रीरौरवं मतम्‌ । 
अस्य खलु निरयेभ्य: पूर्व सृष्टिरिति तदधो5वस्थानं न तु तदपकर्षात; 
अतश्च॒ तदधःस्थितो5पि विभुर्व्यापकत्वादूर्ध्धमपि संहारादी स्वामीत्यर्थ: | न 
चैतदस्माभि: स्वोपज़मेवोक्तमित्याह--'इति श्रीरौरव॑ मतम्‌*' इति । तदुक्तम्‌ तत्र-- 
“नरकाणामध: पूर्व व्यक्तिरस्योपजायते । 
सर्वस्थानोषपि संस्तस्मादध:स्थ इव लक्ष्यते ॥/ इति ॥ १४१ ॥ 





तीनलोक ८ नरक से लेकर भू भव: स्व तक । जैसा कि कहा गया है-- 

“हे देवि ! वह (- कालवह्लि की ज्वाला) नरकों और पातालों को चारों तरफ 
से जला देती है । भू भुर्व: स्व: पदों के अन्त में वर्तमान तीन लोकों को भी 
जलाती है।” (स्व. तं. ११।२३७) 

अन्यत्‌ ८ महः जन: तप, नाम वाले ॥ १४० ॥ 

प्रश्न--सभी भुवनेश्वरों को नीचे-नीचे ही सर्वत्र सृष्टिसंहारकारी सुना जाता है 
और आगे कहा भी जायगा तो यह दूसरी प्रकार कैसे कहा गया ?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

चूँकि पहले कालाग्नि का प्राकट्य नरकों से ही होता है इसलिए 
नीचे रहने वाले भी विभु (होने के कारण) ईश्वर है--यह रौरव का मत 
है ॥ -१४१-१४२- ॥ 

इस (- कालव॒ह्नि) की सृष्टि पहले नरकों से ही होती है इस कारण उनकी 
नीचे स्थिति रहती है न कि अपकर्ष के कारण | और इसीलिए वे नीचे रहकर भी 
विभु - व्यापक होने के कारण ऊपर भी संहार आदि के विषय में स्वामी हैं । यह 
हमने अपनी बुद्धि से नहीं कहा है--यह कहते हैं--श्री रौव का मत है । वही 
वहाँ कहा गया है-- 

“पहले इसका प्राकट्य नरकों के नीचे होता है । इसलिए सभी स्थानों में रहते 
हुए भी यह नीचे स्थित मालुम होता है ॥ १४१ ॥ 

















४२६ श्रीतन्त्रालोक: 
न केवलमेवं विश्वमास्ते यावदेकार्णवीभावेषपि--इत्याह-- 


ब्रह्मनि:श्वासनिर्धूते भस्मनि स्वेदवारिणा ॥ १४२ ॥ 
तदीयेनाप्लुत॑ विश्व _तिष्ठेत्तावन्निशागम्े । 


ननु यद्येवं तत्तदा तेषां भुवनानामीश्वरास्तद्वासिनो वा जीवा: कुत्रासते?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 


तस्मिन्निशावधौ सर्वे पुदूगला: सूक्ष्मदेहगा: ॥ १४३ ॥ 
अग्निवेगेरिता लोके जने स्युर्लयकेवला: । 
कृष्माण्डहाटकाद्यास्तु क्रीडन्ति महदालये ॥ ९४४ ॥ 


'सूक्ष्मदेहगा:' पुर्यष्टकरूपा: । तुशब्दो व्यतिरिके | अत एवं क्रीडन्ती- 
त्युक्तमू ॥ १४४ ॥ 
निशाक्षये पुन: कि स्यात्‌ ?--इत्याशड्ब्याह-- 
निशाक्षये पुनः सृष्टि कुरुते तामसादित: । 
तामसादित इति, यदुक्तमू-- 
'प्रथम॑ं तामसीं सृष्टिं करोति तमसोत्कटाम्‌ ।” (स्व.तं. ११२४४) 





विश्व केबल इसी प्रकार नहीं रहता बल्कि एक समुद्र के रूप में भी रहता 
है--यह कहते हैं-- 


ब्रह्मनि:ध्वास के द्वारा जब भस्म उड़ा दी जाती है तब उस (+ ब्रह्म) 
के पसीने के जल से आप्लुत यह विश्व रात्रि के आगमन काल में स्थित 
रहता है ॥ -१४२-१४३- ॥ 


प्रश्न--यदि वह (- विश्व) ऐसा रहता है तो भुवनों के ईश्वर या उनमें रहने 
वाले जीव कहाँ रहते हैं 7--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


उस रात्रि काल में सभी जीव सूक्ष्मदेह में स्थित हो अग्निवेग से प्रेरित 
होकर जन लोक में प्रलयकेवली के रूप में रहते हैं ! और कृष्माण्ड 
हाटक आदि महत्‌ लोक में खेलते हैं ॥ -१४३-१४४ ॥ 


सूक्ष्मदेहस्थ - पुर्यष्टकारूप वाले । “तु' शब्द व्यतिरेक अर्थ में है । इसीलिये 
'खेलते हैं'--ऐसा कहा गया है ॥ १४४ ॥ 


रात्रि समाप्त होने पर क्‍या होता है ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

रात्रि बीत जाने पर (ब्रह्मा) पुन: तामसी सृष्टि करते हैं ॥ १४५- ॥ 
पहले तामसी । जैसा कि कहा गया है-- 

'अन्धकार के कारण पहले (ब्रह्मा) विकट तामसी सृष्टि करते हैं ।' 


ड ४२७ 


इत्युपक्रम्य 
“तमोरज:समावेशान्मानवान्स सृजेत्पुन: । 
रज:सत्त्वसमाविष्ट: सुजेन्मुनिवरेश्वरान्‌ू ॥ 
गतनिद्र: प्रबुद्ध: स सत्त्वाविष्टो जगत्पति: । 
सृजेद्देवान्‍्सलोकांश पूर्वयैव व्यवस्थया ॥' 
(स्व०्तं० ११५।२४६) इति ॥ 


एवं प्रत्यहं कुर्वतो मन्वन्तराष्ट्राविंशत्यात्मकाहोरात्रकलनया स्वकवर्षशतान्ते5स्य 
संहार:--इत्याह-- 


स्वकवर्षशतान्ते5 स्य॒ क्षयस्तद्वैष्णव॑ दिनमू ॥ १४५ ॥ 
रात्रिश्व तावतीत्येब॑ विष्णुरुद्रशताभिधा: । 
क्रमात्स्वस्वशतान्तेषु नश्यन्त्यत्राण्डहोपत: ॥ १४६ ॥ 


एतदेव यथोत्तरमतिदिशति “तदित्यादिना!' । तदू ब्राह्म॑ वर्षशतम । 
'अण्डलोपत:” इत्यण्डलोपमवर्धिं कृत्वा, तेन तन्‍नाशादब्रह्माण्डोषपि नश्यतीत्यर्थ:। 
तदुक्तमू-- 
'विष्णोश्व॒ तद्दिनं प्रोक्त रात्रि तत्समा भवेत्‌ । 


इस प्रकार प्रारम्भ कर 

“वह (- ब्रह्मा) तमस्‌ एवं रजस्‌ के समावेश से मनुष्यों की सृष्टि करता है। 
रजस्‌ एवं सत्त्व में समाविष्ट होकर श्रेष्ठ मुनि लोगों की रचना करता है । निद्रा 
बीत जाने पर जागने के बाद सत्त्व में समाविष्ट वह प्रजापति पूर्वव्यवस्था के 
अनुसार लोकों के सहित देवताओं की सृष्टि करता है” ॥ १४५ ॥ (स्व. तं. 
११।२४६) 

प्रति दिन इस प्रकार का कृत्य करने वाले इस (प्रजापति) का २८ मन्वन्तर 
रूप एक दिन रात्रि की कल्पना (जीवित रहने के बाद) से अपने एक सौ वर्ष के 
अन्त में इस की मृत्यु हो जाती है--यह कहते हैं-- 

अपने एक सौ वर्ष के अन्त में इस (- ब्रह्मा) की मृत्यु हो जाती है । 
वह विष्णु का एक दिन होता है । और एक सौ रुद्र क्रमशः 
अपने-अपने सौ वर्षो के अन्त में (अपने) अण्ड के लोप के साथ नष्ट हो 
जाते है ॥ -१४५-१४६ ॥ 

यही बात “तद इत्यादि के द्वारा क्रमशः आगे भी बतलाते हैं । तत्‌ > ब्रह्मा 
का एक सौ वर्ष | अण्डलोपत: ८ अण्डलोप को सीमा मान कर । इससे उस 
(ब्रह्म) का नाश होने से ब्रह्माण्ड भी नष्ट हो जाता है | वही कहा गया है-- 

“वह विष्णु का एक दिन कहा गया है । (उनकी) रात्रि भी उतनी ही होती 

















४२८ श्रीतन्त्रालोक: 


अनेन परिमाणेन तस्‍याब्द॑ तु॒ विधीयते ॥ 
वर्षाणां च शते पूर्णे सोडपि याति परे लयम्‌ । 
विष्णोरायुर्य॑देवोक्तं रुद्रस्यैतद्दिनं  प्रिये ॥' 
(स्व०तं० ११।२६३) इति । 
“वत्सराणां शते पूर्ण शतरुद्रदिनक्षयात्‌ । 
सो5पि याति परं स्थान॑.......... “डिक ॥ 
(स्व०्तं० ११२७१) इति । 
“शतरुद्राश्ष देवेशि स्वाब्दानां तु शतात्यये । 
ते प्रयान्ति परं तत्त्व॑ ततो5ण्डं च विनश्यति॥' 
(स्व०तं० ११२७३) 
इति च । अण्डनाशाच्च कालाग्निरुद्रस्यापि नाशः--इत्यर्थसिद्धम्‌ । 
यदुक्तम-- । 


'तत: कालाग्निरुद्रश्न कालतत्त्वे लयं॑ ब्रजेत्‌ ।' 
(स्व०ग्तं० ११५।२७७) इति ॥ १४६ ॥ 


अव्यक्तान्तमपीयमेव व्यवस्था--इत्याह-- 


अबाद्यव्यक्ततत्त्वान्तेष्वित्थ॑ वर्षशतं क्रमातू । 
दिनरात्रिविभाग: स्यातू स्वस्वायु:शतमानत: ॥ १४७ ॥ 


है। इस परिमाण से उनके एक वर्ष का विधान हीता है । जो विष्णु की आयु 
कही गई हैं वह रुद्र का एक दिन कहा गया है ।” (स्व. तं.११।२६२) 

“सौ रुद्रों का दिन नष्ट होने से जब एक सौ वर्ष पूरा हो जाता है तो वह भी 
पर पद को प्राप्त होता है ।” (स्व. तं. ११५।२७१) 

“हे देवीश्वरि ! अपने सौ वर्षों के बीत जाने पर वे पर तत्त्व में विलीन हो 
जाते हैं और फिर (उनके द्वारा अधिष्ठित) मायाण्ड भी नष्ट हो जाता है ।” (स्व. 
तं. ११।२७३) 

अण्ड का नाश होने से कालाग्नि रुद्र का भी नाश हो जाता है--यह बात 
अर्थात्‌ सिद्ध है । जैसा कि कहा गया है-- 

“इसके बाद कालाग्निरुद्र भी कालतत्त्व में लीन हो जाते हैं ।” (स्व. तं. 
११२७७) ॥ १४६-१४६ ॥ 

अव्यक्त तक यही व्यवस्था है--यह कहते हैं-- 

जल तत्त्व से लेकर अव्यक्त तत्त्व तक के विषय में इसी प्रकार क्रमश: 
एक सौ वर्ष का अपनी-अपनी आयु के एक सौ परिमाण से दिन और 
रात्रि का विभाग होता है ॥ १४७ ॥ 


सन ४२९ 
एवं व्यवस्थयाव्यक्तस्थानां कियन्मानं दिनं भवेत--इत्याशड्द्याह-- 


ब्रह्मण: प्रलयोल्लाससहस्रैस्तु रसाग्निभि: । 
अव्यक्तस्थेषु रुद्रेषु दिन रात्रिश्न॒ तावती ॥ १४८ ॥ 


रसाग्निभिरिति, षट्त्रिंशता । ब्रह्मण इति, बुद्धितत्त्वस्थस्य न तु सत्यलोक- 
स्थस्य; नहि तदायुष्कलनयैतत्कलयितुमेव शक्यमिति भाव: । तेन बुद्धितत्त्वस्थस्य 
ब्रह्मणो गुणतत्त्वशतरुद्रदिनान्ते संहारस्तद्दिनारम्भे च सृष्टि:--इति तदीये5ब्दे तस्य 
सषष्टिशतत्रयं॑ प्रठयोल्लासा भवन्ति, ते च शतेन गुणिता: षटत्रिंशत्सहस्र- 
संख्याका भवेयुरित्युक्तं 'रसाग्निभि: प्रछयोललाससहस्नैरिति | तावदूगुणपरीमाणं च 
गुणतत्त्ववासिनां रुद्राणामायुर्यदव्यक्तस्थानां दिनमित्युक्तम्‌ “अव्यक्तस्थेषु दिन॑ रात्रिश्व 
तावती' इति । यदुक्तमू-- 
'षटत्रिंशतु सहस््नाणि ब्रह्मणां प्रलयोद्धवा: । 
अव्यक्ते च दिन प्रोक्त॑ रुद्राणां तन्निवासिनाम्‌ ॥' 
(स्व०तं० ११२८९) इति । 


अस्याश्च॒ व्यवस्थाया: . शक्तितत्त्वान्तमविशेषेः्प्यव्यक्तान्तमेवमतिदेशस्येद- 
मेव प्रयोजनं यदत्र गुणतत्त्ववर्तिरुद्रायुरपेक्षया दिनमानस्य संख्यानैयत्यमुत्पन्न- 
मिति ॥ १४८ ॥ 


इस व्यवस्था के अनुसार अव्यक्त में रहने वालों का कितना बड़ा दिन होता 
है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


ब्रह्मा के ३६ हजार प्ररूय और सृष्टि (का काल) अव्यक्त में वर्त्तमान 
रुद्रों का एक दिन होता है और उतनी ही रात्रि होती है ॥ १४८ ॥ 


रसअग्नि ८ ३६ । ब्रह्मा का ८ बुद्धितत्त्व में रहने वाले (ब्रह्म) का न कि 
सत्य लोक में रहने वाले का । क्‍योंकि उस (सत्यलोकस्थ ब्रह्मा) की आयु गणना 
के द्वारा इस (८ बुद्धितत्त्वस्थ ब्रह्म की आयु) की गणना सम्भव नहीं है | इस 
कारण बुद्धितत्त्व में वर्त्तमान ब्रह्म का गुणतत्त्वस्थ रुद्र के एक दिन के अन्त में 
संहार ओर उस दिन के आरंभ में सृष्टि होती हैं । इस प्रकार उसके एक वर्ष में 
३६० सृष्टि और प्रछय होते हैं । और उनको एक सौ से गुणा करने पर ३६ 


और सहस्त्र:*' । गुण तत्त्व में रहने वाले रुद्रों की उतने गुणा परिमाण वाली आयु 
अव्यक्त मे रहने वालों का एक दिन होता है | इसलिए कहा गया--“अव्यक्तस्थेषु 
जहा तावती” । जैसा कि कहा गया है--“ब्रह्मा के ३६ हजार सृष्टि और प्रलूय 
अव्यक्त में रहने वाले रुद्रों का एक दिन कहा गया है ।” (स्व.तं. ११।२८९) 


इस व्यवस्था के शक्तितत्त्वपर्यनत समान होने पर भी अव्यक्त तक ही ऐसा 
अतिदेश करने का यह प्रयोजन है कि गुणतत्त्व में रहने वाले रुद्रों की आयु की 














४३० श्रीतन्त्रालोक: 


अत्र च सृष्टिसंहारादौ कस्याधिकार:--इत्याशड्ल्याह-- 


तदा श्रीकण्ठ एव स्यात्सक्षात्संहारकृत्मभु: । 

सर्वे रुद्रास्तथा मूले मायागर्भाधिकारिण: ॥ १४९ ॥ 

अव्यक्ताख्ये ह्याविरिश्चाच्छीकण्ठेन सहासते । 

साक्षान्न तु विरिज्वादिमुखेन, यतस्तदानीं विरिश्वात्प्रभूति प्रकृतिगर्भाधिकारिण: 

सर्व एव तत्तद्धुवनेश्वररूपा रुद्रा अव्यक्ताख्ये मूले प्रकृतितत्त्वे श्रीकण्ठेन सहासते 
अर्थच्छीकण्ठनाथमेव नायकतया प्रधानीकृत्य तिष्वन्तीत्यर्थ: । यदुक्तम्‌-- 

प्रजा: प्रजानां पतय: पितरो मानवै: सह। 

सांख्यज्ञानेन ये सिद्धा वेदेन ब्रह्मवादिन: ॥ 

छन्दःसामानि चोझ्जारो बुद्धिस्तद्वेवता: प्रिये। 

अह्ि तिष्ठन्ति ते सर्वे परमेशस्य धीमत: ॥/ इति ॥ १४९ ॥ 


चमु 
'महाकल्पस्य पर्यन्ते ब्रह्मा याति परे लयम्‌ ।' 
(स्व० ११।२६१) 
इत्याद्रुक्त्या तस्थ परशिवे लय उक्तस्तत्कथमसावास्ते ?--इत्याशड्बद्याह-- 





अपेक्षा दिनमान की संख्या निश्चित है ॥ १४८ ॥ 

यहाँ सृष्टि संहार आदि में किसका अधिकार है?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

उस समय भगवान्‌ श्रीकण्ठ ही साक्षात्‌ संहारकर्त्ता होते हैं । तब ब्रह्म 
से लेकर माया में गर्भ के अधिकारी सभी रुद्र अव्यक्त नामक मूल 
(प्रकृति) में श्रीकण्ठ के साथ निवास करते हैं ॥ १४९-१५०- ॥ 

साक्षात्‌ न कि ब्रह्मा आदि के द्वारा, क्योंकि उस समय ब्रह्मा से लेकर प्रकृति 
के गर्भ में रहने वाले सभी भिन्न-भिन्न भुवनों के स्वामी रुद्र अव्यक्त नामक मूल 
प्रकृतितत्त्व में श्रीकण्ठ के साथ रहते हैं । अर्थात्‌ श्रीकण्ठनाथ ही नायक के रूप में 
प्रधान रूप से रहते हैं । जैसा कि कहा गया है-- 

“हे प्रिये ! प्रजायें, प्रजाओं के स्वामी, मनुष्यों के साथ पितृगण, सांख्यज्ञान 
के द्वारा सिद्ध, वेद के द्वारा ब्रह्मादी, छन्‍्द, साम, ओंकार, बुद्धि और उसके 
देवता, श्री मान्‌ परमेश्वर के दिन में रहते हैं” ॥ १४९-१५०- ॥ 

प्रश्न-- 

“महाकल्प के अन्त में ब्रह्मा परतत्त्व में लीन हो जाते हैं ।''(स्व. ११।२६१) 

इत्यादि उक्ति के अनुसार उनका पर शिव में लय कहा गया है तो कैसे वे 
(जीवित) रहतें हैं ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


ह् ४३९१ 


निवृत्ताध:स्थकर्मा हि ब्रह्मा तत्राधरे धियः ॥ १५७५० ॥ 
न भोक्ता ज्ञोडधिकारे तु बृत्त एबं शिवीभवेत्‌ । 
स॒ एषो5वान्तरलयस्तत्क्षये सृष्टिरुच्यते ॥ १५१ ॥ 


यद्यसाववृत्तपरशक्तिपातस्तदबुध्यधोनिवृत्तकर्मतया भोगाभावात्तत्र भोक्ता न भवेत्‌ 
--इत्यत्रैवास्ते, अन्यथा पुनर्यदि ज्ञानी साक्षात्कृतात्मतत्त्व: स्यात्‌ अधिकार- 
निवृत्त्यनन्तरं स 'शिवीभवेत्‌” तदैकात्म्येनैव प्रस्फुरेदित्यर्थ: । एवमन्येषामपि 
ज्ञेयम्‌ू। अवान्तरलय इति, ब्रह्माण्डलयस्योत्तत्वात्परकृत्यण्डलयस्य च वक्ष्यमाण- 
त्वात्‌ ॥ १५१ ॥ 


नन्वत्र 
बुद्धितत्त्वे स्थिता बौद्धा गुणेष्वप्याहता: स्थिता: । 
स्थिता वेदविद: पुंसि त्वव्यक्ते पाछ्वरात्रिका: ॥' 
इत्याद्रुक्त्या केचिदात्मानो मुक्ता: संभवन्ति, केचिच्च बद्धास्तत्कथम- 
विशेषेणैवोक्त॑ तत्क्षये सृष्टिरुच्यते! इति । नहि मुक्तात्मनां पुनः संसृति: स्यात्‌? 
--इ त्याशक्याह-- 


सांख्यवेदादिसंसिद्धाज्छीकण्ठस्तदहर्मुखे । 


वहाँ बुद्धि के अधोवत्ती कर्मों को समाप्त करने वाले ब्रह्मा भोक्ता नहीं 
होते । ज्ञानी होने के बाद अधिकार से निवृत्त होकर शिवभाव को प्राप्त हो 
जाते हैं । यह उनका अवान्तर लय हैं । उसका नाश होने पर सृष्टि होती 
हैं ॥ -१५०-१५१ ॥ 

यदि वे (ब्रह्मा) ऐसे हैं जिस पर शक्तिपात नहीं हुआ है तो बुद्धितत्त्व के नीचे 
वाले कर्म से निवृत्त होने के कारण भोग न होने से वे भोक्ता नहीं होते-- 
इसलिए यहीं (- प्रकृति तत्त्व में) रहतें हैं । अन्यथा यदि ज्ञानी - आत्मतत्त्व का 
साक्षात्‌ कर लेते हैं तो अधिकारनिवृत्ति के बाद शिव हो जाते हैं - उनसे 
अभिन्न रूप में स्फुरित होते हैं । इसी प्रकार दूसरे देवताओं के बारे में जानना 
चाहिए । अवान्तरलय - ब्रह्मण्डलय के उक्त और प्रकृत्यण्डलय के वक्ष्यमाण होने 
से ॥ १५१ ॥ 

प्रश्न-- 

“बौद्धलोग बुद्धि तत्त्व में, जैन गुणों में, वेद के विद्वान्‌ पुरुष तत्त्व में और 
पाज्चरात्रिक अव्यक्त में स्थित होते हैं ।'' 

इत्यादि उक्ति के द्वारा कुछ आत्माएं मुक्त मालुम होती हैं और कुछ बद्ध, तो 
कैसे सामान्य रूप से यह कह दिया गया कि 'उसका क्षय होने के बाद सृष्टि नहीं 
होती' क्‍योंकि मुक्त आत्माओं की सृष्टि नहीं होती ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 




















४३२ श्रीतन्त्रालोक: 
सृजत्येव पुनस्तेन न सम्यड मुक्तिरीदृशी ॥ १५२ ॥ 
इदानीं पृर्वोक्तयैव नीत्या यथोत्तरं वृद्धिक्रोण दिनादिव्यवस्थामतिदेशद्वारेण 
दर्शयति 'प्रधाने' इत्यादिना 'सामनसे पदे” इत्यन्तम्‌ू-- 
प्रधाने यदहोरात्रं तज्ज॑ वर्षशतं विभो: । 
श्रीकण्ठस्थायुरेतच्च दिन॑ कञ्जुकवासिनाम्‌ ॥ १५३ ॥ 
तत्क्रमान्नियति: कालो रागो विद्या कलेत्यमी । 
यान्त्यन्योन्यं लूय॑ तेषामायुर्गाहनिकं दिनम्‌ू ॥ १५४ ॥ 
तहिनप्रक्षये विश्व मायायां प्रविलीयते । 
क्षीणायां निशि तावत्यां गहनेश: सृजेत्पुन; ॥ १५५ ॥ 
एवमव्यक्तकाल॑._तु॒ परार्थदशभिर्जहि । 
मायाहस्तावती रात्रिर्भवेत्बलेय एब सः॥ १५६ ॥ 
मायाकालं परार्थानां गुणयित्वा शतेन तु । 
ऐश्वरो दिवसो नादः प्राणात्मात्र संजेज्जगतू ॥ १५७ ॥ 
तावती चैश्वरी रात्रिर्यत्र प्राण: प्रशाम्यति । 


अहोरात्रमिति, गुणतत्त्ववर्तिरुद्रायुरपेक्षया ब्राह्मप्रछयोल्लासद्वासप्ततिसहस्र- 





सांख्य वेद आदि (की दृष्टि से) मुक्त (आत्माओं की) श्रीकण्ठ भगवान्‌ 
उस दिन के प्रारभ्म में, पुन: सृष्टि करते ही हैं । इस कारण ऐसी (मुक्ति) 
सम्यक्‌ मुक्ति नहीं हैं ॥ १५२ ॥ 

अब पहले कहे गए नियम के ही अनुसार उत्तरोत्तर वृद्धि के क्रम से दिन 
आदि की व्यवस्था को वर्णन के द्वारा 'प्रधाने' से लेकर 'सामनसे पदे” (श्लोक सं० 
१५३ से १६५) तक दिखलाते हैं-- 

प्रधानतत्त्व में जो दिन और रात्रि है उससे बने हुए एक सौ वर्ष 
व्यापक श्रीकण्ठ की आयु है और यह कज्चुक मे रहने वालों का एक दिन 
हैं । वह (- कज्चुक) क्रमश: नियति, काल, राग, विद्या और कला ये 
(पाँच है) वे एक दूसरे में लीन होती है । उनकी आयु गहनेश का एक 
दिन होता है । उस दिन का क्षय होने पर विश्व माया में लीन हो जाता 
है । उतनी ही लम्बी रात्रि के बीत जाने पर गहनेश पुन: सृष्टि करते हैं । 
इस प्रकार अव्यक्त काल को दश परार्ध से गुणा करने पर (जो 
गुणन फल है) उतना बड़ा मायीय दिन और उतनी ही बड़ी रात्रि होती है । 
यह प्रछुय हैं । माया के काल को एक सौ परार्ध से गुणा करने पर ईश्वर 
का एक दिन होता है । इसमें प्राणस्वरूप नाद संसार की सृष्टि 
करता है । उतनी ही लम्बी ईश्वरीय रात्रि होती है जिसमें प्राण विश्राम 
करता है ॥ १५३-१५८- ॥ 


+] ४३३ 


संख्याकम्‌ । तज्जमिति, पष्टयधिकेन शतत्रयेण गुणयित्वा इत्यर्थ: । एतदिति, 
वर्षशतपरीमाणं श्रीकण्ठीयमायु: । कऔ्जुकवासिनामित्यर्थान्नियतितत्त्वस्थानां वामदेवा- 
दीनां न तु कालतत्त्वादिगतानामपि; तदपेक्षया हि कालतत्त्वादौ यथीत्तरं वृद्धयादि- 
व्यवस्था संभवेत्‌ू, अत एवं 'क्रमादन्योन्यं लयं यान्ति” इत्युक्तम्‌ । आगमो- 
5प्येवं-- 


'ततो नियतिकालों च रागो विद्या कला तथा। 
परस्परं लय॑ यान्ति क्रमात्सवें स्वमानत: ॥' 
(स्व०्तं० ११५ ।२९२) इति । 


तेषामिति, कल्ातत्त्वस्थानां महादेवादीनां न तु सर्वेषां कद्चुकवासिनां; तथात्वे 
हि गाहनिक॑ दिनमव्यक्तकालसंख्यामपेक्ष्य पञ्भदशस्थानावस्थितेन दशगुणेन परार्धेन 
वक्ष्यमाणं गुणनं सद्गतिमियात्‌ । तत्सवेंषामेव कञ्जुकवासिनां यथोत्तरमायुषों वृद्धया 
गाहनिकस्यथ॒दिनस्थानवच्छिन्नसंख्याप्रतिपादनार्थमेव॑ वक्ष्यमाणं सद्गच्छते--इत्थलं 
बहुना । गणना तु ग्रन्थविस्तरभयान्‍्न लिखिता--इति स्वयमेवाभ्यूह्या । 
तावत्यामिति, वक्ष्यमाणदिनसमानायाम्‌ । जहीति गुणयेत्यर्थ: । यदुक्तम्‌ू-- 


'प्राधानिकपराधेन दशधा गुणितेन च । 
माया संहरते सर्व पुनश्चैव सृजेज्जगत्‌ ॥ 





दिन रात्रि--गुणतत्त्व में रहने वाले रुद्र की आयु की अपेक्षा ७२ हजार संख्या 
वाला ब्रह्मा का प्रठढयोललास । उससे उत्पन्न होने वाला अर्थात्‌ उसमें तीन सौ साठ 
का गुणा करने पर | यह 5 एक सौ वर्ष परिमाण वाली श्रीकण्ठ की आयु । 
कज्चुक में रहने वाले अर्थात्‌ नियतितत्त्व में रहने वाले वामदेव आदि का न कि 
कालतत्त्व आदि में रहने वालों का भी; क्‍योंकि उनकी अपेक्षा कालतत्त्व आदि में 
उत्तरोत्तर वृद्धि आदि की व्यवस्था होगी इसलिए "क्रमश: अन्योउन्य में लीन हो जाते 
हैं“-ऐसा कहा गया। आगम भी ऐसा ही है-- 


“इसके बाद नियति काल राग विद्या और कला ये सब अपने-अपने परिमाण 
के अनुसार परस्पर लीन हो जाते हैं ।” (स्व. तं. ११।२९२) 


उनका 5८ कलातत्तव में रहने वाले महादेव आदि का न कि सभी कजख्चुक 
वासियों का । क्योंकि वैसा होने पर ही गहनेश का दिन जिसका अव्यक्त काल की 
संख्या के आधार पर पन्द्रह स्थान में स्थित दश गुने परार्ध से आगे किया जाने 
वाला गुणन सड्गत होता है । तो सभी कञ्चुकवासियों की उत्तरोत्तर आयु की वृद्धि 
से गहनेश के दिन की असीम संख्या को बतलाने के लिए ही वक्ष्यमाण सड्भत 
होगा । अब बहुत कहने से क्‍या लाभ । ग्रन्थ के विस्तार के भय से गणना नहीं 
लिखी गई--अत: उसे स्वयं समझ लेना चाहिए | उतनी ८ आगे कहे जाने वाले 
दिन के समान | जहि - गुणा करो । जैसा कि कहा गया है-- 


“प्रधान की परार्ध संख्या को दश से गुणा करने पर (जो गुणनफल आता है 
२८ त. द्वि. 











४३४ श्रीतन्त्रालोक: 


मायाकालपरार्धस्य शतधा गुणितस्य च। 
ईश्वर: कुरुते सृष्टि संहरेच्च पुन: सृजेत्‌ ॥' 
(स्व०्तं० ११५।२९७) इति । 
अनेन चात्नोत्तरोत्तरं काल: प्रकृष्यते--इत्युक्तं स्यात्‌; एवमुत्तरत्रापि ज्ञेयम्‌ । 
'नाद' इति बहिरुन्मेषरूपतया नदनस्वभाव ईश्वर: । प्राणात्मेति, प्राणप्रमातृत्वात्‌ । 
प्रशाम्यतीति, अत ऊर्ध्व॑प्राणस्य॒प्राधान्याभावात्‌, विश्वमिति तस्याप्यहन्तायां 
विश्रान्ते: ॥ १५७ ॥ 


न॒ केवलमात्र नादात्मन: प्राणस्यैव प्रशमों यावद्‌ बिन्द्वाद्यात्मिकाया: 
संविदोषपि भविष्यति--इत्याह-- 
प्राणगर्भस्थमप्यत्र विश्व सौधुम्नवर्त्मना ॥ १५८ ॥ 
प्राणे ब्रह्मविले शान्ते संविद्याप्यवशिष्यते । 
अंशांशिकातो5 प्येतस्या: सूक्ष्मसूक्ष्मतरो छूय:॥ ९५९ ॥ 
गुणयित्वैश्वर॑ काल परार्धानां शतेन तु । 
सदाशिवं दिन रात्रिर्महाप्रलण॒ एब चर ॥ १६० ॥ 
सदाशिव: स्वकालान्ते बिन्द्रर्थेन्दुनिरोधिका: । 
आक्रम्य नादे लीयेत गृहीत्वा सचराचरम्‌ ॥ १६१ ॥ 





उस परिमाण के काल से) माया सबका संहार करती है और फिर सृष्टि करती 
हैं ।”” मायाकाल के परार्ध को एक सौ से गुणा करने से (उस काल के बाद) 
ईश्वर सृष्टि, संहार और पुन: सृष्टि करते हैं । (स्व. तं. ११।२९७) 

इससे यहाँ उत्तरोत्तर काल का प्रकर्ष है--यह कहना चाहिए । इसी प्रकार आगे 
भी समझना चाहिये | 'नाद' > बाह्य उन्मेष रूप होने से नदनस्वभाव वाले 
ईश्वर । प्राणात्मा प्राणप्रमाता होने से । प्रशान्त होता है--क्योंकि उसके बाद 
प्राण की प्रधानता नहीं रहती। विश्व--क्योंकि उसकी भी अहन्ता में विश्रान्ति हो 
जाती है ॥ १५७ ॥ 

यहाँ केवल नादरूप प्राण का ही प्रशम नहीं अपितु बिन्दु आदि रूप वाली 
संविद्‌ का भी हो जायगा--यह कहते हैं-- 

यहाँ प्राण के गर्भ में स्थित विश्व, सुषुम्णा के रास्ते प्राण के ब्रह्मरन्ध्र 
में शान्‍्त हो जाने पर (शान्त हो जाता है) । तब शुद्ध विद्या शेष रह जाती 
है । इसका भी अंशांशी रूप में सूक्ष्म सूक्ष्मतर लय होता है । ईश्वर (की 
आयु) के काल को एक सौ परार्ध से गुणा करने पर सदाशिव का एक 
दिन होता है । यही महा प्रलय हैं। सदाशिव अपने काल के अन्त में 
बिन्दु अर्धचन्द्र और रोधिनी को आक्रान्त कर चराचर को लेकर नाद में 


हक ४३५ 


नादो नादान्तवृत्त्या तु भित्त्वा ब्रह्मबिल हठातू। 
शक्तितत््वे लयं॑ याति निजकालपरिक्षये ॥ १६२ ॥ 
एतावच्छक्तितत्त्वे तु विज्ञेयं खल्वहर्निशम्‌ । 
शक्ति: स्वकालविलये व्यापिन्यां लीयते पुन: ॥ १६३ ॥ 
व्यापिन्या तहिवारात्र लीयते साप्यनाश्रिते । 
परार्धकोट्या हत्वापि शक्तिकालमनाश्रिते ॥ १६४ ॥ 
दिन॑ रात्रिश्व॒ तत्काले परार्धगुणितेषपि च । 
सो5पि याति लय॑ साम्यसंज्ञे सामससे पदे ॥ १६५ ॥ 
महाप्रछय इति, शुद्धाध्वनोषपि संहरणात्‌ । तदुक्तमू-- 
'तत: सदाशिवों देव: स्वमानेन च संहरेत्‌ । 
सृजते च पुनर्भूय आत्मीये देव्यहर्मुखे ॥ 
महाप्रठकय.॒ एवोक्त: सादाख्ये तु दिनक्षये ।' 
(स्व०्तं० ११।२९८) इति । 
'बिन्दुं चैवार्धचन्द्रं च भित्त्वा चैव निरोधिकाम्‌ 
नादतत्त्वे लयं याति गृहीत्वा सचराचरम्‌ ॥' 
(स्व०्तं० ११३००) इति । 
नादानुवृत्त्येति, नादान्तभूमिकामासाध्येत्यर्थ: । यदुक्तम्‌-- 


लीन हो जाते हैं | नाद भी अपने काल का क्षय होने पर नादान्त तवृत्ति के 
द्वारा ब्रह्मबिल का हठात्‌ भेदन कर शक्तितत्त्व में लीन हो जाता है । 
शक्तितत्त्व में इतना दिन रात समझना चाहिए ।-अपना कालक्षय होने पर 
शक्ति पुनः व्यापिनी में लीन हो जाती है | व्यापिनी के साथ उसका दिन 
रात भी लीन हो जाता है । वह भी अनाश्रित (शिव) में लीन हो जाती है । 
शक्ति के काल को परार्ध कोटि से गुणा करने पर अनाश्रित शिव का एक 
दिन रात होता है । उस काल को परार्ध से गुणा करने पर साम्य 
नामक समनाः स्तर होता है जिसमें वह (अनाश्रित शिव) भी लीन हो जाते 
हैं ॥ -१५८-१६५ ॥ 

महाप्रठय--शुद्ध अध्वा का भी संहार होने से | वही कहा-- 

हे देवि ! इसके बाद सदाशिव देव अपने प्रमाण से संहार करते हैं और फिर 
अपने दिन के प्रारम्भ में पुनः सृष्टि करते हैं । सदाशिव के दिन का नाश होने पर 
महाप्रलय कहा गया है ।” (स्व. तं. ११।२९८) 

“बिन्दु अर्धचन्द्र और निरोधिका का भेदन कर चराचर को समेट कर 
(सदाशिव) नादतत्त्व में लीन हो जाते हैं ।” (स्व. तं. ११।३००) 














४३६ श्रीतन्त्रालोक: 


'नाद: सोौधुम्नमार्गेण भित्त्वा ब्रह्मबिलं प्रिये । 
शक्तितत्वे लयं याति शक्तितत्त्वदिनक्षये ॥' 
(स्व०्तं० ११५।३०१) इति । 
एतावदिति, सदाशिवायु:संख्यातम्‌ । तदिति, यः शक्तिलयकाल: । परार्ध- 
कोट्येति, यदुक्तमू-- 
'शक्तिकालपरार्धस्य कोटिधा गुणितस्य तु । 
अनाश्रितस्य देवस्य दिनमेक॑ प्रकीर्तितम्‌ ॥' 
(स्व०्तं० ११।३०३) 
सो5पीत्यनाश्रित: । तदुक्तमू-- 
'अनेन परिमाणेन परार्धगुणितिन च। 
सो5पि याति परं स्थानं कारणं समनाश्रयम्‌ ॥' 
(स्व०्तं०. ११५।३०४) इति ॥ १६५ ॥ 
नन्‍्वेव॑ समनाया अपि लय: कस्मान्नोच्यते--इत्याशड्जद्याह-- 
स काल: साम्यसंज्ञ: स्यान्नित्योड कल्य: कलात्मक: । 
यत्तत्सामनसं रूप॑ तत्साम्यं ब्रह्म विश्वगम्‌ ॥ १६६ ॥ 
यत: स विश्वकलनाकारी काल: समनाख्या येयं कलाशक्तिस्तदात्मको5त 


नादान्तवृत्ति के द्वारा ८ नांदान्त भूमिका को प्राप्त कर | जैसा कि कहा गया 
सन 

“नाद सुषुम्ना के मार्ग से ब्रह्मबिल का भेदन कर, शक्तितत्त्व के दिन के क्षीण 
हो जाने पर शक्तितत्त्व में लीन हो जाता है ।” (स्व. तं. ११।३०१) 

एतावत्‌ 5 सदाशिव की आयु की संख्या वाला | वह - जो शक्तिलय का 
काल हैं । परार्ध कोटि से--जैसा कि कहा गया है-- 

“शक्तिकाल के परार्ध को एक करोड़ से गुणों करने पर अनाश्रित देव (- 
सदाशिव) का एक दिन कहा गया है ।” (स्व. तं. ११।३०३) 

वह भी ८ अनाश्रित भी | वही कहा गया है-- 

“परार्ध से गुणा किए गए इस परिमाण से वह भी समना वाले पर कारण में 
लीन हो जाता है” ॥ १५९-१६६ ॥ (स्व. तं. ११३०४) 

प्रश्न--समना का भी लय क्‍यों नहीं कहा जाता ?--यह शड्ढा कर कहते 
हैं--- 

बह काल साम्य संज्ञा वाला, नित्य, कलाहीन कलाशक्ति रूप हैं । जो 
वह समना का रूप है वह साम्य तथा विश्व में व्याप्त ब्रह्म हैं ॥ १६६ ॥ 


रू ४३७ 


एवं नित्यो, न हास्या: समनाख्याया: शक्तेर्महाप्रछयेषपि नाश:--इत्याशय: । 
यदभिप्रायेणैवान्यै: 'शंभु: पुरुषो माया नित्यम्‌' इत्यायरुक्ततू । अत एव 
पृथिव्यादेरनाश्रितान्तस्य विश्वस्याभेदात्मना साम्येनावस्थानात्साम्यशब्दाभिधेय: । अत 
एवं भेदप्रथाया अभावात्‌ 'अकल्य:' कलयितुमशक्य इत्यर्थ: । शक्त्यन्तं हि 
विश्वसंहारे वृत्ते सकलो5यमणुवर्ग: संभूय समनायामेवास्ते--इत्याह--'यत्तत्सामनसं 
रूपं तद्विश्वरं साम्यम' इति | न चैवमपि भेदवादिवदिदं परस्माद्‌ ब्रह्मणो5ति- 
रिक्तमित्युक्तं ब्रह्म/ इति, पररह्मरूपमित्यर्थ: । तदुक्तम्‌ू-- 


'स॒ काल: साम्यसंज्ञश्च जन्ममृत्युभयापह: । 
तस्याप्यूधध्वममेयस्तु काल: स्यात्परमावधि: ॥ 
नित्यो नित्योदितों देवि अकल्यश्व न कल्यते।' 

(स्व०तं० ११।३४६) इति ॥ १६६ ॥ 


न केवलमत्र प्रलयावसरे विश्वस्यावस्थानमेव यावत्सृष्टिए[ष्टाव)पि--इत्याह-- 


अतः सामनसात्कालान्गिमेषोस्मेषमात्रत: । 
तुट्यादिक परार्धान्तं सूते सैवात्र निष्ठितमू॥ १६७ ॥ 


निमेषोन्मेषमात्रत इति, सदाशिवेश्वरदशामधिशयानादित्यर्थ: । यदुक्तम-- 


क्योंकि वह विश्व की रचना करने वाला काछ, समना नाम वाली जो यह 
कलाशक्ति है, उस रूप वाला है इसीलिए नित्य हैं । इस समना नामक शक्ति का 
महाप्रछय में भी नाश नहीं होता--यह तात्पर्य है । इसी अभिप्राय से दूसरे लोगों 
ने 'शम्भु पुरुष, माया नित्य' इत्यादि कहा है । इसलिए पृथ्वी से लेकर अनाश्रित 
शिवपर्यन्त विश्व के अभेदेन साम्येन स्थित होने से इसका नाम साम्य हैं । इसीलिए 
भेदविस्तार का अभाव होने से अकल्य 5 कलना होने में अशक्य है । शक्तिपर्यन्त 
विश्व का संहार होने पर यह समस्त जीववर्ग सामूहिक रूप से समना में ही रहता 
है--यह कहते हैं--'जो वह समना का रूप है वह विश्वव्यापी साम्य है ।' इतना 
होने पर भी भेदवादियों के समान यह पखह्म से अतिरिक्त नहीं हैं--इसलिए कहा 
गया--ब्रह्म ८ परत्रह्म रूप | वही कहा गया है-- 


“हे देवि ! वह काल साम्य नाम वाला जन्ममृत्यु के भय को हटाने वाला है। 
उसके भी ऊपर अमेय काल हैं जो कि परम अवधि वाला नित्य, नित्योदित और 
अकल्य समझा जाता हे” ॥ १६६ | (स्व. तं. ११।२४६) 

यहाँ प्रलयकाल में विश्व की स्थिति ही नहीं रहती बल्कि सृष्टि भी (होती 
है)--यह कहते हैं-- 

इसलिए निमेष उन्मेष मात्र से समना के काल से वही इसमें वर्त्तमान 
तुटि से लेकर परार्ध पर्यन्त की सृष्टि करती है ॥ १६७ ॥ 


निमेष उन्मेष मात्र से - सदाशिव और ईश्वर की दशा में वर्त्तमान होकर । 








४३८ श्रीतन्त्रालोक: 


'स चाध: कलयेत्सर्व॑ व्यापिन्याद्य धरावधि । 
तुट्यादिभि: कलाभिश्च देव्यध्वानं चराचरम्‌ ॥' 
(स्व०ग्तं० ११५।३०७) इति । 


अत एव चान्यैरस्मच्छास््रप्रक्रियामजानानै: - 'शक्त्यन्तं महाप्रछुये वृत्ते सकलो- 
उयमणुवर्ग: प्रछयान्‍्त ऊर्ध्वोर्ध्वमवस्थितेरभिधानात्परिशिष्ट॑ शिवतत्त्वमेवासादयेत्‌ । 
तदासादनमेव च मुक्ति: तदक्रमेण सर्वेषामनायासमेव सा सिद्धयेदिति कि 
शास्त्रानुष्ठानादिना' इत्यादि यच्चोदितं तदुत्थानोपहतमेव । न हि शक्त्थन्तं 
प्रछूय5प्येषां शिवतत्व एवावस्थानं समनायामेवमभिधानात्‌ 


'समनान्तं वरारोहे पाशजालमनन्तकम्‌ ।' (स्व०तं० ४।४२९) 


इत्याद्रुक्‍्त्या तदन्‍्तं च बन्ध एव--इति को नाम तत्र मुक्तेवकाश: | न 
चैवमपि शंभुवत्समनाया अपि नित्यत्वादभेदवादक्षति:, भेदमेवाधिकृत्य सृष्टि- 
प्रछ॒यादिव्यवहारस्योत्थानात्‌ु; वस्तुत:  पुनरभेदवादचर्चा प्रतिपदमिह दर्शिता 
दर्शयिष्यते च--इत्यलं बहुना ॥ १६७ ॥ 


एवमुक्तवक्ष्यमाणपरिमाणोपयोगिन्या: संख्याया: क्रमेण रूप॑ दर्शयति-- 





जैसा कि कहा गया हैं-- 


"हे देवि ! वह व्यापिनी से लेकर पृथिवीपर्यन्त नीचे-नीचे तुटि आदि और 
कला आदि से चर एवं अचर सब अध्वा की सृष्टि करता है ।” (स्व. तं. 
११|३०७) 


इसलिए हमारी शास्त्रप्रक्रिय को न जानने वाले दूसरे लोगों ने जो कहा कि 
शक्तिपर्यन्त महाप्रलय होने पर यह समस्त जीववर्ग प्रठय के अन्त में ऊपर-ऊपर 
स्थिति के कथन के कारण अवशिष्ट शिवतत्त्व को ही प्राप्त करेगा । उसको प्राप्त 
करना ही मुक्ति है, तो बिना क्रम के सब की अनायासेन मुक्ति हो जायगी फिर 
शास्त्रीय अनुष्ठान करने से क्या लाभ ?--यह कथन तो प्रारम्भ में ही कट गया । 
क्योंकि शक्तिपर्यन्त प्रछय होने पर भी इनकी शिवतत्त्व में स्थिति नहीं रहती बल्कि 


समना में रहती है । 
“ह वरारोहे ! यह अनन्तपाशजाल समना तक हैं ।” (स्व. तं. ४।५२९) 


इत्यादि उक्ति से वहाँ (- समना) तक बन्धन ही है तो मुक्ति का अवकाश 
कसा ? यह भी नहीं हैं कि शम्भु के समान समना के भी नित्य होने से 
अभेदवाद खण्डित हो जायगा क्‍योंकि भेद को ही मानकर सृष्टिप्रलथ आदि का 
व्यवहार चलता है । वस्तुतः अभेदवाद की यह चर्चा हर कदम पर दिखलायी गई 
हैं और दिखलायी जाएगी--इतना पर्याप्त हैं ॥ १६७ ॥ 


इस प्रकार उक्त और वक्ष्यमाण परिणाम की उपयोगिनी संख्या का क्रमश: रूप 
टदिखत्यते हैं-- 


बे ४३९ 


दशशतसहस्त्रमयुतं लक्षनियुतकोटि सार्बुदं वृन्दम्‌ । 
खर्वनिखर्वे शट्डाब्जजलधिमध्यान्तमथ परार्ध च॥ १६८ ॥ 


अब्जेति पद्मं, जलधीति सागर: ॥ १६८ ॥ 


ननन्‍्वेवमवस्थानमेषां कथं स्यात्‌ 2--इत्याशड्ल्याह-- 
इत्येकस्मात्प्रभति हि दशधा दशधा क्रमेण कलयित्वा । 
एकादिपराधन्तिष्वष्टाइशसु॒ स्थिति ब्रूयातू ॥ १६९ ॥ 
यदुक्तमू-- 
'एक॑ दशगुणं पूर्व शतं दशगुणं तु तत्‌ । 
शतं दशगुणं कृत्वा सहस्न॑ परिकीर्तितम्‌ ॥ 
सहस्न॑ दशधा चैवमयुतं तद्धि कीर्तितम्‌ । 
दशायुतानि लक्षं तु नियुतं दश तानि तु ॥ 
दश तानि च कोटि: स्याहश कोट्यस्तदर्बुदम्‌ | 
अबुर्दर्दशभिर्वृन्दर खर्व॑ दशभिरेव तै: ॥ 
दशभिस्तन्निखर्व॑ तु शद्डु: स्याहृश तानि तु । 
शड्डुभिर्दशभि: पद्म॑ दश पद्मानि सागर: ॥ 
सागरैर्दशभिर्मध्यमन्तस्तैर्दशभि:. स्मृत: । 
अन्तं दशाहतं कृत्वा परार्ध तु प्रकीर्तितम्‌ ॥ 
एवमष्टादशैतानि स्थानानि गणितस्य तु ।' इति ॥ १६९ ॥ 


दश, सौ, हजार, दश हजार, लाख, दशलाख, करोड़ अर्बुद, 
वृन्द,खर्व, निखर्व, शट्ड, अब्ज, जलधि, मध्यान्त और परार्ध ॥ १६८ ॥ 

अब्ज 5 पचद्च, जलधि 5 सागर ॥ १६८ ॥ 

प्रश्न--इनकी इस प्रकार स्थिति कैसे होती है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

इस प्रकार एक से लेकर क्रमश: दश-दश गुना गिनकर एक से 
लेकर परार्ध पर्यनत अठारह (सोपानो) में (संख्या को) स्थिति को कहना 
चाहिए ॥ १६९ ॥ 

जैसा कि कहा गया है-- 

“पहले एक को दश गुना, फिर (उसका) दश गुना सौ, सौ को दश गुना 
करने पर सहस्र कहा गया है । हजार को दश गुना करने पर दश हजार कहा 
गया है । दश-दश हजार ८ अयुत (- एक लाख) और वह दश गुना नियुत, (- 
दश लाख) उसका दश गुना करोड़, दश करोड़ का अरब, दश अरब का बवृन्द, 
दश वृन्द का एक खर्व, दश खर्व का एक निखर्व, दश निखर्व का एक शहड्ड, 








४४० श्रीतन्त्रालोक: 
एवमत्र सृष्टिप्रछ॒यानामानन्त्येषपि गौणमुख्यभाव॑ दर्शयितुमाह-- क्‍ 
चत्वार एते प्ररया मुख्या: सर्गाश्च तत्कला: | | 
भूमूलनैशशक्तिस्थास्तदेवाण्डचतुष्टयम्‌ ॥ १७० ॥ 
मुख्या इत्यवान्तराणामनन्तानां प्रलयानां सर्गाणां चात्रेवान्तर्भावात्‌ | 'तत्कला' 
इति तेषां प्रल॒यानां सर्गाणां च 'कला' पृथिव्यादिभेदचतुष्टयरूपा अंशा इत्यर्थ: । 
तदवति, भूमूलादि । तदुक्तमू-- 
'निजशक्तिवैभवभरादण्डचतुष्टयमिदं. विभागेन । 
शक्तिर्माया प्रकृति: पृथ्वी चेति प्रभावित प्रभुणा॥' 
(प० सा० ४ श्लोक) इति ॥ १७० ॥ 
अत्रेव ख्रष्ट्रसंहर्तृविभागमपि दर्शयति-- 


कालाग्निर्भुवि संहर्ता मायान्ते कालतत्त्वराट्‌ । | 
श्रीकण्ठो मूल एकत्र सुष्टिसंहाककारक: ॥ १७१९१ ॥ 

तललयो वान्तरस्तस्मादेक: सृष्टिलयेशिता । 

श्रीमानघोर: शक्त्यन्ते संहर्ता सृष्टिकृच्च स:॥ १९.७२ ॥ 





दश शबह्लूं का एक पद्म, दश पद्म का एक अन्त, दश अन्त का एक परार्ध कहा 


गया है । इस प्रकार गणित के अठारह स्थान हैं” ॥ १६९ ॥ 
सृष्टि और प्रयों के अनन्त होने पर भी गौण मुख्य भाव को दिखाने के 
लिए कहते हैं-- 
पृथिवीमूल (< प्रकृति) नैश (< माया) और शक्ति में स्थित ये 
चार मुख्य प्रुय और सृष्टि हैं उनकी कलाएँ ही ये (भूमि आदि) चार | 
अण्ड हैं ॥ १७० ॥ | 
मुख्य--अवान्तर अनन्त प्रछयों और सर्गों का इसी में अन्तर्भाव होने के 
कारण | तत्कला ८ उन प्रलूयों और सर्गों की कलाएं पृथिवी आदि चार भेद रूप 
अंश । वही - पृथिवी प्रकृति आदि | वही कहा गया है-- 
“परमेश्वर के द्वारा अपनी शक्ति के वैभव के भार से शक्ति, माया, प्रकृति 
और पृथिवी--ये चार अण्ड विभागश: (5 अलग-अलग) बनाए गये” ॥ १७० ॥ 
(प. सा. ४) 
यहीं पर स्रष्टा और संहर्त्ता का विभाग भी दिखलाते हैं-- | 


पृथिवी खण्ड में कालाग्नि संहर्त्ता हैं; मायाण्ड में कालतत्त्व राट्‌; मूल 
प्रकृत्यण्ड में सृष्टि और संहार को करने वाले श्रीकण्ठ हैं । बीच में जो 
उस (पृथ्वी प्रकृति एवं माया) का लय होता है उसके सर्जक और 
संहारक--शाक्ताण्ड के अन्त में श्रीमान्‌ अघोर ही संहारक है और वे ही 








हः ४४१ 
संहर्ता न पुनः स्रष्टा तद्धि ब्रह्मादीनामेव हि पूर्वमुक्तं, कालतत्त्वराडिति 
कालतत्त्वाधिप: श्रीकण्ठ: । यदुक्तम्‌-- 
'एकवीर: शिखोदश्च श्रीकण्ठ: कालमाश्रित: ।' 

(मा०्वि० ५।२७) इति । 


श्रीकण्ठ इत्यव्यक्तस्थ: । एकत्रेति त्रिष्वपि योज्यम्‌ू | तल्‍लय इति श्रीकण्ल- 
कर्त्तुक: संहार: । यद्ठा त्रिष्वपि पृथिव्यादिषु स्थानेषु परापररूपता- मधिशयान: 
श्रीकणएठनाथ एकक: सृष्टिसंहारकारक: । यदुक्तमू-- 


'श्रीकण्ठ एवं परया मूर्त्या कालाग्निरुच्यते ।' इति । 
तथा 

“त्रिष्वेव संस्थितो रुद्र: कालरूपी महेश्वर: ।' इति । 
'शक्त्यन्ते” इति शुद्धाध्वनि । तदुक्तमू-- 


“तदूरध्वें शुद्धमध्वानं यावच्छक्यन्तगोचरम्‌ । 
तत्सर्व॑ संहरेदू घोर्मघोरों घोरनाशन: ॥ इति ॥ १७२ ॥ 
न केवलं शक्त्यन्तं प्रलयस्यैव महत्त्वं यावत्सृष्टेरपीत्याह-- 





सृष्टिकर्ता भी हैं ॥ १७१-१७२ ॥ 


संहर्त्ता न कि सृष्टिकर्त्ता क्योंकि वह (स्रष्ट्रत्व) तो पहले ही ब्रह्म आदि का 
कह दिया गया है । कालतत्त्वगाट्‌ - कालतत्त्व का राजा श्रीकण्ठ । जैसा कि कहा 
गया है-- 

“एक वीर शिखण्डीश और श्रीकण्ठ काल तत्त्व में रहते हैं ।” (मा. वि. 
५।२७) 

श्रीकण्ठ - अव्यक्त में रहने वाला । एकत्र” इस (पद) को तीनो में जोड़ना 
चाहिए । तल्लय: .- श्रीकण्ठ के द्वारा किया गया संहार अथवा तीनों पृथिवी आदि 
स्थानों में पर अपर रूपता को धारण करने वाले श्रीकण्ठनाथ अकेले ही सृष्टि और 
संहार करने वाले हैं । जैसा कि कहा गया-- 

“श्रीकण्ठ ही परमूर्््ति के रूप मे कालाग्नि कहे जाते हैं ।” तथा 

“तीनों (अण्ड कटाहों) में रुद्र कालरूपी महेश्वर (के रूप में) स्थित हैं ।” 

शक्यन्त 5 शुद्ध अध्वा में । वही कहा गया है-- 

“उसके ऊपर शक्तिपर्यन्त जो शुद्ध अध्वा है उस समस्त घोर का संहार 
घोरनाशक अघोर करते हैं” ॥ १७२ ॥ 

शक्तिपर्यन्त केवल प्रछय का ही महत्त्व नहीं हैं, सृष्टि का भी है--यह कहते 
तेज 











४४२ श्रीतन्त्रालोक: 
तत्सृष्टी सृष्टिसंहारा नि:संख्या जगतां यतः। 
अन्तर्भूतास्ततः शाक्ती महासृष्टिर्दाह्ृता ॥ १७३ ॥ 
ननु पृथिव्यादितत्त्वप्रलढये यैव तन्निवासिनामणूनां व्यवस्था सैव कि तत्तेश्वरणां 
न वा ?-हत्याशड्ुद्याह-- ः 
लये ब्रह्मा हरी रुद्रशतान्यष्रकपञ्नकम्‌ । 
इत्यन्योन्यं क्रमाद्यान्ति लयं मायान्तके5 ध्वनि॥ १७४ ॥ 
मायातत्त्वलये त्वेते प्रयान्ति परम॑ पदम्‌ । 
शुद्धाध्वव्यवस्थितानां पुन: कि परम॑ पदम्‌ 2--इत्याशड्लद्याह-- 
मायोध्वें ये सिताध्वस्थास्तेषां परशिवे लय: ॥ १७५ ॥ 
तत्राप्यौपाधिकाद्धेदाल्लये भेदं परे विदुः । 


तत्रापीति, परशिवे | परे विदुरिति, न पुनरस्माकमिंदं मत- 
मित्याशय: ॥ १७५ ॥ 


नन्‍्वेवमपवृक्तेषु पुनः सृष्टी तत्र केषामधिकार: ?--इत्याशड्लद्याह-- 
एवं तात्त्वेश्वरे वर्गे लीने सृष्टी पुनः परे ॥ १७६ ॥ 


क्योंकि उस (शक्ति) की सृष्टि में संसार के असंख्य सृष्टिसंहार 
अन्तर्भूत हैं इसलिए शक्तिसृष्टि महासृष्टि कही गई है ॥ १७३ ॥ 

प्रश्न--पृथिवी आदि तत्त्वों के प्रछय होने पर उनमें रहने वाले जीवों की जो 
व्यवस्था होती है वही क्‍या उन तत्त्वों के ईश्वरों की भी होती हैं या नहीं?--यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 

प्रकय होने पर ब्रह्मा विष्पु और १४० रुद्र ये सब अन्योअन्य क्रम से 
माया अन्त वाले अध्वा में लय को प्राप्त होते हैं और माया तत्त्व का लय 
होने पर ये परम पद को प्राप्त होते हैं ॥ -१७४-१७५- ॥ 

शुद्ध अध्वा में रहने वालों का परम पद क्‍या है ?--यह शझ्ला कर कहते 
हैं-- 

माया से ऊपर जो शुद्ध अध्वा में रहने वाले हैं उनका परम शिव में 
लय हो जाता है । उसमें भी औपाधिक भेद से लय होने पर दूसरे लोग 
भेद मानते हैं ॥ -१७५-१७६- ॥ 

वहाँ भी ८ परमशिव में भी । दूसरे लोग मानते हैं | हमारा यह मत नहीं 
हें--यह आशय हैं ॥ १७५ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार अपवर्ग को प्राप्त हो जाने पर फिर सृष्टि के विषय में 
किसका अधिकार होता है?--यह शड्ला कर कहते हैं-- 


४४३ 


तत्साधका: शिवेष्टा बा तत्स्थानमधिशेरते । 
तत्साधका इति-- 
'लोकधर्मिणमारोप्य मते भुवनभर्तरि ।' 


इत्यादिना निरूपिताश्चर्यादिक्रमेण प्रेप्सिततत्तद्धुवनैश्वर्या: । शिवेष्टा इति, 
तदिच्छामात्रानुगृहीता: ॥ १७६ ॥ 


नन्वेवमप्येषां ब्रह्मादिशब्दप्रवृत्तो कि निमित्तम्‌ 2--इत्याशड्ुद्याह-- 


ब्राह्मी नाम परस्येव शक्तिस्तां यत्र पातयेत्‌ ॥ १७७ ॥ 
स ब्रह्मा विष्णुरुद्राद्या वैष्णव्यादेरत: क्रमात्‌ । 
'अत' इति शक्ते: | तदुक्तमू-- 
'ब्राह्मी च वैष्णवी शक्तिरधिकारपदं गता । 
यं चाधितिष्ठत्यात्मानं तत्संज्ञां स प्रपद्यते ॥ 
तदाधिकारं कुरुते इच्छया परमात्मन: ।' 
(स्व०्तं० ११५।२६५) इति ॥ १७७ ॥ 


ननु ब्राह्मी नाम यदि शिवस्यैव शक्तिस्तत्कथमसावन्यं याया्येनायं ब्रह्मेत्यु- 


इस प्रकार जब तत्त्वेश्वरवर्ग परतत्त्व में लीन हो जाता है तब पुन: सृष्टि 
होने पर उसके साधक या शिव को इष्ट (जीव) उस स्थान का ग्रहण करते 
हैं ॥ -१७६-१५७७- ॥ 

उसके साधक-- 

“स्वीकृत भुवनभर्त्ता के पद पर लोकधर्मी को आरोपित कर”' इत्यादि के द्वारा 
निरूपित चर्या आदि के क्रम से ईप्सित उन-उन भुवनों के ऐश्वर्य वाले। शिवेष्ट ८ 
उन (-< शिव) की इच्छा मात्र से अनुगृहीत ॥ १७६ ॥ 

ऐसा होने पर भी इनको ब्रह्म आदि शब्द से पुकारे जाने में क्‍या हेतु है ?-- 
यह शड्रा कर कहते हैं-- 

ब्राह्मी नामक परमेश्वर की शक्ति हैं । (वह परमेश्वर) उस (शक्ति) को 
जहाँ गिरा देता है वह ब्रह्म (हो जाते हैं) । उसी क्रम से वैष्णवी आदि 
शक्ति से विष्णु रुद्र आदि (होते हैं) ॥ -१७७-१७८- ॥ 

अत: - शक्ति से | वही कहा गया है-- 

“ब्राह्मे और वैष्णवी शक्ति अधिकार को प्राप्त होकर जिस आत्मा पर 
अधिष्ठित होती है वह (आत्मा) उस (+ ब्रह्मा, विष्णु) संज्ञा को प्राप्त होता है । 
तब परमात्मा की इच्छा से वह अपने अधिकार (का प्रयोग) करता है” ॥ १७७ ॥ 
(स्व. तं. ११।२६५) 











४४४ श्रीतन्त्रालोक: 
च्यते, न ह्ान्यदीयधर्मस्यान्यत्रान्बय: संभवेत्‌ ?--इत्याशड्न्याह-- 
शक्तिमन्तं विहायान्यं शक्ति: कि याति नेदृशम्‌॥ १७८ ॥ 
छादितप्रथिताशेषशक्तिरेक: शिवस्तथा । 
न होतच्छिवलक्षणं शक्तिमन्तं॑ विहायान्यं ब्रह्मादिलक्षणं शक्तिर्याति' 


इत्येवंविधमुक्तं, कि त्वनन्तशक्तिखचितत्वेषपि कांचिच्छक्ति प्रच्छाद्य कांचिच्च 
प्रकटीकृत्येक एवं शिवस्तथा ब्रह्मविष्ण्वाद्यात्मनावभासत इति ॥ १७८ ॥ 


ननु ग्राणस्य पर तत्त्वं प्रत्युपायत्वमस्तीति प्रागुपक्रान्त॑ तत्तदनभिधाय 
तदाश्रयेण सृष्टिसंहारादीनामेव स्वरूपमुच्यते--इति किमेतत्‌ ?2--इत्याशड्लद्याह-- 
एवं विसृष्टिप्रकया: प्राण एकत्र निष्ठिता:॥ १७९ ॥ 
सो5पि संविदि संविच्च चिम्मात्रे ज्ञेयवर्जिते । 
चिन्मात्रमेव देवी च्र सा परा परमेश्ररी ॥ १८० ॥ 
अष्टात्रिंश च तत्तत्वं हृदय तत्परापरम्‌ । 
संविदीति, तत्तन्नीलाद्याभाससंभिन्‍नायां परिमितात्मरूपायामू । चिम्मात्रमेव 
चाष्टात्रिंशं तत्त्वमित्येतदग्न एवोपपादयिष्यते--इति नेहायस्तम्‌ । तत्स्थितमेवास्य 





प्रश्न--ब्राह्मी यदि शिव की ही शक्ति है तो यह दूसरे के पास क्‍यों जाती है 
जिससे कि यह ब्रह्मा कहलाते हैं । दूसरे के धर्म का दूसरे से सम्बन्ध सम्भव नहीं 
होता ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

शक्तिमान्‌ को छोड़कर शक्ति दूसरे के पास क्‍यों जाती हैं ?--ऐसा 
नहीं हैं । एक शिव ही (अपनी) शक्ति को (कहीं) छादित (और कहीं) 
प्रकट कर उस प्रकार (रहता है) ॥ -१७८-१७९- ॥ 

यह शिवलक्षण वाले शक्तिमान्‌ को छोड़कर दूसरे ब्रह्मालक्षण वाले शक्तिमान्‌ 
के पास जाती हैं--ऐसा नहीं कहा गया है | किन्तु अनन्त शक्ति से युक्त होने पर 
भी किसी शक्ति को छिपा कर और किसी को प्रकट कर एक ही शिव उस प्रकार 
> ब्रह्मा विष्णु आदि के रूप में भासता है ॥ १७८ ॥ 

प्रश्न--प्राण परतत्त्व (की प्राप्ति) का उपाय है ऐसा पहले प्रार्म्म किया गया। 
अब उसको न कहकर उसके आधार पर सृष्टि संहार आदि का ही स्वरूप कहा जा 
रहा है--यह क्‍या है ?--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 

इस प्रकार सृष्टि और प्रूय प्राण में एक जगह प्रतिष्ठित हैं । वह (- 
प्राण) भी संविद्‌ में और संवित्‌ ज्ञेयरहित चिन्मात्र में निष्ठित हैं । वह परा 
पारमेश्वरी देवी चिन्मात्र ही हैं । वह अड़तीसवाँ तत्त्व है और वही परात्पर 
हृदय भी है ॥ -१७९-१८१- ॥ 

संविद्‌ में - भिन्न-भिन्न घट आदि आभासों से संभिन्न परिमित आत्मरूपा में । 


हर ४४५ 
चिन्मात्रविश्रान्तत्व॑ यद्वशादेवात्र नालिकादिषष्यब्दोदयान्त॑ लयोदययोर्वैचित्रय- 
मिति ॥ १८० ॥ 
तदाह-- 


तेन संवित्त्वमेबैतत्स्पन्दमानं स्वभावत: ॥ १८९ ॥ 
लयोदया इड्ति प्राणे षष्टयब्दोदयकीर्तनम्‌ । 


संवित्वमिति--ये नाम लयोदयास्तत्संवित्स्वातन्त्यमू--इत्येव॑ संविदधीनमेव 
सर्वमेतत्कालीय॑ वैचित्यं, न॒ पुनरस्वाधीन॑ किज्चिद्रुप॑ बहिसस्तीत्युक्त 
स्यातू ॥ १८१ ॥ 

अत आह-- 


इच्छामात्रप्रतिष्ठेय॑. क्रियावैचित्रयचर्चना ॥ १८२ ॥ 
कालशक्तिस्ततो बाह्मे नैतस्था नियतं बपुः । 


नैतस्या नियत॑ वपुरिति, तथात्वे हि यत्रैकचषकोदयस्यत्रैवाब्दोदय: कर्थ॑ 
भवेदिति भाव: ॥ १८२ ॥ 


ननु कथमतिपरिमितस्यापि कालांशस्यथ वैतत्येना5ईभासो भवेत्‌. ?-- 





चिन्मात्र ही ३८ तत्त्व हैं यह आगे सिद्ध किया जायगा--इसलिए यहाँ नहीं कहा 
गया | इसलिए इसका चिम्मात्र में विश्रान्त होना सिद्ध हो गया जिस कारण ही यहाँ 
नाडी से लेकर ६० वर्ष के उदय तक लय और उदय का वैचित्र्य हैं ॥ १८० ॥ 

उसी को कहते हैं-- 

इसलिए स्वभावत: स्पन्दमान यह संवित्‌ ही प्राण का लय और 
उदय है इसलिए प्राण में साठ वर्ष के उदय का कथन (किया 
गया) ॥ -१८१-१८२- ॥ 

संवित्त--जो लय और उदय हैं वह संवित्‌ का स्वातन्त्रम ही है । इस प्रकार 
यह सब काल का वैचित्रय संविद्‌ के ही अधीन है । स्वाधीन कुछ बाहर है ही नहीं 
ऐसा कहना चाहिये ॥ १८१ ॥ ॥ 

इसलिए कहते हैं-- 

यह क्रियावैचित्रय की चर्चा (परमेश्वर की) इच्छा के ऊपर प्रतिष्ठित 
है । वही बाहर काल शक्ति है । इस कारण इसका स्वरूप निश्चित नहीं 
हैं ॥ १ ८२-१८३- ॥ 

इसका स्वरूप निश्चित नहीं है क्योकि वैसा होने पर जहाँ एक चषक का उदय 
होता है वही एक वर्ष का उदय कैसे होगा ?--यह तात्पर्य है ॥ १८२ ॥ 









४४६ श्रीतन्त्रालोक: 


इत्याशड््याह-- 


स्वप्नस्वप्ने तथा स्वप्ने सुप्ते सड्डल्पगोचरे ॥ १८३ ॥ 
समाधौ विश्वसंहारसृष्टिक्रमविवेचने । 
मितो5पि किल कालांशो विततत्वेन भासते ॥ १८४ ॥ 


यत्राद्यां स्वाप्नमीमेवः दशां जाग्रद्दशात्वेन परिकल्प्य द्वितीयां स्वप्नत्वेन 
कश्चिदभिमन्यते स स्वप्नस्वप्न उच्चते । एवं स्वप्ने क्षणनैव हरिश्रन्द्रस्थेवानेक- 
कालिको5प्यनुभवो5भवदिति युक्तमुक्त--'मितेडपि काले वैतत्येनावभास:' इति । 
सुप्ते' इति सुषुप्तदशायाम्‌: तत्र हि क्षणमात्रमपि मोहादौ 'चिरस्य गाढमूढो- 
पहमासम' इत्याद्यभिमानोदय: । 'सड्डल्पगोचरे' इति स्वतन्त्रविकल्पादों; तत्र हि 
क्षणनेव कल्पपरिकल्पनमपि शक्यम्‌ । 'समाधौ' इति विश्वसाक्षात्कारात्मनि । 
विश्वसंहारसृष्टिक्रमस्य 'विवेचने' समनन्तरोक्तकालीयप्रमेयसड्डलनाबुद्धावित्यर्थ: । 


एतच्च कालीयं बैतत्यं स्वपरदृष्टत्वेनापि वैचित्रयमियात्‌--इत्याह-- 
प्रमात्रभेदे भेदेडथ चित्रों विततिमाप्यसौ । 


प्रश्न--अत्यन्त सीमित कालांश का भी विस्तार के साथ अवभास कंसे होता 
हैं ?--यह शड्ला कर कहते हैं-- 

जाग्रत, स्वप्न, सुषुप्ति, सड्लल्प के विषय, समाधि एवं विश्व के संहार 
और सृष्टि क्रम के विवेचन में सीमित भी कालांश विस्तृत रूप में भासित 
होता है ॥ -१८३-१८४ ॥ 

जहाँ पहली स्वप्न वाली दशा को ही जाग्रत दशा के रूप में मानकर दूसरी 
को स्वप्न मानते हैं तो वह जाग्रत दशा स्वप्नस्वप्म कहलाती हैं । इस प्रकार स्वप्न 
में एक क्षण में राजा हरिश्रन्द्र (की स्वप्नकालीन घटना) के समान अनेककालिक 
अनुभव हुआ इसलिए ठीक कहा गया 'सीमित काल में व्यापक आभास होता है ।' 
सुप्त में ८ सुषुप्तिदशा में । 

उसमें एक क्षण के लिए भी मोह आदि के समय 'बहुत देर तक (मैं) गम्भीर 
रूप से मूढ था' ऐसा अभिमान उत्पन्न होता है | सड्डल्प गोचर में - स्वतन्त्र 
विकल्प आदि में । उस स्थिति में एक क्षण के द्वार एक कला की भी 
परिकल्पना सम्भव हैं। समाधि में--विश्वसाक्षात्कार्रूप वाली । विश्वसंहार और सृष्टि 
के क्रम के विवेचन में - अव्यवहितपूर्व कहे गए कालिक प्रमेय की सक्लुलना वाली 
बुद्धि में ॥ १८३ ॥ 

यह कालिक वैचित्रय अपने और दूसरे के द्वारा दृष्ट होने से भी विचित्र हो 
जाता है--यह कहते हैं-- 

यह विस्तार प्रमाता के अभेद और भेद होने पर भी विचित्र हो जाता 
है ॥ १८५- ॥ 


रे ४४७ 


अनेनैतत्स्वप्नादावनुभूतमू--इति प्रमात्रन्तरैकीकारेण. विततिम्नो5वभास:; 
मयेवेतदसाधारण्येनानुभूतमू--इति वा ॥ 
इदानीं प्राणीयमेव कालविभागमपाने5प्यतिदिशति-- 
एवं प्राणे यथा काल: क्रियावैचित्रयशक्तिज: ॥ १८५ ॥ 
तथापाने5पि हृदयान्मूलपीठविसर्पिणी । 
यद्यपि द्वादशान्ताद्धूदन्‍्तमपाने कालबैचित्रममुक्त तथापि हृदयान्मत्तगन्धपर्यन्तं 
प्रसरणे5स्यैव प्राधान्यमित्येवमुक्तम्‌ । तदुक्तम्‌ू-- 
'अपानस्यापि सच्ारे सर्पितेयं सुविस्तृता । 
गुदं यावत्ततो वायुरधस्तादुपयाति हि ॥' इति ॥ १८५ ॥ 
नन्वत्रापि प्राणवत्कालवैचित्र्यं कि सश्जेत्यते न वा ?--इत्याशुद्याह-- 
मूलाभिधमहापीठसड्लोचप्रविकासयो:.._॥ १८६ ॥ 
ब्रह्माद्यनाश्रितान्‍्तानां चिनुते सृष्टिसंहती । 
'रासभी वडवा यद्वत्‌' (तं० ५।५८) इत्यादिप्रागुक्तयुक्त्या जन्माधारोदिताया: 
इससे (यह अर्थ निकलता है कि) स्वप्न आदि में क्षणमात्र में किया गया 
अनुभव भी दूसरे प्रमाताओं से तादात्म्य स्थापित कर विस्तार के साथ अवभासित 


हो सकता है | अथवा मैने ही इसका असाधारण रूप से अनुभव किया ऐसा भी 
अनुभव होता है ॥ १८४ ॥ 


अब प्राणीय कालविभाग का ही अपान में भी अतिदेश करते हें-- 


इस प्रकार जैसे प्राण में काल क्रिया की वैचित्रयशक्ति से उत्पन्न होता 
है उसी प्रकार हृदय से लेकर मूलाधार तक फैलने वाले अपान में भी (वह 
उत्पन्न होता है) ॥ -१८५-१८६- ॥ 

यद्यपि द्वादशान्त से हृदय तक (वर्तमान) अपान में काल का वैचित्रय कहा 
गया तथापि हृदय से गुदा तक फैलने में इसी की प्रधानता है--ऐसा कहा गया । 

वही कहा गया है-- 

अपान के भी सब्जार में उसका यह विस्तृत फैलाव गुदापर्यन्त है । उसके बाद 
वायु नीचे जाती है ॥ १८५ ॥ 

प्रश्न--यहाँ भी प्राण के समान कालवैचित्रय ज्ञात होता है या नहीं ?--यह 
शड्जा कर कहते हैं-- 

मूल आधार नामक महा पीठ वाली (शक्ति) के सल्लोच और विकास 
सम्बन्धी, ब्रह्मा से लेकर अनाश्रित शिव पर्यन्त सृष्टि और संहार को 
(योगी) समझता है ॥ -१८६-१८७- ॥ 














४४८ श्रीतनत्रालोक: 


शक्तेयीँ सल्लोचविकासौ तौ ब्रह्माद्यनाश्रितान्तस्य विश्वस्य सृष्टिसंहारादौ योगिनामनु- 
भवसिद्धा वित्युक्त--'चिनुते सृष्टिसंह्रती' इति ॥ १८६ ॥ 


ननु यघ्चेव॑ तत्सर्वत्र॒ प्राणोदय एव प्राधान्येनैतत्कस्मान्निर्दिष्टमू .?2-- 
इत्याशड्डद्याह-- 
शश्वद्यद्यप्पपानो5 यमित्थं वहति किंत्वसौ ॥ १८७ ॥ 
अवेद्ययत्नो यत्नेन योगिभि: समुपास्यते । 


ननु यद्चत्र ब्रह्मादीनां कारणानां सृष्ट्यादि संभवेत्‌ तत्कुत्र कस्यावस्थानम्‌ ? 
--इ त्याशड्ुद्याह-- 


हत्कन्दानन्दसज्लीचविकासद्दादशान्तगा: ॥ १८८ ॥ 
ब्रह्मादयो5 नाभ्रितान्ता: सेव्यन्ते5त्र सुयोगिभि: । 
'द्वादशान्त:' शक्तेरुदयविश्रान्तिस्थानम्‌ । सुयोगिभिरित्यन्त:प्राणे सावधानैर्न 
सामान्यैस्तेषामपानस्यावेद्ययत्नतया तत्सेवनस्थ यत्नसाध्यत्वात्‌ू ॥ १८८ ॥ 


ननु व्यापकत्वादेषां स्वस्सत “व सर्वत्रावस्थानं सिद्धमित्यत्र विशेषाभिधाने किं 


“जिस प्रकार गदही या घोड़ी' (तं. आ. ५।५८) इत्यादि पहले कहे गए नियम 
के अनुसार जन्माधार में प्रकट हुई शक्ति का जो सड्लोच और विकास वे दोनों ब्रह्म 
से लेकर अनाश्रित शिव पर्यन्त विश्व के सृष्टि संहार आदि योगियों के अनुभवसिद्ध 
हैं--यह 'सृष्टि और संहार का चयन करता है'--के द्वारा कहा गया ॥ १८६. ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो सर्वत्र यह प्राण का उदय ही प्रधान रूप से क्‍यों कहा 
गया ?2--यह शड्ला कर कहते हैं-- 

यद्यपि यह अपान इस प्रकार निरन्तर वहता है तो भी यह 
अवेद्य प्रयास वाला (अपान) योगियों के द्वारा प्रयत्नपूर्वक उपासित होता 
है ॥ -१८७-१८८- ॥ 

प्रश्न--यदि यहाँ (शरीर में) ब्रह्म आदि कारणों की सृष्टि सम्भव है तो 
किसकी कहाँ स्थिति है ?--यह शड्डा कर कहते हैं-- 

हृदय, कन्द, आनन्द, सझ्लोच, विकास और द्वादशान्त में रहने वाले 
ब्रह्मा से लेकर अनाश्रित शिव तक (सभी देवता) यहाँ सुयोगियों के द्वारा 
पूजित होते हैं ॥ -१८८-१८९- ॥ 

द्वादशान्त 5 शक्ति के उदय और विश्रान्ति का स्थान । सुयोगियों के द्वारा 
अर्थात्‌ अन्त:प्राण में सावधान न कि सामान्य (योगियों) के द्वारा | क्‍योंकि अपान 
अवेद्य यत्न वाला होने पर उनके लिए उसका सेवन यत्नसाध्य होता है ॥ १८८॥ 


प्रश्न--व्यापक होने के कारण इनकी (८ ब्रह्मा आदि की) स्थिति सर्वत्र 


डे ४४९ 
प्रयोजनम्‌ 2--इत्याशछ्बयाह-- 

एते च परमेशानशक्त्त्वाद्विश्ववर्तिन: ॥ १८९ ॥ 
देहमप्यश्नुवानास्तत्कारणानीति कामिके । 
तत्कारणानीति, तस्य देहस्य कारणानि तत्तदधिष्ठानद्वारेणोत्पत्तिनिमित्त- 
मित्यर्थ: ॥ १८९ ॥ 
कामिकीयमेव ग्रन्थ॑ पठति-- 

बाल्ययौवनवृद्धत्वनिधनेषु पुनर्भवे ॥ १९० ॥ 

मुक्तौ च देहे ब्रह्माद्या: पडधिष्ठानकारिण:। 
तदूबाल्ये ब्रह्मणोउधिष्ठानकारित्वं, यावन्मुक्तावनाश्रितस्येति ॥ १९० ॥ 


नन्‍्वस्मद्र्शने मुक्ते: किमनाश्रिताधिष्ठानं युक्तम्‌ 2--इत्याशड्र्याह-- 
तस्यान्ते तु परा देवी यत्र युक्तो न जायते ॥ १९१ ॥ 
अनेनज्ञातमात्रेण दीक्षानुग्रहकृद्धवेत्‌ । 

अन्त इति, यदुक्तम्‌-- 





स्वभावत: सिद्ध हें तो यहाँ विशेष कथन का क्‍या प्रयोजन है ?--यह शड्ढ कर 
कहते हैं-- 

यह (ब्रह्मा आदि) परमेश्वर की शक्ति होने के कारण विश्वव्यापी होते 
हुए देह को भी धारण करने वाले हैं अत: उस (- देह) के कारण हैं-- 
ऐसा कामिक में (कहा गया हैं) ॥ -१८९-१९०- ॥ 

उसके कारण - उस ८ देह के कारणभूत अर्थात्‌ उन-उन के अधिष्ठान के 
द्वारा उत्पत्ति के कारण ॥ १८९ ॥ 

कामिकीय ग्रन्थ को ही पढ़ते हैं-- 

बचपन, युवावस्था, वृद्धत्व, मृत्यु, पुनर्जन्म और मुक्ति (के काल) में 
शरीर में ब्रह्मा आदि छह अधिष्ठातृ देव रहते हैं ॥ -१९०-१५९१- ॥ 

इस प्रकार बचपन में (शरीर में) ब्रह्मा अधिष्ठान करते हैं और मुक्ति में 
अनाश्रित शिव ॥ १९० ॥ 

प्रश्न--हमारे दर्शन में मुक्ति को अनाश्रित के द्वारा अधिष्ठित होने को क्यों 
उचित (माना गया) ?-यह शड्ला कर कहते हैं-- 

उस (- अनाश्रित) के अन्त में तो परादेवी हैं जहाँ (शिष्य) गुरु के 
द्वारा नियोजित नहीं होता । इस (प्रक्रिया को गुरु के द्वारा) जान लेने मात्र 
से (योगी) दीक्षारूप अनुग्रह करने वाला हो जाता है ॥ -१९१-१५९२- ५ 
२९ त. द्वि. 











४५० श्रीतन्त्रालोक: 


'घट्त्यागात्सप्तमे लय: ।' (स्व०तं० ४।२६७) इति । 
'युक्त इत्यर्थाद्‌ गुरुणा योजित: ॥ १९१ ॥ 
ननन्‍्वपानस्य कालवैचित्रयाभिधाने.. प्रक्रान्ने किमनेनोपदिष्टेन.._ ?-- 
इत्याशड्याह-- । 


समस्तकारणोल्लासपदे सुविदिते यत:॥ १९२ ॥ 
अकारणं शिवं विन्देद्यत्तद्विश्वस्थ कारणम्‌ । 


हेये हि सुष्ठु ज्ञाते सुखमुपादेये विश्रान्तिर्भवेदिति भाव: ॥ १९२ ॥ 
ननु प्राणक्रमेण 'द्वादशान्ते पर: शिव:” इत्याद्युक्त्या तत्तत्कारणोल्लड्डनेन 
तत्र शिवे विश्रान्ति: स्यादिह पुनः सा कुत्र यत्रेवं स्‍्थातू ?--इत्याशडुद्याह-- 


अधोवक्त्र त्विदं द्वैतकलड्जैकान्तशातनम्‌ ॥ १९३ ॥ 
क्षीयत्ते॑तदुपासायां येनोर्ध्वाधरडम्बर: । 


यत्र नामापानस्य विश्रान्तिस्तदिदं द्वैतकलड्जापहम्‌ 'अधोवक्त्र' षष्ठस्रोतोरूप॑ 





अन्त में । जैसा कि कहा गया है-- 

“छ: १. ऊर्ध्व शून्य (शक्ति) २. अध: शून्य (हृदय) ३. मध्य शून्य (कण्ठ 
तालु आदि) ४. चतुर्थ शून्य (व्यापिनी) ५. पञ्चम शून्य (समना) और ६. षष्ठ 
शून्य (उन्मना) का त्याग करने पर सातवें (शून्य) में लय होता है ।” (स्व. तं. 
४।२६७) 

युक्त ८ गुरु के द्वारा लगाया गया ॥ १९१ ॥ 

प्रशन--अपान के कालवैचित्र का कथन चल रहा था तो यह उपदेश क्‍यों 
(किया जा रहा है) ?--यह शझ्ढा कर कहते हैं-- 

क्योंकि समस्त कारणों के उल्लासस्थानों को अच्छी तरह जान लेने 
पर, जो विश्व का कारण है उस कारणहीन शिव को (योगी) जान लेता 
है ॥ -१९२-१९३- ॥ 

हेय के भली भाँति ज्ञात होने पर उपादेय में सरलता पूर्वक विश्रान्ति होती 
है--यह तात्पर्य है ॥ १९२ ।' 

प्रश्न--प्राणक्रम के द्वारा 'द्वादशान्त में परम शिव रहते हैं! इत्यादि उक्ति के 
द्वारा उन-उन कारणों का उल्लड्डन करने से उस शिव तत्त्व में विश्रान्ति होती है । 
यहाँ वह कहाँ होगी जहाँ ऐसा हो ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

यह द्वैतकलडझ्छः को पूर्णतः नष्ट करने वाला अधोवक्त्र है । जिसके 
द्वारा, उसकी उपासना करने पर, ऊर्ध्व और अधर का डम्बर (- आभास, 
दिखावा) नष्ट हो जाता है ॥ -१९३-१९४- ॥ 


] ४५१ 


योगिनीवक्त्रमित्युच्यते; यतो5यमद्वैतार्थोपदेशिनां रहस्यशास्त्राणामुदयों, येन द्वैताप- 
हतत्वेन हेतुना तत्र विश्रान्तिभाजाम्‌ 'ऊर्ध्वाधरडम्बर:” शाम्येत्‌ चिदानन्देकघनपर- 
शिवैकात्म्यमुल्लसेदित्यर्थ: ॥ १९३ ॥ 


नन्‍्वत्रेव विश्रान्ति: कि प्राणवत्तुट्यादिक्रमेणेव भवेदुतान्यथापि_? 
इत्याशड्जयाह-- 
अन्नापानोदये प्राग्वत्षष्टयब्दोदययोजनाम्‌ ॥ १९४ ॥ 
यावत्कुर्बीत तुद्यादे्युक्तांगुलविभागतः । 
युक्त तुट्यनुगुणमंगुलविभागमाश्रित्य तुट्यादेरार्भ्य षष्टयब्दोदययोजनां यावत्‌ 
प्राग्वदत्रापानोदये3र्थाद्योजनां कुर्बीत, येनैवं विश्रान्ति: स्थातू ॥ १९४ ॥ 
न केवलमेतदपाने यावत्समाने5पि इत्याह-- 


एवं समाने5पि विधि: स हि हार्दीषु नाडिषु ॥ १९५ ॥ 
सदञ्जरन्सर्वतीदिक्क॑ दश्ाथैव विभाव्यते । 





जहाँ अपान का अन्त होता है वह द्वैतकलड्ढू को नष्ट करने वाला अधोवक्त्र 
- छठां स्रोत रूप योगिनीवक्त्र कहा जाता है | जहाँ से इस, अद्वैत तत्त्व का 
उपदेश करने वाले रहस्य शास्त्रों, का उदय होता है । जिस द्वेतनाशरूप 
हेतु के द्वारा उसमें विश्राम करने वालों का ऊर्ध्व और अध: डम्बर शान्त हो 
जाता है अर्थात्‌ चिदानन्द एक घन परम शिव के साथ तादात्म्य का उल्लास 
होता है ॥ १९३ ॥ 

प्रश्न--यहाँ ऐसी विश्रान्ति क्‍या प्राण तुटि आदि के क्रम से होती है या दूसरी 
प्रकार की भी ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

पहले की भाँति युक्त अंगुलविभाग के अनुसार तुटि से लेकर साठ 
वर्ष के उदय की योजना तक यहाँ अपान के उदय "में करनी 
चाहिए ॥ -१९४-१९५- ॥ 

युक्त 5 तुटि के अनुकूल अंगुल विभाग के आधार पर तुटि से लेकर साठ 
वर्ष के उदय की योजना तक पहले (प्राण) के समान अपान के उदय में योजना 
करनी चाहिए जिससे इस प्रकार विश्रान्ति हो जाय ॥ १९४ ॥ 

यह केवल अपान में हीं नहीं है समान में भी है-- 

यह कहते हैं-- 


समान में भी यह विधि है । वह (समान) हृदय की नाडियों 
में सर्वदक सञ्जरण करता हुआ दश प्रकार का ही माना जाता 
है ॥ -१९५-१९६- ॥ 














४५२ श्रीतन्त्रालोक: 
हार्दीषु, हदि तासामभिव्यक्ते:, वस्तुतस्त्वासां नाभेरुदय: । यदुक्तम्‌ू-- 
'नाभ्यधो मेढ़कन्दे च स्थिता वे नाभिमध्यत: । 
तस्माद्विनिगता. नाड्यस्तिर्यगूर्ध्वमध: प्रिये ॥ 
चक्रवत्संस्थितास्तत्र  प्रधाना दश नाडय: ।' 
(स्व०्तं० ७।८) इति । 
समानस्यापि मुख्यया वृत्त्या नाभिरेव स्थानम्‌ । यदुक्तमू-- 
हृदगुदे नाभिकण्ठे च सर्वसन्धौ तथैव च । 
प्राणाद्या: संस्थिता होते....................... ॥ 
(स्व०्तं० ७।३०१) इति ॥ १९५ ॥ 
नन्‍्वेवं व्यपदेशस्थ कि निमित्तम्‌ 2--इत्याशछ्लब्याह-- 
दश मुख्या महानाडी: पूरयन्नेष तदगता:॥ १९६ ॥ 
नाड्यन्तराभश्रिता नाडी: क्रामन्देहे समस्थिति: । 
मुख्या इति प्रधाना: । तदुक्तमू-- 


'इडा च पिड्जला चैव सुषुम्ना च तृततीयिका । 
गान्धारी हस्तिजिह्ा च पूषा चैवार्यमा तथा ॥ 


हृदय वाली में--क्योंकि हृदय में ही उनकी अभिव्यक्ति होती है । वस्तुतः तो 
इन (- नाडियों) का उदय नाभि से होता है । जैसा कि कहा गया है-- 

“हे प्रिये ! नाभि के नीचे मेढ़ कन्द में स्थित नाड़ियाँ उस नाभिमध्य से 
तिर्यक ऊपर और नीचे की और निकलती हैं । उनमें प्रधान दश नाडियाँ चक्र के 
समान स्थित हैं ।” (स्व. तं. ७।८) 


समान का भी मुख्यरूप से नाभि ही स्थान हैं । जैसा कि कहा गया-- 

“हृदय, गुदा, नाभि, कण्ठ और सभी सन्धियों में ये प्राण आदि स्थित है 
3025 पर / ॥ १९५ ॥ (स्व. तं. ७।३०१) 
.. प्रश्न--इस प्रकार के व्यवहार का क्‍या कारण है ?--यह शड्ठग कर कहते 
ह--- 

दश मुख्य महा नाड़ियों को पूरित करता हुआ यह (- समान वायु) 
उसमें वर्त्तमान अन्य नाड़ियों की आश्रित नाड़ियों को संक्रान्त करता हुआ 
सम रूप से स्थित है ॥ -१९६-१९७- ॥ 

मुख्य ८ प्रधान | वही कहा गया है-- 

"इडा, पिड्गला, सुषुम्ना, गान्धारी, हस्तिजिहा, पूषा, अर्यमा, अलम्बुसा, कुहू 
और शड्रिनी दशवीं कही गई है । प्राण जिसमें होकर बहता है ऐसी ये दश 


ऑ 5) ७ स के. मम? खफा ते गढ़ पपनतता-ासफएरखऑ न >डइ > फोम  भ » न कअ-इ -- /++-डनढइ---- 


षष्ठमाहिकम्‌ ४५३ 


अलम्बुसा कुह्श्वेव शड्लिनी दशमी स्पृता । 
एता: ग्राणवहा: प्रोक्ता: प्रधाना दश नाडयः ॥ 
(स्व०तं० ७।१६) इति । 


“तद्गता:” इति का । नाड्यन्तरेतितदुपभेद 


रूपाणि । यदुक्तमू-- 
द्वासप्ततिसहस्नाणि नाड्यस्ताभ्यो विनिर्गता: । 
पुनर्विनिर्गताश्ान्या आभ्योजप्यन्या: पुन: पुन: ॥' 
(स्व०तं० ७।९) इति । 


अत एव देहे समननात्समाननामायमित्युक्त 'समस्थिति:' इति ॥ १९६ ॥ 


ननु यदि नामायं दश नाडीराक्रम्य वर्तते तावतास्य किमायातं॑ येन 
दशधात्वमुच्यते ?--इत्याशड्ब्याह-- 
अष्टासु दिग्दलेष्वेष क्रामंस्तद्दिक्पते: क्रमात्‌ ॥ १९७ ॥ 
चेष्टितान्यनुकुर्वाणो रौद्र: सौम्यश्च भासते । 


तद्दिक्पतेरिति, इन्द्रादे: । चेष्टितानीति, स्तम्भादिरूपाणि । रौद्रो याम्यादौ, 
सौम्यश्न वारुण्यादौ; अत एव पुंसां प्रतिक्षणं क्रोधहर्षाद्याविर्भाव: । यदुक्तम्‌-- 


नाड़ियाँ प्रधान कही गई हैं ।” (स्व. तं, ७।१६) 

तदगत - उनके भेदरूप बहत्तर हजार संख्या वाली । नाड्यन्तर < उनकी 
उपभेद रूप । जैसा कि कहा गया है-- 

“उनसे (- दशप्रधान नाडियों से) बहत्तर हजार नाड़ियाँ निकली हैं । पुनः 
इनसे बार-बार अन्य नाड़ियाँ भी निकली हैं ।” (स्व. तं. ७ !९) 

इसलिए शरीर में समनन करने से यह (वायु) समान नाम वाला हैं । अतः 
कहा गया--समस्थिति ॥ १९६ ॥ 

अश्न--यदि यह (वायु) दश नाडियों को आक्रान्त कर के वर्त्तमान है तो इससे 
इसका क्‍या वैशिष्टय हो जाता है जिससे इसका दश प्रकार कहा जा रहा है ?-- 
यह शझ्जा कर कहते हैं-- । 

आठ दिग्दलों में सञ्लरण करता हुआ यह उन-उन दिशाओं के स्वामी 
की चेष्टाओं का क्रमश: अनुकरण करता हुआ रौद्र और सौम्य प्रतीत होता 
है ॥-१९७-१९८- ॥ 


उन-उन दिशापतियों की--इन्द्र आदि की । चेष्टित 5 स्तम्भन आदि रूप । 
रौद्र दक्षिण आदि में । सौम्य--पश्चिम आदि में । इसीलिए पुरुषों में प्रतिक्षण क्रोध 
और हर्ष आदि का अविर्भाव होता है । जैसा कि कहा गया है-- 














४०४ श्रीतन्त्रालोक: 
'पदास्याष्टदलस्येत्थं तन्मध्ये भोगभुक्सदा | 
संस्थित: सर्वगो5प्यस्मात्कारणात्सुप्रतीयते ॥- 
येनाशु विषयान्दृष्टवा विचारयति सादरम्‌ | 
शोक: क्रोधो विषादो वा विस्मयस्ताप एव च ॥ 
हषों वाप्यथ संचिन्तम हृदयेनैव भाव्यते ।! इति ॥ १९७ ॥ 


एवमस्य सर्वत्र साम्येनावस्थानेडपि मुख्यया वृत्त्या नाडीत्रथ एवं चार:-- 
इत्याह-- 
स॒ एव नाडीत्रितये वामदक्षिणमध्यगे ॥ १९८ ॥ 
इन्द्रर्काग्निमये मुख्ये चरंस्तिष्ठत्यहर्निशम्‌ । 
नाडीत्रितये इति, इडापिड्नलासुषुम्नात्मके । यदुक्तमू-- 


'दक्षिणे तु स्थित: सूर्यों वामे सोमो विराजते । 
पाके प्रकाशकत्वे च मध्यस्थश्वेव पावक: ॥' (स्व.तं. ७।५२) 


इति यदुक्तमू-- 
'दशानां तु परं॑ देवि नाडीत्रयमुदाहतम्‌ । 
बिन्दुनादात्मिके द्वे वै मध्ये शक्त्यात्मिका स्मृता॥ इति । 


नन्‍्वत्र कथमसावहर्निशं चरन्नास्ते ?--इत्याशझ्लयाह-- 





“इस कारण सर्वत्र गमनशील भी (वह) इस प्रकार अष्टदल कमल के बीच 
भोग के भोक्ता (के रूप में) सदा स्थित प्रतीत होता है क्योंकि विषयों को देखकर 
शीघ्र सादर विचार करता है । शोक, क्रोध, विषाद, विस्मय, ताप अथवा हर्ष का 
चिन्तन कर हृदय से ही अनुभव करता है” ॥ १९७ ॥ 

इस प्रकार इसकी सर्वत्र समान रूप से स्थिति होने पर भी मुख्य रूप से तीन 
ही नाड़ियों में सआ्लार होता है--यह कहते हैं-- 

वह दिन रात वाम दक्षिण और मध्य, जो कि चन्द्र सूर्य और 
अग्निमय है, तीन मुख्य नाड़ियों में सञ्लरण करता हुआ स्थित 
है ॥ -१९८-१९९- ॥ 

तीन नाड़ियों में ८ इडा पिड्जलला और सुषुम्ना में । जैसा कि कहा गया है-- 

“दाहिनी ओर सूर्य बायीं ओर चन्द्र और पाक तथा प्रकाश करने वाला अग्नि 
मध्य में स्थित है ।” (स्व. तं. ७।५२) 

जैसा कि कहा गया है-- 

हे देवि ! दश नाड़ियों में तीन नाड़ियाँ प्रधान कही गई हैं । उनमें दो बिन्दु 
और नाद रूप हैं । मध्य में (वर्त्तमान सुषुम्ना नाडी) शक्तिरूप हैं । 


रा ४५५ 


सार्धनालीद्वयं प्राणशशतानि नव यत्स्थितम्‌ू ॥ १९९ ॥ 
तावद्वहन्नहोरात्र चतुर्विशतिधा . चरेतू । 


'षट्प्राणाश्रषकस्तेषां षष्टिनाली तथा तिथि: ।' 


इत्याद्रुक्त्या बाह्यायां घटिकायामन्त:प्राणचाराणां सषष्टिशतत्रयमुदियात्‌, इति 
बाह्मेन सार्धेन घटिकाद्येन नवशतानि वहन्‌ षष्टिघटिकात्म बाह्ममहोगणात्र 
चतुर्विशतिभि: प्रकारैरर्थातू स॒ एव समानश्वरेत्‌, येनात्र सषट्शतसहस्रैक- 
विंशत्यात्मकप्राणचाराश्रयेण चतुर्विशति: संक्रान्तीनामुदियात्‌ | यदुक्तम्‌ू-- 


चतुर्विशतिसंक्रान्त्य:. समधातो: स्वभावत: । 
शतानि नव वै हंस एकामेकां वहेत्सदा ॥ 
(स्व.तं. ७।१६८) इति । 
'बाहो चैव त्वहोरात्रे अध्यात्मं तु वरानने । 
चतुर्विशतिसंक्रान्ती: प्राणहंसस्तु संक्रमेत्‌ ॥ 
अहनि द्वादश प्रोक्ता रात्रौ वै द्वादश स्मृता: | 
(स्व०तं० ७।१६६) इति च ॥ १९९ ॥ 


एतदेव विभजते-- 


प्रश्न--यह (प्राण) दिन रात क्‍यों चलता रहता है ?--यह शट्ढला कर कहते 
है 

(यह प्राण) ढाई घड़ी (८ १ घंटा) में ९०० बार चलता है । एक 
दिन और रात्रि मिलाकर उसी प्रकार चलता हुआ २४ गुना (८ २४ » 
९०० 5 २१६००) बार चलता है ॥ -१९९-२००- ॥ 


“छ प्राण का एक चषक उन (चषकों) का साठ गुना एक नाडी फिर उसी 
प्रकार तिथि ।” 


इत्यादि उक्ति के द्वारा बाहरी घटिका (८ घड़ी) में ३६० प्राणचारों का उदय 
होता है । उस प्रकार बाध्य २॥ घटिका में ९०० बार चलता हुआ ६० घडी वाले 
एक दिन रात में २४ गुना वही समान वायु चलता है | जिससे इस (शरीर) में 
२१६०० प्राणचारों के आधार पर २४ संक्रान्तियों का उदय होता है | जैसा कि 
कहा गया है-- 

“समधातु (< स्वस्थ शरीर वाले मनुष्य) की स्वाभाविक रूप में २४ 
संक्रान्तियाँ होती हैं । एक-एक संक्रान्ति में (यह प्राणरूपी) हंस ९०० बार प्रवाहित 
होता है ।” (स्व. तं. ७।१६८) 

“बाह्य दिन-गात और आध्यात्मिक (स्थिति) में हे वरानने ! यह प्राणहंस २४ 
संक्रान्तियाँ पार करता है । १२ संक्रान्तियाँ दिन में और बारह रात्रि में कही गई 
हैं” ॥ १९९ ॥ (स्व. तं. ७॥१६६) 











४५७६ श्रीतन्त्रालोक: 


विषुवद्दासरे प्रातः सांशां नालीं स मध्यग:॥ २०० ॥ 
बामेतरोदक्सव्यान्यैर्यावत्संक्रान्तिपक्षकम्‌ । 
एवं  क्षीणासु पादोनचतुर्दशशसु नालिषु ॥ २०१ ॥ 
मध्याह्ने दक्षविषुवन्नवप्राणशती वहेत्‌ू । 
दक्षोदगन्योदग्दक्षै: पुनः संक्रान्तिपश्चकम्‌ ॥ २०२ ॥ 
नवासुशतमेकैक॑ ततो विषुवदुत्तरम्‌ । 
पञ्चके पशञ्ञके5तीते संक्रान्तेर्विषुवद्ठहि:॥ २०३ ॥ 
यद्वत्तथान्त: सड्क़ान्तिर्नवप्राणशशतानि सा। 


'विषुवद्रासरे' रात्रिन्दिनसाम्यात्मनि मेषसंक्रान्तिदिने प्रात: सार्धशतचतुष्टयप्राण- 
चारात्मिकां सचतुर्भागां घटिकां मध्यग: सौधुम्नमार्गावस्थित: सन्‌ स॒ समान- 
स्तावद्वामेतरोदक्सव्यान्यैर्वामदक्षनाड्यो: प्रत्येक॑ सार्धनालीद्वयं पञ्चधा गमागमैश्वरेत्‌ 
यावद्ृषादिकन्यान्तं संक्रान्तिपश्चक॑ भवेत्‌, येन सभागत्रयासु त्रयोदशसु घटिकासु 
व्यतीतासु मध्यनाड्यां मध्याह्समये दक्षविषुवत्तुलासंक्रान्तिर्नवप्राणशर्ती वहेत्‌, 
सार्धघटिकाद्रयमुदियादित्यर्थ: । ततो5पि दक्षोदगन्योदग्दक्षैर्दक्षवामनाड्यों: समानस्य 





इसी का विभाग करते हैं-- 


मेष की संक्रान्ति के दिन प्रात:काल में सांश नाड़ी में वह सुषुम्नावाही 
(प्राण) वाम और दक्षिण (नाडियों) में वाम (- उत्तर) फिर उत्तर (८ 
दक्षिण) फिर उत्तर फिर सव्य (- दक्षिण) फिर अन्य (< उत्तर) इस प्रकार 
पाँच संक्रान्ति (२) + (२) करता है । इस प्रकार एक चौथाई कम चौदह 
(< १३।३।४) नाड़ियों में मध्याह्न में वह दक्षिण विषुवत्‌ में ९०० बार 
चलता हैं । दक्षिण फिर उत्तर फिर अन्य (< दक्षिण) फिर उत्तर फिर 
दक्षिण के द्वारा पुनः पाँच संक्रान्ति करता है । इसके बाद विषुवत्‌ के उत्तर 
में एक-एक में ९०० संक्रान्ति करता है । विषुवत्‌ के बाहर पाँच-पाँच 
संक्रान्ति के बीत जाने पर जैसे (प्राण संक्रान्ति होती है) उसी प्रकार 
९०० प्राणसंक्रान्ति भीतर भी होती हैं ॥ -२००-२०४- ॥ 

विषुवत्‌ दिन में - जब रात और दिन बराबर होते है तब अर्थात्‌ मेष की 
संक्रान्ति के दिन, प्रात: ४५० प्राणचारों वाली 5 चतुर्भागसहित ( १।१।४) 
घटिका तक, मध्यंस्थ सुषुम्ना में स्थित हुआ वह 5 समान वायु, दक्षिण और वाम 
नाड़ियों में प्रत्येक में २(१।२ घड़ी तक पाँच गुना गमनागमन कर चलता रहता 
है। वृष से कन्या तक पॉँच संक्रान्तियाँ होती है जिससे. १३।३।४ घड़ियों के 
व्यतीत होने पर मध्य नाडी में मध्याह्न काल में दक्षिण विषुवत्‌ ८ तुलासक्रान्ति । 
९०० वाला यह प्राण ९०० बार चलता है अर्थात्‌ २।१।२ घड़ी (उसमें) रहता 
है। उसके बाद दक्षिण वाम नाड़ियों में समान (प्राण) के पाँच बार गमागमन से 


जज ४५७ 


पञ्चधा गमागमै: पुनरेकैक॑नवासुशतं प्रत्येक॑ सार्धनालीद्वयं वृश्चिकादिमीनान्तं 
सडक्रातिपञ्जकमुदेतीत्यर्थ: । तदनन्तरं च मध्यनाड्यां सायमुत्तरं मेषसडक्रान्तिरूपं 
विषुवत्‌ प्राग्वत्सार्धशतचतुष्टयप्राणचारात्म सचतुर्भागैकघटिकोदयं भवेद्येन त्रिंशद- 
धटिकात्मनि दिने सड्क्रान्तिद्रादशकमुदियात्‌ । तत्र सड़क्रान्तीनामेकादशकम- 
खण्डम्‌, एका तु सायंप्रातरर्धार्धिकया, तस्य चार्धद्रयस्य पक्षसन्धिवद्रात्रीयार्धद्रय- 
संमेलने5प्यखण्डत्वम्‌, इति सायंप्रातरुत्तरविषुवद्द्गय॑ मध्याह्वार्धरात्रयोश्र दक्षविषुवद्‌- 
द्रयमिति । यद्वक्ष्यति-- 


'रात्यन्तदिनपूर्वाशा मध्याह्ञो दिवसक्षय: । 
स॒शर्वर्युदयों मध्यमुदक्तो विषुतेद्शी ॥' 
(तं० ६।२०५) इति । 
एतच्च दक्षविषुवद्दिनोदयाभिप्रायेण-- 


'दक्षिणादुत्त३ं याति उत्तराद्कक्षिण यदा | 
दक्षिणोत्तरसंक्रान्ति: सा चैवं संविधीयते ॥ 
दक्षिणस्यां यदा नाड्यां संक्रामेत्तु यंदोत्तरम्‌ । 
यावदर्ध तु॒तत्रस्थं मध्येनोत्तरतो वहेत्‌ ॥ 
तावतु विषुवत्योक्तमुत्तरं तृत्तरायणे । 
उत्तरादक्षिणायां तु संक्रामन्स वरानने ॥ 


223 बड़ गजल अब 2 कक. हा. तक सी?! कक नकल बी जज लकी हु ३ मकजर+ अं वह. 3 
पुन: एक-एक में ९०० के हिसाब से २।१।२ घड़ी तक की सीमा रखकर वृश्चिक 
से मीन तक पाँच संक्रान्तियाँ बनती हैं । उसके बाद मध्य नाड़ी में सायंकाल मेष 
की संक्रान्ति रूप विषुवत्‌ पहले की भाँति ४५० प्राणचारात्मक १।१।४ घड़ी तक 
उदय होता है । इस प्रकार तीस घड़ी वाले दिन में १२ संक्रान्तियाँ उदित होती 
हैं। उनमें ११ संक्रान्तियाँ अखण्ड हैं और एक सांय और प्रात: आधी-आधी होती 
हैं । उन दोनों आधधधों को, पक्षसन्धि के समान, रात्रिकालीन दो आधों के साथ॑ 
मिला देने पर वे भी अखण्ड हो जाती हैं । इस प्रकार सायं और प्रात: दो उत्तर 
विषुवत्‌ और मध्याह और मध्य रात्रि में दो दक्षिण विषुव॒त्‌ होते हैं । जैसा कि 
कहेंगे-- 

रात्रि का अन्त, दिन का पूर्वाश, मध्याह्न, सायं, रात्रि का उदय और (गात्रि 
का) मध्य इस प्रकार उत्तर विषुवत्‌ से उदय होता है । (तं. आ. ६२९६) 

दक्षिण विषुवत्‌ दिन के उदय के अभिप्राय से स्वच्छन्दतन्त्र में कहा गया है-- 

“जब (प्राण) दक्षिण से उत्तर और उत्तर से दक्षिण को जाता है तो इस प्रकार 
यह दक्षिणउत्तर संक्रान्ति होती हैं । जब दक्षिण नाड़ी में उत्तर की ओर संक्रमण 
करता है उसमें जितना आधा मध्य से उत्तर की ओर चलता है उतना उत्तरायण में 
उत्तर विषुवत्‌ कहा गया है । हे वरानने ! उत्तर से दक्षिण में. संक्रमण करता हआ 














४५८ श्रीतन्त्रालोक: 


यावदर्धः वहेत्तत्र अर्ध दक्षिणतो वहेत्‌ | 
विषुवदक्षिण, तावदृक्षिणायनजं॑ प्रिये ॥” (स्व.तं. ७।१६३) 
इत्यादि श्रीस्वच्छन्दशासत्रेडभिहितम्‌ । न चान्तरपूर्व एवायं संक्रान्तीनामुदय 
इत्याह--'पञ्चक' इत्यादि । सड्क्रान्तिरिति, विषुवद्रूपा । 'नवप्राणशतानि सा' 
इत्यनेन यथोक्तमेव मान स्मारितम्‌ ॥ २०३ ॥ 


एतदेवान्यत्राप्पतिदिशति-- 


एवं रात्रावपीत्येव॑ विषुवहिवसात्समात्‌ ॥ २०४ ॥ 
आरभ्याहर्निशावृद्धिहाससड्मक्रान्तिगो5 प्यसौ । 
इत्येव॑ बाह्मेनाहोरात्रेण संक्रान्तिचतुर्विंशतेरुदयादि सर्व समात्‌ त्रिंशद्घटिका- 
द्विषुवहिवसादारभ्योक्तमू, अन्यथा हाहर्निशयोर्वृद्धशसौ न॒ स्यातां, येन 
संक्रान्तिष्वपि चयापचयाभ्याम्‌ अहनि द्वादश संक्रान्तयो रात्रा च, इत्येवं 
विभागनियमों नोक्त: स्यात्‌ू ॥ २०४ ॥ 


अत्र च विषुवत्संक्रान्तीनां विभागं स्फुटयति-- 
रात््यन्तदिनपूर्वाशौ मध्याहो दिवसक्षय: ॥ २०५ ॥ 


जितना आधा प्रवाहित होता है उसमें आधा दक्षिण से प्रवाहित होता है । हे प्रिये ! 
उतना दक्षिणायन वाला दक्षिण विषुवत्‌ कहा जाता है ।” (स्वं तं. ७।१६३ ) 

यह संक्रान्तियों का उदय आन्तर पूर्व नहीं है; इसलिए कहते हैं--“पञ्चक' 
इत्यादि | संक्रान्ति--विषुवत्‌ रूपा | वह ९०० प्राणचार वाली होती है--इस 
(कथन) से पहले कहे गये परिमाण का स्मरण कराया गया ॥ २०३ ॥ 

इसी (विषय) को दूसरी जगह भी निर्दिष्ट करते हैं-- 

इसी प्रकार रात्रि में भी (प्राण सझ्जार होता है) | सम विषुव॒त्‌ दिवस से 
आरम्भ कर दिन रात की वृद्धि और ह्ास में तथा संक्रान्ति में भी यह 
(समान वायु) चलता है ॥ -२०४-२०५- ॥ 

इस प्रकार बाह्य अहोरात्र के द्वारा २४ संक्रान्तियों का उदय आदि सब सम +> 
३० घड़ी वाले, विषुवत्‌ दिवस से लेकर कहा गया । अन्यथा दिन और रात्रि के 
वृद्धि और हास नहीं होंगे । संक्रान्तियों में भी उपचय और अपचय के द्वारा दिन 
में १२ और रात्रि में बारह संक्रान्तियाँ होती है--यह विभाग का नियम नहीं कहा 
गया होता ॥ २०४ ॥ 

यहाँ विषुवतूसंक्रान्तियों का विभाग स्पष्ट करते हैं-- 


रात्रि का अन्त, दिन का पूर्वभाग, मध्याह्ल, दिन का अन्त, 
रात्रि का प्रार्म्म और (रात्रि का) मध्य, ऐसा उत्तर से विषुवत्‌ का उदय 
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स॒शर्वर्युदयो मध्यमुदक्तो विषुतेद्शी । 
मध्यमित्यर्थाच्छर्वर्या: । 'उदक्त:' इति उत्तराद्षिषुपतत आर्भ्येत्यर्थ: । 
यदुक्तमू-- 
'पूर्वाह्ले विषुवत्त्वेकं मध्याह्ने तु द्वितीयकम्‌ । 
तृतीयं चापराह्े वै अर्धरात्रे चतुर्थकम्‌ ॥ 
चतुर्धा विषुवत्परोक्तमहोरात्रेण मुक्तिदम्‌ ॥' 
(स्व.तं. ७।१६७) इति ॥ २०५ ॥ 
नान्वासां चतसृणां संक्रान्तीनामेबं व्यपदेशे कि निमित्तम्‌ 2--इ त्याशड्रद्याह-- 
व्याप्तौ विषेर्यतो वृत्ति: साम्यं चर व्याप्तिरुच्यते ॥ २०६ ॥ 
तदरहीतेी च यः कालो विषुवत्तदिहोदित: । 
वृत्तिरिति, 'विष्त् व्याप्तौ' इति पाठात्‌ । “अहतति' इत्यहेंड थे. व॒ते: 
प्रयोगातू ॥ २०६ ॥ 
ननुविषुवत्संक्रान्ताौ यद्येवं नियमस्तत्तदितरासु का व्यवस्था ?-- 
इत्याशड्बद्याह-- 
विषुवत्प्रभति हासवृद्धी ये दिनरात्रिगे ॥ २०७ ॥ 
होल ॥ २०५-२०६७ को पटल इन -२०५-२०६ ॥ 
मध्य--अर्थात्‌ रात्रि का (मध्य) । उदक्त:--उत्तर विषुवत्‌ से आरम्भ करके । 
जैसा कि कहा गया-- 


“पूर्वाह्न में एक विषुव॒त्‌, मध्याह में दूसरा, अपराह्न में तीसरा और अर्ध॑ात्रि में 
चौथा एक दिन रात में मुक्ति को देने वाला यह चार प्रकार का विषुवत्‌ कहा गया 
हैं ॥ २०५ ॥ (स्व. तं. ७।१६७) 

परश्न-इन चार संक्रान्तियों के ऐसे वर्णन (विषुवत्‌ कहने) का क्‍या कारण 
है ?--यह शड्ला कर कहते हैं-- 

चूंकि विष्ल' धातु की वृत्ति (- तात्पर्य) व्याप्ति है । और व्याप्ति 
साम्य को कहा जाता है । जो काल उसके योग्य होता है वह यहाँ विषुवत्‌ 
कहा गया है ॥ -२०६-२०७- ॥ 

वृत्ति--विष्ल व्याप्तौ' ऐसा पाठ होने से । 'अर्हति' इस का अर्थ है कि योग्य 
अर्थ में 'वति' प्रत्यय का प्रयोग हुआ है ॥ २०६ ॥ 

प्रश्न-नयदि विषुवत्‌ संक्रान्ति के विषय में यह नियम है तो दूसरी 
(संक्रान्तियों) में कया व्यवस्था है?--यह शड्जा कर कहते हैं-- 


विषुवत्‌ से लेकर एक दिन और रात्रि में होने वाले जो हास और 


| .....__ : *  * :... नल लललकददीशीदिशवशिी मिनी शनि शश शशि शिशिशिशिशिकशियकंरष शशि शिभ॒षषौष्ष 
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तत्क्रमेणैव संक्रान्तिहासवृद्धी दिवानिशो:। 


तत्क्रमेणेति. रात्रिदिनवृद्धिहास्यपरिपाट्या तेन पशञ्जत्रिंशदूघटिके दिने चतुर्दश 
संक्रान्तय:, पदञ्मविंशतिघटिकायां रात्रों दशेति ॥ २०७ ॥ 


तदेवोपसंहरति-- * 
इत्थं समानमरुतो वर्षद्रयविकल्पनम्‌ ॥ २०८ ॥ 
चार एकत्र नकह्ात्र श्वासप्रश्चासचर्चनम्‌ । 


वर्षद्रय. इति, संक्रान्तिचतुर्विशतेरुदयात्‌ू | एकत्रेति, न तु प्राग्वत्म्ाणा- 
पानात्मनि चारद्रये ॥ २०८ ॥ 


ननु किमत्र वर्षद्दयमेवोदियादुतान्यदपि ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
समाने5पि तुटे: पूर्व यावत्षष्टययब्दगोचरम्‌ ॥ २०९ ॥ 
कालसंख्या सुसूक्ष्मकचारगा गण्यते बुध: । 
सुसूक्ष्मतवे हेतु: 'एकचारगा' इति । पूर्व हि तुत्याद्रुदयश्चारद्रये प्रोक्त:-- 
इत्येतदपेक्षया तत्र स्थौल्यं संभाव्यमिति भाव: ॥ २०९ ॥ 


वृद्धि हैं उसी क्रम से दिन और रात्रि में संक्रान्तियों के छाास और वृद्धि 
होते हैं ॥ -२०७-२०८- ॥ 

उसी क्रम से ८ रात्रि और दिन के वृद्धि और हास की रीति से | इससे ३५ 
घड़ी वाले दिन में १४ संक्रान्तियाँ तथा २५ घड़ी वाली रात्रि में दश संक्रान्तियाँ 
होती हैं (क्योंकि २(१/२) घड़ी की एक संक्रान्ति होती है) ॥ २०७ ॥ 

उसी का उपसंहार करते हैं-- 

इस प्रकार समान वायु की दो वर्ष की कल्पना हैं । इसका 
सञ्जरण एक स्थान में होता है । यहाँ श्वास प्रश्रास की चर्चा नहीं 
है ॥ -२०८-२०९- ॥ 

दो वर्ष--२४ संक्रान्तियों का उदय होने से | एकत्र ८ न कि पहले की भांति 
प्राण अपान रूप दो सञ्जरणों में ॥ २०८ ॥ 

प्रश्न--यहाँ दो ही वर्षों का उदय होता है या अन्य का भी ?-यह शझ्ढझ 
कर कहते हैं-- 

समान वायु में भी तुटि से पूर्व ६० वर्ष तक की गणना की जाती है। 
एक चार में होने वालीं यह गणना अत्यन्त सूक्ष्म होने से विद्वानों के ही 
द्वारा गिनी जाती है ॥ -२०९-२१०- ॥ 

सुसूक्ष्मता में हेतु हैं--'एकचारगा' अर्थात्‌ एकप्राणचार में रहने वाली । पहले 





्ज ४६९ 
नन्वत्राप्येवे विभागेन को5र्थ ?--.इत्याशडद्याह-- 
संध्यापूर्वाह्ममध्याह्ममध्यरात्राद॒_ यत्किल ॥ २ १० ॥ 
अन्त:संक्रान्तिगं ग्राह्मं तन्मुख्यं तत्फलोदिते: । 
एतदुपसंहरन्नन्यदवतारयति-- 

उक्त: समानग: काल उदाने तु निरूप्यते ॥ २९९ ॥ 
तदेवाह-- 

प्राणव्याप्तौ यदुक्त॑ तदुदाने5 प्यन्न केवलम्‌ । 


नासाशक्त्यन्तयो: स्थाने ब्रह्मरन्ध्रोर्ध्वधामनी ॥ २ १२ ॥ 
तेनोदाने> त्र । 


हृदयान्मूर्थन्यद्वादशान्तगम्‌ 
तुट्यादिषष्ठिवर्षान्त विश्व काले विचारयेत्‌ ॥ २१३ ॥ 


यदि परमत्रानयो: प्राणोदानयोरियान्विशेषो यत्प्राणस्य ब्रह्मस्श्रवर्तिनासिक्य- 
द्वादशान्तमुदयस्थानमस्य॒तु ऊर्ध्वधामवर्तिशक्तिद्वादशान्तमिति । तेनेति, शक्ति- 
द्वादशान्तं यावदुदानव्याप्ते: ॥ २१३ ॥ 


तुटि आदि का उदय दो चारों में कहा गया--इसलिए इसकी अपेक्षा उसमें स्थूलता 
की संभावना है ॥ २०९ ॥ 

अन्यत्र भी इस प्रकार विभाग करने से क्‍या प्रयोजन ?--यह शड्ढा कर कहते 
हट 

सन्ध्या, पूर्वाह्य, मध्याह्ृ, मध्यरात्रि आदि जो कुछ है वह सब 
अन्त:संक्रान्ति से सम्बद्ध समझना चाहिए । उसमें फल का उदय होने से 
वह मुख्य है ॥ -२१०-२११- ॥ 

इसका उपसंहार करते हुए दूसरे का उपक्रम करते हैं-- 


समान से सम्बद्ध काल का वर्णन कर दिया गया । उदान पाले 
(काल) का निरूपण किया जा रहा है ॥ -२११ ॥ 

वही कहते हैं-- 

प्राणव्याप्ति के विषय में जो कहा गया वही उदान के विषय मे भी है। 
यहाँ केवल नासाशकत्यन्त के स्थान पर ब्रह्मरन्ध्र और ऊर्ध्व॑ धाम 
(समझना चाहिए) | इसलिए यहाँ उदान में हृदय से लेकर मूर्धन्य 
द्रादशान्त तक तुटि से लेकर साठ वर्ष का सम्पूर्ण काल का विचार करना 
चाहिए. ॥ २१२-२१३ ॥ 

यहाँ इन दोनों प्राण और उदान में इतना अन्तर है कि प्राण का 
उदयस्थान ब्रह्मसन्ध्र में वर्त्तमान नासिक्यद्वादशान्त है और इसका ऊर्ध्वधाम में रहने 











४६२ श्रीतन्त्रालोक: 
नन्‍्वेब॑ कालीयो विभाग: कि व्याने संभवेन्न वा ?--इत्याशझ्ुबाह-- 
व्याने तु विश्वात्मयये व्यापके क्रमवर्जिति । 
सूक्ष्मसूक्ष्मोच्छलद्रूपमात्र: कालो व्यवस्थित: ॥ २१४ ॥ 
सूक्ष्मसृक्ष्मिति, स्पन्दमात्रात्मेत्यर्थ: । अन्रेव विश्वात्ममयत्वादिविशेषणद्वारेण 
हेतुत्रयम; अत एव चास्य व्यापकत्वात्मना विशेषेणाननाद्‌ व्यानत्वम्‌ू ॥ २१४ ॥ 
एषां च क्रमेण सृष्टयादिपञ्ञकृत्यकारित्वमस्ति--इत्याह-- 
सृष्टि: प्रविकय: स्थेमा संहारो3 नुग्रहो यतः । 
क्रमात्प्राणादिके काले त॑ त॑ तत्राश्रयेत्तत: ॥ २१५ ॥ 
त॑ तमिति, प्राणादिकम्‌ । तत्रेति, सृष्टयादिकारित्वे ॥ २१५ ॥ 
एवं प्राणे चारमानादि सर्वमभिधाय तदानन्त्येंणानुजोद्देशोदिष्ट॑ वर्णोदयं 
वक्त॒मुपक्रमते-- 


प्राणचारेउत्र॒ यो वर्णपदमन्त्रोदय: स्थित: । 
यत्नजो5 यत्नज: सूक्ष्म: पर: स्थूल: स कथ्यते ॥ २१६ ॥ 


का 3 -नन--र मनन तक नन्न+-+-नमनन लत उप टन ता अक्नससच 
वाला शक्तिद्रादशान्त । इस कारण--शक्तिद्वरादशान्त तक उदान की व्याप्ति होने 
से ॥ २१३॥ 


प्रशन--इस प्रकार का कालसम्बन्धी विभाग व्यान में सम्भव है या नहीं ?-- 
यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

विश्वात्ममय व्यापक और क्रमरहित व्यान में केवल सूक्ष्म-सूक्ष्म 
उच्छलत्तारूप काल व्यवस्थित है ॥ २१४ ॥ 


सूक्ष्म-सूक्ष्म 5 केवल स्पन्दरूप । यहीं विश्वात्ममयत्व आदि विशेषण के द्वारा 
तीन हेतु कहे गए हैं । और इसीलिये इसके व्यापक होने से विशेष रूप से अनन 
(- प्राणन) करने के कारण यह व्यान है ॥ २१४ ॥ 


ये (- पाँच प्रकार वाले वायु) क्रमश: सृष्टि आदि पाँच कृत्य करते हैं-- 

यह कहते हैं-चूँकि सृष्टि, निग्रह, स्थिति, संहार और अनुग्रह ये 
क्रमश: प्राण आदि के काल में होते हैं इसलिए वहाँ उस-उस का 
आश्रयण करना चाहिए. ॥ २१५ ॥ 

उस-उस - प्राण आदि का । वहाँ ८ सृष्टि आदि करने में ॥ २१५ ॥ 


इस प्रकार प्राण में चारमान आदि सबका कथन कर उसके बाद अनुजोदिष्ट 
वर्ण का उदय कहना प्रारम्भ करते हैं-- 


इस प्राणचार में जो वर्ण पद मन्त्र का उदय स्थित है वह यत्नज 


के ४६३ 


इह तावत्माणचारे वर्णानां पदानां मन्त्राणां चोदय इति स्थितम्‌ | स तु 

द्विधा--स्वारसिक: प्रायत्निकश्वेति । तत्राद्यो वर्णानां, तेषां नैयत्येन सर्वत्रैवा- 

विशेषात्‌; द्वितीयस्तु पदानां मन्त्राणां च | ते हि वर्णवदपरिंगणितत्वादनियता: । 

इति योगीच्छानिबन्धन एवैषामुदय: । यो हि यस्याभिप्रेतो मन्त्रादि: स तस्योदयं 

कारयेत्‌ु; अतश्र परेच्छाधीनत्वादेषां प्रायत्िक एबोदय:, स च॑ समनन्तराह्निके 
प्रतिपादयिष्यते । यद्वक्ष्यति-- 

'इत्ययत्नजमाख्यातं यत्नजं तु निगद्यते ।' 

(तं० ७।२) इति ॥ २१६ ॥ 

इह पुनर्वणोंदय एवायत्नज: परसृक्ष्मस्थूलात्मतया त्रिप्रकारोईभिधीयते । तत्र 

परस्यापि वर्णोदयस्य तरतमभावेन द्वैविध्यमिति परतमं तदुदयमभिधातुमुपक्रमते-- 


एको नादात्मको वर्ण: सर्ववर्णाविभागवान्‌ । 
सो5 नस्तमितरूपत्वादनाहत इहोदित: ॥ २१७ ॥ 


इह॒ खल्वेक एव सर्ववर्णसामान्यात्मा सततोच्चरद्रुपत्वादनाहतशब्दाभिधेयो 
नादात्मको वर्ण 'उदित:” सततमेवोदयमान आस्त इत्यर्थ: ॥ २१७ ॥ 


"लक +नलसल-+_त ताल नसतससर-नतज>+--न- न «कन-++-«---->- ००५०3. 2. 


अयत्नज, सूक्ष्म, पर और स्थूल कहा जाता है ॥ २१६ ॥ 


प्राणचार में वर्णों पदों और मन्त्रों का उदय होता है यह निश्चित है । वह दो 
प्रकार का होता है--स्वाभाविक और यत्नज । उममें से पहला वर्णों का है क्‍योंकि 
वे नियत रूप से सर्वत्र समान है । दूसरा पदों और मन्त्रों का है । वे वर्ण के 
समान परिगणित न होने से अनियत है इसलिए इनका उदय कराता है । अत: 
दूसरे की इच्छा के अधीन होने से इनका उदय प्रायत्निक ही है । वह बाद वाले 
आह्लिक में बतलाया जायगा । जैसा कि कहेंगे-- 


“यह अयत्नज कहा गया | अब यत्नज कहा जाता है” ॥ २ १६ ॥ (तं. आ. 
७।२) 

यहाँ वर्ण का उदय ही अयत्नज है (जो कि) पर सूक्ष्म और स्थूल रूप से 
तीन प्रकार का कहा जाता है | उनमें पर वर्णोदय भी परतर और परतम भाव से 
दो प्रकार का है । इसलिए उसके परतम उदय को कहने के लिए उपक्रम करते 


नादात्मक वर्ण एक है जिसमें सब वर्ण बिना विभाग के रहते हैं | वह 
अनस्तमित रूप वाला होने के कारण अनाहत रूप इस (जगत्‌) में सतत 
उदीयमान है ॥ २१७ ॥ 

सभी वर्णो का सामान्यरूप से निरन्तर उच्चरित होने के कारण अनाहत 
शब्द से कहा जाने वाला नादात्मक वर्ण एक और उदित - निरन्तर ही उदीयमान 








४६४ श्रीतन्त्रालोक: 


स एवं च परमुपेय:--इत्याह-- 


स तु भैरवसद्धावो मातृसद्धाव एप सः । 

परा सैकाक्षरा देवी यत्र लीन चराचरम्‌ ॥ २१८ ॥ 
द्वितीयं परतमपि एषामुदयमभिधातुमाह-- 

हस्वार्णत्रयमेकैक रव्यंगुलमथेतरत्‌ । 

प्रवेश इति षड्वर्णा: सूर्येन्दुपथगा: क्रमातू ॥ २१९ ॥ 

इकारोकारयोरादिसस्यौ  संध्यक्षरद्वयम्‌ । 

एओ इति प्रवेशे तु ऐऔज इतिद्व्य बिदु:॥ २२० ॥ 

षण्ठार्णानि प्रवेशे तु द्वादशान्तललाटयो: । 

गले हृदि चर बिन्द्वर्णविसर्गों परित: स्थितौ॥ २२१ ॥ 


'ख्यंगुलम' इति द्वादशाइगुलम; अत एवाकारादे्हस्वत्रयस्योदयात्प्राणवाहे 
घटत्रिंशदंगुलानि भवन्ति । इतरदिति, दीर्घत्रयम्‌ । षड्वर्णा इति, अकाराद्यु- 
कारान्ता: । क्रमादिति--सूर्यपथे हस्वानां त्रयमिन्दुपथे च दीर्घाणामिति | आदि- 


न सनकाककेन-न नमक न कक मन नम मन अमर णओ नमक कक मम कक 


है ॥ २१७॥ 
और वहीं परम उपेय है--यह कहते हैं-- 


वही भैरवसद्धाव है वही यह मातृसद्धाव है । वही वह परा एकाक्षरा 
देवी है जहाँ चर और अचर लीन होता है ॥ २१८ ॥ 

इनके दूसरे परतर उदय को बतलाने के लिए कहते हैं-- 

तीन हस्व वर्ण (5 अ इ उ, में से) प्रत्येक रवि (5 १२)--अंगुल 
(प्राणवाह वाला है) फिर (प्राण के) प्रवेश में दूसरे (- दीर्घ आ ई ऊ) भी 
१२ अंगुल प्राणवाह वाला है । इस प्रकार छ वर्ण (- अइउ आई 
ऊ,) क्रमश: सूर्य और चन्द्र मार्ग पर चलने वाले हैं । उकार या ईकार 
तथा उकार (या ऊकार वर्णों) की आदि ( अ आ) के साथ सन्धि होने 
पर ए ओ दो सन्ध्यक्षर बनते हैं । और प्रवेश में (- पुनः: अ या आ के 
साथ युक्त होने पर) ऐ और औ ये दो (सन्ध्यक्षर) माने (गए) हैं | (शण 
के) प्रवेश में षण्ठ वर्ण (- ऋ और ल) द्वादशान्‍्त और ललाट में (उदित 
होते हैं) बिन्दु वर्ण (- अनुस्वार) और विसर्ग कण्ठ और हृदय में चारो 
ओर स्थित हैं ॥ २१९-२२१ ॥ 

ख्यंगुल 5 बारह अंगुल । इसलिए अकार आदि तीन हस्व वण्णों का उदय 
होने से प्राणवाह में ३६ अंगुल होते हैं । अन्य 5 तीन दीर्घ | छ वर्ण 5 अ से 
लेकर ऊ तक । क्रमशः 5 सूर्यपथ में तीन हस्वों का और चन्द्रपथ में तीन दीषों 





षष्ठमाह्निकम्‌ ४६५ 


संधाविति, अकारेणाकारेण च 'संधौ' संधिकायें कृते सतीत्यर्थ, । अस्यैव 
संध्यक्षरद्रयस्यादिसंधावितरत्संध्यक्षरद्रयम्‌ । एषां च प्रत्येकमष्टादशांगुलमुदयो येन 
प्राणापानवाहयोरव्याप्ति: सिद्धबेत्‌ । प्रवेश इति न तु निर्गमेडपि । द्रादशान्तेति न 
तु समचतुर्भागकलनया, तेन द्वादशान्ते ऋकार:, इत्यादि क्रम: । 'परित:” इति 
सर्वत: । तेन प्राणे बिन्दो: षट्त्रिंशदडगुलात्मन्यभ्युदयो विसर्गस्य त्वपाने, द्वयोरपि 
बिन्दुनादात्मकत्वातू ॥ २२१ ॥ 


एतदेवान्यत्राप्पतिदिशति-- 


कादिपज्चकमाद्यस्य वर्णस्थान्त: सदोदितम्‌। 
एवं सस्थानवर्णानामन्त: सा सार्णसन्तति: ॥ २२२ ॥ 


अन्तरिति, तेन यदेवाकारस्योदयस्थानं तदेव कवर्गस्थेति । सस्थानवर्णाना- 
मितीकारादीनां सा सेति चवर्गादिका, तदिकारोदयस्थाने चवर्गस्थय यकार- 
शकारयोश्रोदय इत्यादिक्रम: ॥ २२२ ॥ 


ननु सर्वत्रायं नियम: कि संभवेन्न वा ?--.इत्याशडुब्याह-- 


का (उदय होता है) । आदि सन्धि में - अकार और आकार के साथ सन्धि में - 
सन्धि कार्य किए जाने पर । इन्हीं दो सन्ध्यक्षरों की पुन: आदि दो अक्षरों के साथ 
सन्धि करने पर अन्य दो सन्ध्यक्षर (उदित होते हैं) । इनमें से प्रत्येक का अठारह 
अंगुल उदय होता है जिससे प्राणवाह और अपानवाह की व्याप्ति सिद्ध होती है । 
प्रवेश में--न कि निर्गम में भी । द्वादशान्त में-न कि समान चार भाग की गणना 
से । इससे द्वादशान्त में ऋकार (और ललाट में लकार) यह क्रम 
समझना चाहिए। परित: - सर्वत: । इसलिए ३६ अंगुल बाले प्राण में बिन्दु का 
उदय और अपान मे विसर्ग का (उदय) होता है | क्‍योंकि दोनों बिन्दु और नाद 
रूप हैं ॥ २२१ ॥ 
यही अन्यत्र भी बतलाते हैं-- 


क आदि पाँच (< क...ड) आधद्य वर्ण (- अ) के अन्दर सदा उदित 
हैं । इसी प्रकार सस्थान वर्णों (इ, ऋ, लू, उ) के भीतर वह- वह 
वर्ण सन्‍तति (- चवर्ग यश, टवर्ग र ष, तवर्ग लस , प वर्ग ब) उदित 
होती है ॥ २२२ ॥ 


अन्त:--इस कारण जो अकार का उदय स्थान है वही कवर्ग का भी है । 
सस्थान वर्णों का ८ इकार आदि का । वह-वह < अवबर्ग आदि । इस प्रकार 
इकार के उदयस्थान में चवर्ग यकार और शकार का उदय होता है--इत्याटि 
क्रम है ॥ २२२ ॥ 


यह नियम सर्वत्र सम्भव है या नहीं ?--यह शड़्डा कर कहते हैं-- 
३० त.द्वि, 











४६६ श्रीतन्त्रालोक: 
हृद्येष प्राणरूपस्तु सकारो जीवनात्मक:ः । 
बिन्दु: प्रकाशो हार्णश्र पूरणात्मतया स्थित: ॥ २२३ ॥ 


यद्यपि सस्थानतया सकारस्य दन्ता उदयस्थानं हकारस्य च कण्ठ- 
स्तथापि प्राणात्मजीवनरूपत्वात्सकारो हृद्युदेति हकारश्च प्रकाशात्मकत्वात्सर्वत 
इति ॥ २२३ ॥ 


एतदुपसंहरन्नन्‍्यदवतारयति-- 
उक्त: परो5 यमुदयो वर्णानां सूक्ष्म उच्चते । 
सूक्ष्मश्न त्रिधेति ।. तत्र सूक्ष्मसूक्ष्मं तावदुदयमाह-- 


प्रवेशे घोडशौन्मुख्ये रवय: षण्ठवर्जिता: ॥ २२४ ॥ 
तदेवेन्द्वर्कमत्रान्ये वर्णा: सूक्ष्मोदयस्त्वयम्‌ । 


षोडशेति, अपानवाहस्यानन्दप्राधान्‍्यात; अत एवं परोदये5प्यपानवाह एव 
षण्ठवर्णानामुदय उक्त: । “औन्मुख्ये' इति निर्गमे । तेनापाने प्रत्येक॑ सचतुर्भाग- 
मंगुलद्बयमुदय: प्राणे पुनरंगुलत्रयमिति । तदेव वर्णानां षोडशकं द्वादशक 
बावलम्ब्यान्ये सस्थाना: कवर्गाद्या इन्द्वर्पप्राणापानविषये समुदयन्ति--इत्यत्र 





यह प्राणरूप जीवनात्मक सकार हृदय में (उदित होता है) बिन्दुरूप ह 
वर्ण प्रकाशरूप होने से सर्वव्यापी रूप में स्थित हैं ॥ २२३ ॥ 

यद्यपि समानस्थानता के कारण स का उदयस्थान दन्‍त और हकार का (उदय- 
स्थान) कण्ठ है तथापि प्राणात्मक जीवन रूप होने के कारण सकार हृदय में उदित 
होता है और हकार प्रकाशात्मक होने से सर्वत्र ॥ २२३ ॥ 

इसका उपसंहार करते हुए दूसरे की अवतारणा करते हैं-- 


वर्णों का यह पर उदय कहा गया । अब सूक्ष्म कहा जा रहा 
है ॥ २२४- ॥ 

सूक्ष्म तीन प्रकार का होता है । उनमें से सूक्ष्म सूक्ष्म उदय को कहते हैं-- 

षण्ठ वर्णों को छोड़कर प्रवेश में सोलह और औन्मुख्य में रवि (- 
बारह, वर्ण उत्पन्न होते हैं) । वही चन्द्र और सूर्य है यहाँ अन्य वर्ण उदित 
होते हैं । यह सूक्ष्म उदय हैं ॥ -२२४-२२५- ॥ 

सोलह -अपानवाह के आनन्दप्रधान होने से | इस लिए पर उदय में भी 
अपानवाह में ही षण्ठ वर्णों का उदय कहा गया । औन्मुख्य में > निर्गम में । इस 
प्रकार अपान में प्रत्येक उदय २।१।४ अंगुल का है और प्राण में तीन अंगुल का। 
तो इस प्रकार सोलह या बारह वर्णों के आधार पर अन्य समानस्थान वाले कवर्ग 
आदि चन्द्र और सूर्य ८ प्राण और अपान के विषय में उदित होते हैं । इस प्रकार 


के ४६७ 
सूक्ष्मेषपि वर्णोदये सृक्ष्मोडयमुदय इत्यर्थ: ॥ २२४ ॥ 


एवं सृक्ष्मसूक्ष्मं वर्णोदयमभिधाय सूृक्ष्मस्थूलमप्याह-- 
कालो&र्धमात्र: कादीनां त्रयर्निशत उच्यते ॥ २२५ ॥ 
मात्रा हस्वा: पश्च दीर्घाष्टक द्विस्त्रि:प्लुतं तु लू । 
दीर्घाष्टकमिति, संध्यक्षरै: सह । द्विरिति, द्विमात्रं, त्रिरिति त्रिमात्रं, दीर्घाणां च 
प्छुतत्वेषि तन्‍नोक्त तस्योच्चारणापेक्षत्वात्‌ु; नह्मेषां दीर्घत्ववत्प्लतत्वमपि 
स्वाभाविकमिति भाव: । एवं ल॒कारस्यापि प्छतत्वमेव स्वभाव:--इति दीर्घत्वापरि 
गणनेन तदेवेहास्य प्राधान्येनोक्तमिति न कश्चिद्दोष: । तेन कादीनां त्रयस्रिंशदर्ध 
मात्रा: हस्वानां दश, दीर्घाणां द्वात्रिंशतू, प्छुतस्य षडित्येकाशीतिररघरमात्राणा- 
मिति ॥ २२५ ॥ 


नन्वेव॑ विभाजने किं प्रमाणम्‌ 2--इत्याशड्बद्याह-- 
एकाशीतिमिमामर्धमात्राणामाह नो गुरु: ॥ २२६ ॥ 
तस्याप्येवमभिधाने क इवाशय:ः ?--इत्याशझ्ल्याह-- 





यहाँ सूक्ष्म वर्णोंदय में यह सूक्ष्म उदय है ॥ २२४ ॥ 

इस प्रकार सूृक्ष्म-सूक्ष्म वर्गोद्य का कथन कर अब सूृक्ष्म-स्थूल को भी कहते 
. क 

क्‌ आदि ३३ वर्णों का काल आधी मात्रा वाला कहा जाता है । हस्व 
मात्राएँ ५ हैं, आठ दीर्घ दो मात्राओं और प्लुत तीन मात्राओं का होता है। 
लव (दीर्च नहीं होता वह प्लछुत होता है ॥ -२२५-२२६- ॥ 

दीर्घ आठ होते हैं--सन्ध्यक्षरों के साथ । द्वि: ८ दो मात्रा वाला । त्रि: ८ 
तीन मात्रा वाला । दीर्च्ध प्लुत भी होते हैं (किन्तु) यह नहीं कहा गया क्‍योंकि 
उनके (- प्छुत के) उच्चारण के लिए प्रयास करना पड़ता है । इनका प्ल॒तत्व 
दीर्घतव के समान स्वाभाविक नहीं हैं । इसी प्रकार छकार का भी प्लुत ही 
स्वभाव हैं । इसलिए दीर्घत्व की गणना न कर उसी (८ प्लुत) को यहाँ प्रधान 
रूप से कहा गया | इसलिए कोई दोष नहीं हैं । इस प्रकार क आदि ३३ 
अर्ध मात्रा वाले, हस्व १०, दीर्् ३३ और प्लुत ६ इस प्रकार ८१ अर्धमात्राये 
होती हैं ॥ २२५ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार के विभाजन में क्‍या प्रमाण है ?--यह शझ्ला कर कहते 


हमारे गुरु ने अर्धमात्राओं की (संख्या) ८१ कही है ॥ -२२६ ॥ 
उन (< हमारे गुरु) के इस कथन में क्‍या तात्पर्य है ? यह शड्ढा कर कहते 





४६८ श्रीतन्त्रालोक: 


यद्वशाद्धगवानेकाशीतिकं मन्त्रमभ्यधात्‌ । 


यद्वशादिति, अस्या: परस्या मन्त्रमातुरेकाशीतिमात्रासद्धावात्‌ । एकाशीतिक- 
मिति, तावत्संख्याकपदारब्धत्वात्‌ ॥ | 





ननु भगवतो व्योमव्याप्यभिधानेउप्येतन्निमित्तमित्यत्र॒ कि प्रमाणम्‌ ?-- | 
इत्याशड्द्याह-- 
एकाशीतिपदा देवी शक्ति: प्रोक्ता शिवात्मिका॥। २२७ ॥ 
श्रीमातड़े तथा धर्मसद्भातात्मा शिवों यतः। 
शक्तिरिति, व्योमव्यापिरूपा । प्रोक्तेति श्रीमातड़ें । यदुक्तम्‌ तत्र-- 


'एकाशीतिपदा देवी या सा शक्ति: शिवात्मिका !' 
(म० तं० १।७।३१) इति | 
तथा 
'मन्त्राश्व शक्तिगर्भस्था: शक्ति पारमेश्वरी । 


कालानलान्तमध्वानं शिवाद्‌ व्याप्तं यया मुने ॥ 
एकाशीतिदोपेता  विद्यापादे. मयोदिता ।” (म० तं०) इति । 


नन्वस्या व्योमव्यापिरूपिण्या: पारमेश्वर्या: शक्तिस्तत्तद्धूदादिमन्त्रात्मकत्वेउपि 





न 
हे 


जिस कारण भगवान्‌ ने ८१ मन्त्रों कों कहा ॥ २२७ ॥ 

जिस कारण--इस पर मन्त्रमातृ में ८१ मात्राएँ होने के कारण | एकाशीतिक 
--उतनी संख्या वाले पदों से आरब्ध होने के कारण ॥ २२७ ॥ 

प्रश्न--भगवान्‌ के व्योमव्यापी कथन में भी यह कारण है--इसमें क्‍या प्रमाण 
है ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

मातड़ तन्त्र में देवी शिवात्मिका शक्ति ८2१ पदों वाली कही गई हैं । 
क्योंकि शिव उसी प्रकार के धर्मों का सड्घात हैं ॥ -२२७-२२८- ॥ 

शक्ति-व्योमव्यापी रूप । कही गई है--मातड़ तन्त्र में | जैसा कि वहाँ कहा 
गया है-- 

“जो ८१ पदों वाली देवी है वह शिवात्मिका शक्ति है ।” (म. तं. १।७।३१) 

तथा 

है मुनि ! मन्त्र शक्ति के गर्भ में रहते हैं और शक्ति परमेश्वर की हैं जिसके 


द्राग शिव से लेकर कालपर्यन्त अध्वा व्याप्त है । ८१ पदों से युक्त वह मेरे द्वारा 
विद्यापाद में कही गई है ।” (म. तं.) 























हः ४६९ 


कं शिवात्मकत्वमपि स्यात्‌ू ?--इत्याशड्ढद्योक्त--'तथेत्यादि! । यत्तथोक्तेन 
प्रकारेण धर्माणां 
पत्थर जततियसत ह  5] | (म०तं० १॥२-) 
इत्यादरुक्त्या शक्तीनामेकाशीत्यात्मा यः सच्भातस्तदात्मा शिव:--इति 
सामस्त्येनास्यास्तदात;कत्वम्‌ । तदुक्त॑ तत्र-- 
'एकत्रैव समस्तानि एकाशीतिपदानि तु । 
अष्टपष्ठयधिक प्रोक्तं वर्णानां तु शतत्रयम्‌ ॥ 
अर्चा तु देवदेवस्थ समस्तव्यस्तरूपिणी ।' इति । 
“एको5पि वर्णों देवानां वाचक: परिकीर्तित: । 
सर्वेउप्येकस्य युज्यन्ते यतस्ते विश्वमूर्तव: ॥' इति च ॥ 
न चैतदागमेनैव सिद्धं यावद्युक्तितोडपि--इत्याह-- 
तथा तथा परामश्शशक्तिचक्रेश्वर: प्रभुः॥ २२८ ॥ 
स्थूलैकाशीतिपदजपरामश्ैर्विभाव्यते..। 
'शक्तिमत: खलु शक्तिरनन्या' इत्याधुक्तयुक्त्या वस्तुत: सर्वशक्‍्त्यविभिन्‍न- 
स्वभावो5पि 'प्रभु:” परमेश्वर: शिवस्तत्तद्रर्णारब्धत्वात्‌ स्थूलानि यान्येकाशीतिपदानि 
तज्जा ये प्रणवाद्या: परामर्शास्तैस्तथा तथा सर्वात्मानन्तादितया परामर्शो 





प्रश्न--इस व्योमव्यापिनी पारमेश्वरी शक्ति के उन-उन हृदादि मन्त्रात्मक होने पर 
भी कैसे (वह) शिवात्मक भी होगी ? यह शट्ढा कर कहा गया--'तथा इत्यादि' । 
तथा - अक्त प्रकार से धर्मों का-- 


“शक्तियाँ तो पति के धर्म है ।” (म. तं. १।२०) 


इत्यादि उक्ति के द्वारा ८१ शक्तियों का जो सद्भात है तदात्मक ही शिव हैं-- 
इस प्रकार सम्पूर्णतया यह (शक्ति) तदात्मक है | वही वहाँ कहा गया है-- 


“८१ पद एक हीं जगह सच्डटित हैं | वर्ण ३६८ है । देवाधिदेव की पूजा 
समस्तव्यस्तरूपिणी है ।' 


“एक भी वर्ण देवताओं का वाचक कहा गया है सभी एक के (वाचक) हो 
सकते हैं क्‍योंकि वे (एक-एक वर्ण) बिश्वमूर्ति है!” ॥ 


यह आगम से ही नहीं युक्ति से भी सिद्ध है--यह कहते हैं-- 
वह परमेश्वर स्थूल इक्यासी पदों से उत्पन्न परामर्शों के द्वारा उस-उस 
प्रकार से परामर्शशक्तिचक्र का ईश्वर समझा जाता है ॥ -२२८-२२९- ॥ 


शक्ति शक्तिमान्‌ से अभिन्न है--इत्यादि उक्त युक्ति के द्वारा वस्तुतः सभी 
शक्तियों से अभिन्न स्वभाव वाला भी प्रभु 5 परमेश्वर शिव, भिन्न-भिन्न वर्णों से 

















४७० श्रीतन्त्रालोक: 


यस्यैवंविधो यद्धुदादिशक्तिचक्रं तस्य 'ईश्वर:* संयोजनवियोजनकारी “विभाव्यते' 
एवं यस्य ज्ञप्ति: क्रियते इत्यर्थ: | अत एव चात्र सर्वात्मादीनां यावता परामर्श: 
सिद्धयेत्‌ तावत्येव पदत्वं, येनैकाशीतित्वं स्थातू ॥ २२८ ॥ 
तदाह-- : 
तत एवं परामशों यावत्येक: समाप्यते ॥ २२९ ॥ 
तावत्तत्पदमुक्त नो सुप्तिड्नियमयन्त्रितम्‌ । 
नो सुप्तिडनियम:, तथात्वे हि 
“नम: शिवायेति पदं षडर्ण प्रणवादिकम्‌ ।' 
इत्यायुक्त्यैकत्वेउप्यस्थ पदस्य त्रिपदत्वमापतेदिति गणना विसंवदेत्‌ ॥२२९॥ 
ननुयद्येव॑ तदेकाशीत्यर्धमात्रात्मिमियमेव भगवती परा शक्तिरस्थितेति 
किमनेनैतत्समव्याप्तिकेन व्योमव्यापिनोपदिष्टेन ?--इत्याशड्लयाह-- 


एकाशीतिपदोदारविमर्शक्रमबुंहित: ॥ २३० ॥ 
स्थूलोपायः परोपायस्त्वेष मात्राकृतों छूय:। 





आरब्ध होने के कारण स्थूल जो इक्यासी पद उनसे उत्पन्न जो प्रणव आदि परामर्श 
वे, उस-उस प्रकार सर्वात्म अनन्त आदि चक्र, उसका ईश्वर 5 संयोग वियोग करने 
बाला, जाना जाता है अर्थात्‌ इस प्रकार जिसका ज्ञान किया जाता है । और 
इसीलिए यहाँ जितने से सर्वात्म आदि का परामर्श सिद्ध हो सके उतना ही पद है 
जिससे (वें) इक्यासी हैं ॥ २२८ ॥ 

वहीं कहते हैं-- 

इसीलिए जितने में एक परामर्श समाप्त होता है उतना वह 
(- एक) पद कहा गया है न कि सुप्‌ और तिड्‌ से नियमित को पद 
कहते हैं ॥ -२२९-२३०- ॥ 

सुपतिड नियम नहीं है क्योंकि ऐसा होने पर-- 

“प्रणव आदि में है जिसके ऐसा 3% नम: शिवाय पद छ वर्णों वाला है ।” 

इत्यादि उक्ति से एक पद होने पर भी यह तीन पद हो जाएगा और गणना 
से विरोध हों जायेगा ॥ २२९ ॥ 

प्रश्न--यदि ऐसा है तो ८१ अर्ध मात्रा वाली यह भगवती पराशक्ति है ही 
फिर इसके समान व्याप्ति वाले व्योमव्यापी का उपदेश करने से क्‍या लाभ ?-यह 
शड्ढा कर कहते हैं-- 

इक्यासी पदों के उदार विमर्श के क्रम से बढ़ाया गया यह 


हैः ४७१ 


'लय॒:” इति स्वात्ममात्रविश्रान्ति: । 'स्थूलोपाय:' इत्यनेनोपदेश्यभेदादुपदेश- 
स्यापि भेद:--इतति प्रकाशितम्‌ू ॥ २३० ॥ 


एवमेतत्य्सड्रादभिधाय प्रकृतमेवानुसरति-- 
अर्धमात्रा नव नव ॒स्युश्चतुर्ष चतुर्ष यूत्‌॥ २३१ ॥ 
अंगुलेष्विति घषदूत्रिंशत्येकाशीतिपदोदय: । 
प्रत्यंगुलचतुष्टयं नवार्धमात्रा:--इत्यंगुलषट्त्रिंशदात्मनि प्राणचारे<र्धमात्राणामेका- 
शीतिरुदियातू ॥ २३१ ॥ 


आसां चोदये विभागान्तरमस्ति--इत्याह-- 


अड्गुले नवभागेन विभक्ते नवमांशका: ॥ २३२ ॥ 
बेदा मात्रार्धमन्यत्तु द्विचतुःषड्गुणं त्रयम्‌ । 
एकैकस्मिन्नंगुले नवधा विभाजिते षट्त्रिंशतोअंगुलानां सचतुर्विशतिशतत्रयं 
मानं भवेत्‌ । भागानां तत्रैकैकस्यार्धमात्रात्मनो व्यञ्ञसस्थ चत्वारो नव भागा 
उदयस्थानमित्युक्तं 'नवमांशका वेदा: मात्रार्धम' इति ॥ अन्यत्पुनहस्वदीर्घप्लुत- 


स्थूल उपाय मात्रा के द्वारा किया गया लय (होने पर) परोपाय (हो जाता 
है) ॥ -२३०-२३१- ॥ 

लय < स्वात्ममात्र में विश्रान्ति | 'स्थूलोपाय' इस कथन के द्वारा उपदेश्य के 
भेद से उपदेश का भी भेद होता है--यह प्रकाशित किया गया ॥ २३० ॥ 

इस प्रकार प्रसड़वश यह कथन कर अब प्रस्तुत का अनुसरण करते हैं- 

जो चार अंगुल के ३४ अन्तराल में ९-९ आधी मात्राएँ होने से 
(४ « ९) -३६ 7 होती हैं और इक्यासी पदों का उदय होता 
है ॥ -२३१-२३२- ॥ 

एक चतुरंगुल में ९ अर्धमात्राएँ--इस प्रकार ३६ अंगुल वाले प्राणचार में ८१ 
अर्धमात्राएँ उदित होगी ॥ २३१ ॥ 

इनके उदय में विभागन्तर भी है--यह कहते हैं-- 

एक अंगुल को नव भागों में विभक्त करने पर वेद (5 ४) नवमांश - 
आधी मात्रा होती है । अन्य तीन (- हस्व दीर्च्ध और प्लुत) दो, चार और 
छ: गुना (नवमांश वाले) हैं ॥ -२३२-२३३- ॥ 

एक-एक अंगुल को नव भाग में बाँटने पर ३६ अंगुलों का ३२४ मान होता 
है । उनमें एक-एक भाग आधामात्रा का होता है | इस प्रकार व्यंज्जन का 
उदयस्थान चार नव भाग (८ ४।९) है | वहीं कहा गया--'चार नवमांश आधा 

















४७२ श्रीतन्त्रालोक: 


लक्षणं त्रयं द्विचतु:षड्गुणं, हस्वस्यैकमात्रत्वादष्टो नव भागा उदयस्थानं, दीर्घस्य 
द्रिमात्रत्वात्पोडश, प्लुतस्य त्रिमात्रत्वाच्चतुर्विशति: ॥ 


एतदेव सड्लूलयति-- 


एवमड्-गुलरन्ध्रांशचतुष्कद्वयगं लघु ॥ २३३ ॥ 
दीर्घ प्लुतं क्रमाद्‌ द्वित्रिगुणमर्थ ततो5पि हलू। 


'रन्ध्रांशानां' नवभागानां “चतुष्कद्रयम' अष्टो नवभागा इत्यर्थ: । लघ्विति, 
हस्व॑ 'ततो' लघोरपीत्यर्थ: । तेन पच्ञानां हस्वानां प्रत्येकमष्टसु भागेषृदया- 
च्चत्वारिंशन्नच नव भागा भवन्ति, दीर्घाणामष्टानां प्रत्येके षोडशभागकलनया 
साष्टाविंशतिशतम्‌ इति । प्लुतस्य चतुर्विशतिख्रयस्त्रिशतां हलां प्रत्येक॑ भाग- 
चतुष्टयकलनया द्वात्रिंशशधिक॑ शतमिति । यघ्यप्येकाशीतेररमात्राणां प्रत्येक- 
मड्नूलीयाश्वत्वारो नव भागा उदयस्थानमित्येव स्पष्टमभिधातव्यं, तथाप्येवमभिधाने- 
5यमाशयो यदादौ हस्वानामुदयस्तदनन्तरं दीर्घाणां प्लुतस्य व्यञ्ञनानां च, इति 
क्रम: प्रदर्शितों भवेदिति ॥ २३३ ॥ 


नन्वेतन्मध्ये क्षकारश्रेद्‌ गण्यते तदा कियत्योडर्धमात्रा अधिकीभवन्ति, तथात्व 


मात्रा वाले है' । और दूसरे हस्व दीर्घ प्लुत स्वरूप तीन दो चार, और छः गुने 
(मान) वाले (उदय स्थान) हैं । हस्व का, एक मात्रा होने से आठ नव भाग (८ 


८।९) उदय स्थान हैं, दीर्घ का, दो मात्रा होने के कारण सोलह नवमांश और 
प्लठुत का चोबीस (नवमांश उदयस्थान हैं) ॥ २३२ ॥ 


इसी का संग्रह बतलाते हैं-- 


इस प्रकार एक अंगुल के रन्ध्रांश - नवमांश के चार का दो गुना (८ 
४»२।९) लघु होता है । दीर्घ और प्लुत क्रमश: दो और तीन गुना और 
उस (- लघु) का आधा हल होता है ॥ -२३३-२३४- ॥ 


रन्ध्रांशों का 5 नव भागों का, चतुष्कद्रय ८ आठ नवभाग । लघु ८ हस्व । 
उससे ८ लघु से । इस प्रकार पाँच हस्वों में से प्रत्येक का आठ भागों में उदय 
होने से (८ » ५) ८ ४० नवभाग होता है । आठ दरीर्घ (वर्णो) का प्रत्येक का 
सोलह भाग मानने पर (१६७ ८) 5८ १२८ (नव भाग होते हैं) । प्लुत की २४ 
मात्रा, और तेंतीस हलों के प्रत्येक ४ भाग को जोड़ने से १३२ (नवमांश होते 
है)। यद्यपि इक्यासी अर्धमात्राओं का प्रत्येक ४॥९ अंगुल उदयस्थान हैं--ऐसा स्पष्ट 
कहना चाहिए तो भी इस प्रकार के कथन में यह आशय है कि--पहले हस्व 
(वर्णो) का उदय होता है उसके बाद दीर्घ प्लुत (वर्णो) और व्यज्जनों का (उदय 
होता हँ)--एऐसा क्रम प्रदर्शित हो जाय ॥ २३३ ॥ 


प्रश्न--यदि इसके बीच में क्षकार की गणना की जाय तो कितनी अर्धमात्राएँ 


हे ४७३ 
वासां कथमुदय: ?--इत्याशड्लद्याह-- 


क्षकारस्त्र्यर्धमात्रात्मा मात्रिक: स तथान्तरा ॥ २३४ ॥ 
विश्रान्तावर्धमात्रास्य तस्मिस्तु कलिते सति । 
अड्जुलार्धे5द्विभागेन त्वर्थमात्रा पुरा पुनः ॥ २३५ ॥ 
क्षकार: सर्वसंयोगग्रहणात्मा तु सर्वग: । 
भुः ॥ २३६ ॥ 
कथमस्य _त्रयर्धमात्रात्मकत्वमित्याशड्लल्योक्तं--'मात्रिक:”' इत्यादि । ककारस- 
कारात्मकार्धमात्राद्रयारब्धत्वात्‌ । अन्तरा विश्रान्ताविति, ककारान्तरमर्धमात्रीयं काल 
विश्रम्य सकारस्योच्चारातू । 'कलिते' इत्येकाशीत्या, तेनार्धमात्राणां चतुरशीति- 
रिति। “अद्वि' इति सप्त | अड्जलार्धें हि सप्तधा विभक्ते प्रत्यड्डल॑ चतुर्दश 
भागा:--इति षट्ब्रिंशतो5ड्भुलानां सचतुष्टय॑ं शतपञ्चकं भागानां भवेत्‌ । तेनार्धा- 
ज्रुलीयेषु षघट्सु सप्तभागेष्वर्धमात्रेति षट्ब्रिंशद्डुलात्मनि प्राणचारे चतुरशीतेरर्- 
मात्राणामुदय॒ इति ! नन्वेबमेकाशीतिकलोदयपक्षे क्षकारस्य नास्त्येवोदय:-इत्युक्त 
स्यादित्याशड्रद्याह--पुरेत्यादि । सर्वसंयोगग्रहणात्मेति, -संयोगान्तलक्षणपरत्वात्‌ । 
टन कि 355 अत 55 लय 5 270 7 
अधिक होंगी ? या वैसा होने पर इन (- अर्धमात्राओं) का कैसे उदय होगा ?-- 
यह शड्जा कर कहते हैं-- 
क्षकार की तीन अर्धमात्राएँ हैं । वह बीच में एक (- ष्‌) मात्रिक हैं । 
बीच में विश्रान्ति होने पर इसकी आधी मात्रा होती है । उससे (- इक्यासी 
से) इसको जोड़ने पर (चौरासी मात्राएँ होती हैं) । आधे अंगुल को 
अद्वि (< सात) से भाग देने पर आधी मात्रा होती है । क्षकार सभी संयोग 
का ग्रहण रूप और सर्वत्र गमनशील हैं । (वह) विभु (होने के कारण) 
सभी वर्णों के उदय के आदि और अन्त की सन्धियों में उदय का भागी 
होता है ॥ -२३४-२३६ ॥ 
यह तीन अर्धमात्रा वाला कैसे है?--यह शट्ढा कर कहा गया--मात्रिक 
इत्यादि । ककार एवं सकार रूप दो अर्ध मात्राओं से आरब्ध होने के कारण | (वह 
मात्रिक हैं)। अन्तरा 5 विश्रान्ति में | ककार के (उच्चारण के बाद) आधा मात्रा 
वाले काल तक विश्राम करने के बाद सकार का उच्चारण होता है । “जोड़ने 
पर*--इकयासी से । इस प्रकार चौरासी अर्धमात्राएँ हो जाती हैं । अद्वि - सात । 
आधा अंगुल को सात भाग करने पर एक अंगुल में चौदह भाग होगें--इस प्रकार 
३६ अंगुल के ५०४ भाग होंगे। इससे आधी अंगुली वाले छः-« सात (४२) भागों 
में आधी मात्रा होने से ३६ अंगुल वाले प्राणचार में ८४ अर्धमात्राओं का उदय 
होता है । प्रश्न--इस प्रकार ८१ कलाओं के उदय के पक्ष में क्षकार का उदय ही 
नहीं होगा--ऐसा कहना चाहिए था ?-यह शड्डा कर कहते हैं-पहले । 











४७४ श्रीतन्त्राछोक: 


यदुक्त प्राकू-- 
“योनिरूपेण तस्यापि योगे क्षोभान्तरं विदुः । 
तन्निदर्शनयोगेन पदञ्माशत्तमवर्णता ॥ 


(तं०> ३।१८९) इति । 


अनुत्तरविसर्गानुप्राणितयो: ककारसकारणयो: प्रत्याहारतयोपादाने निखिलस्य 
वर्णजातस्य गर्भाकारात्‌ । अत एवाय॑ सर्ववर्णानामादावन्ते. परस्परं 
संमेलनात्मनि 'संधौ' चोदयभाक्सर्ववर्णानुस्यूततयोदियात्‌, यतो5यं विभु:” व्यापक 
इत्यर्थ: ॥ २३६ ॥ 


नन्वेवं वर्णोदयेनाभिहितेन को$र्थ: ?2--इत्याशड्ूब्याह-- 


इत्थं षट्त्रिंशके चारे वर्णानामुदयः फले । 
कूरे सौम्ये विलोमेन हादि यावदपश्चिमम्‌ ॥ २३७ ॥ 

'वर्णानाम्‌” इत्यकारादीनां, उदय इत्यर्थद्धुदयादद्वादशान्तम्‌ । क्ररे' इति 
मुक्तिलक्षगे, 'सौम्ये' इति तत्तत्सिदृध्यात्मनि भोगलक्षणे । 5'विलोमेन' 
इत्यर्थादपानोदये । विलोममेवाह--'हादि यावदपश्चिमम्‌' इति । तदुक्तमू- 
5 कि के 3 अप मप+7_+्नननन नस. 
सर्वसंयोगग्रहणरूप--क्योंकि संयोगान्त लक्षणपरक हैं । जैसा कि पहले कहा गया 
है 

“उस (- क आदि) का भी योनि के रूप में योग होने पर दूसरा क्षोभी होता 
है । उस (दूसरे क्षोभ) के निदर्शन के कारण (क्षकार) पचासवाँ वर्ण होता है |” 
(तं. आ. ३।१८१) 

अनुत्तर और विसर्ग से अनुप्राणित ककार और सकारको प्रत्याहार के रूप में 
लेने पर समस्त वर्णसमूह के गर्भ में आ जाने से | इसीलिए यह (- क्षकार) सभी 
वर्णों के आदि और अन्त में परस्पर सम्मेलनस्वरूप सन्धि में उदय का भागी होता 
है - सभी वर्णों में अनुस्यूत होकर उदित होता है जिस कारण यह विभु 5 
व्यापक हैं ॥ २३५-२३७ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार वर्णों के उदय के कथन से क्‍या लाभ?-यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- ह 

इस प्रकार (प्राण के) ३६ चार में वर्णो का उदय होता है । उसका 
फल क्रूर और सौम्य है । विलोम से (लेने पर) हकार से लेकर अपश्विम 
(अन्त) तक (उदय होता है) ॥ २३७ ॥ 

वर्णों का - अकार आदि का | उदय--हृदय से लेकर द्वादशान्त तक । क्रूर 
में > मुक्ति लक्षण वाले में । सौम्य में - भिन्न-भिन्न सिद्धिस्वरूप भोगलक्षण वाले 
में । बिलोम से 5 अर्थात्‌ अपान का उदय होने पर । विलोम को ही कहते हैं-- 








् ४७५ 
'अध: प्रवहणे सिद्धि्त्पग्मय॑ यावदागतः । 
मुक्तिश्ेव भवेदूध्वें परतत््वे तु सुत्रते ॥' 

(स्व०तं० ७।५६) इति । 
वस्तुतस्त्वकारस्य हृद्युदयस्थानं, हकारस्य तु द्वादशान्त इति ॥ २३७ ॥ 
एवमेतदुपजीवनेनैव सृक्ष्मपपरमपि वर्णानामुदयमाह-- 

हृद्यकारो द्वादशान्ते हकारस्तदिदं विदुः । 
अहमात्मकमद्ठैतं यः प्रकाशात्मविश्रम: ॥ २३८ ॥ 
अद्वैतमिति, प्रत्याहारक्रमेणाशेषवर्णान्त:कारात्‌ । प्रकाशेति, यदुक्तम्‌ू-- 


'प्रकाशस्यात्मविश्रान्तिरहंभावों हि कीर्तित: ।' 
(अण्प्रग्सि० २२) इति ॥ २३८ ॥ 
एतच्चापानोदयेः5 प्येतिदेष्टुमाह-- 
शिवशक्त्यविभागेन मात्रैकाशीतिका त्वियम्‌ । 
द्वासप्ततावड्ूलेषु द्विगुणत्वेत संसरेत्‌ू ॥ २३९ ॥ 
शिवशक्त्योरविभाग  इति,  बिन्दुनादात्मप्राणापानोभयमेलनायामित्यर्थ:, .। 





ह से लेकर अन्तिम तक । वही कहा गया है-- 


“हे सुब्रते ! नीचे की ओर बहने में सिद्धिप्रद (जप) हृदयकमल तक आता 
है । ऊर्ध्व परतत्त्व में जप का प्रवाह होने से मुक्ति होती हैं ।” (स्व. तं. ७।५६) 


वस्तुत: अकार का उदय स्थान हृदय है और हकार का द्वादशान्त ॥ २३७ ॥ 
इस प्रकार इसी के कारण वर्णों का सूक्ष्म और पर उदय भी कहते हैं-- 


हृदय में अकार और द्वादशान्त में हकार (का उदय होता है) । इसको 
अहमात्मक अद्दैत मानते हैं जो कि प्रकाश की आत्मविश्रान्ति है ॥ २३८॥ 


अद्वैत--प्रत्याहार के क्रम से सभी वर्णों को अन्त: (- स्वात्म में समाहित) 
कर लेने के कारण । प्रकाश--जैसा कि कहा गया है-- 


“प्रकाश की स्वरूप में विश्रान्ति अहंभाव कही गई हैं” ॥ २३८ ॥ (आ. प्र. 
सि,$शिएे) 


इसको अपान के उदय में भी अतिदिष्ट करने के लिए कहते हैं-- 


शिव और शक्ति का विभाग न होने से यह इक्यासी मात्रा बहत्तर 
अंगुल में दो गुने रूप में चलती हैं ॥ २३९ ॥ 


शिव शक्ति का अविभाग--बिन्दु नादात्मक प्राण अपान दोनों को मिलाने पर । 

















४७६ श्रीतन्त्रालोक: 
एकाशीतिरित्युपलक्षणं, तेन चतुरशीतिरपि । द्विगुणत्वेनेति, षट्त्रिंशतोअंगुला- 
नामू ॥ २३९ ॥ 
एतदुपसंहरन्नन्यदवतारयति-- 
उक्त: सूक्ष्मोदयस्रैधं द्विधोक्‍्तस्तु परोदय: । 
अथ स्थूलोदयो35र्णानां भण्यते गुरुणोदित: ॥ २४० ॥ 
अथ इत्यानन्तर्ये । गुरुणोदित इति सर्वशेष: ॥ 


तत्र वर्गक्रमेण तावद्गर्णानां स्थूछमुदयमाह-- 

एकैकमर्धप्रहर॑. दिने . वर्गाष्ट्रकोदय: । 

रात्रो च हासवृख््यत्र कंचिदाहुर्न केडपि तु॥ २४१ ॥ 
हासवृद्धीति, बाह्ममहोरात्रमपेक्ष्यानपेक्ष्य वा ॥ २४१ ॥ 


तत्र बाह्याहोरात्रानपेक्षिमते साम्येनैवैषामुदय:--इत्याह-- 
एप वर्गोदयो रात्रौ दिवा चाप्यर्धयामग: । 


इक्यासी--यह उपलक्षण है । इससे चौरासी भी (समझना चाहिए) । दो गुने रूप 
में--छत्तीस अंगुलों का ॥ २३९ ॥ 


इसका उपसंहार करते हुए दूसरे (विषय) की अवतारणा करते हैं-- 

सूक्ष्म उदय तीन प्रकार का कहा गया । परोदय दो प्रकार का कहा 
गया । अब गुरु के द्वारा कहा गया वर्णों का स्थूल उदय कहा जा रहा 
हैं ॥ २४० ॥ 


अथ (शब्द) आनन्तर्य अर्थ में हैं ।'गुरु के द्वारा कहा गया'--इसे सबके अन्त 
में जोड़ना चाहिए ॥ २४० ॥ 


वर्ग के क्रम से वर्णों का स्थूल उदय बतलाते हैं-- 

दिन के एक-एक अर्ध प्रहर के हिसाब से आठ वर्गों का उदय 
होता है । रात्रि में छास और वृद्धि को कुछ लोग मानते हैं कुछ लोग 
नहीं ॥ २४१ ॥ 


हास और वृद्धि--बाह्य दिनरात्रि की अपेक्षा करके और अपेक्षा न 
करके ॥ २४१ ॥ 


उनमें से बाह्य अहोरात्र की अपेक्षा न करने वालों के मत में इनका उदय 
साम्यपूर्वक होता है--यह कहते हैं-- 


यह वर्ग का उदय रात्रि और दिन में आधे पहर के हिसाब से होता 


रे ४७७ 
'अर्धयामग' इति, प्रतिवर्ग सार्धचतुरड्गुलमुदय इत्यर्थ: ॥ 


एवं बाह्यहोरात्रानपेक्षिमतमभिधाय तदितरेषोमपि दर्शयति-- 


प्राणत्रयोदशशती पश्चाशद्धिका च सा ॥ २४२ ॥ 
अध्यर्धा किल संक्रान्तिर्बगें बर्गे दिवानिशो: । 


सेति प्राणचारीया सार्धत्रयोदशशती । “अध्यर्धा' इति सार्धा, प्रतिसंक्रान्ति 
नवानां प्राणचारशतानामभिधानात्‌ । तेन दिने द्वादशानां संक्रान्तीनामुदय:, इति 
साष्टरत सहसख्रदशक॑ ग्राणचाराणां भवेत्‌ । रात्रावप्येवे सपट्शतसहस्नैक- 
विंशति: ॥ २४२ ॥ 


अहोरात्रमेलनायां पुन: प्रतिसंक्रान्तित्रयमेकैकस्य वर्गस्योदय:--इत्याह-- 
तदैक्ये तूदयश्चारशतानां सप्तविंशति: ॥ २४३ ॥ 


एवं प्रागुक्तसंक्रान्तिद्रयवद्‌ बाह्याहोरात्रहासवृद्धयनुसारं॑ वर्गाष्टकोदयस्यापि 
हासवृद्धी भवत:--इति सिद्धमू, अन्यथा प्रतिवर्गोंदय॑ प्राणचाराणां नैयत्यं न 


कमर सन ++-ततत3-> सन न कलम कर मन 7 मी आह या 
है ॥ २४२- ॥ 

आधे पहर के हिसाब से--प्रतिवर्ग ४।१।२ अंगुल उदय होता है ॥ 

इस श्रकार बाह्य अहोरात्र की अपेक्षा न रखने वाले मत को कह कर उससे 
भिन्न लोगों का भी (मत) दिखलाते हैं-- 

पचास अधिक तेरह सौ (<- १३५०) प्राणचार--यह १५।१।२ 
संक्रान्ति रात और दिन के एक-एक वर्ग में होती है ॥ -२४ 9-9 &9- ॥॥ 

वह > श्राणचार वाली १३५० । अध्यर्धा - आधे के सहित प्रति संक्रान्ति - 
सार्धा; क्‍योंकि एक संक्रान्ति में ९०० प्राणचारों का उदय कहा जाता हैं । इस 
प्रकार दिन में १२ संक्रान्तियों का उदय होता है उससे १०८०० प्राणचारों का 
(उदय) होता है । रात्रि में भी इतना ही । इस प्रकार २१६०० (प्राणचार उदित 
होते हैं) ॥ २४२ ॥ 

दिन रात को मिला देने पर पुन: तीन-तीन संक्रान्ति के हिसाब से एक-एक 
वर्ग का उदय होता है--यह कहते हैं-- 

उनको एक कर देने पर २७०० प्राणचारों का उदय होता 
है ॥-२४३ ॥ 

इस प्रकार पहले कही गई दो संक्रान्ति के समान बाह्य अहोरात्र के हास 
और वृद्धि के अनुसार आठ वर्ग के उदय के भी हास और वृद्धि होते हैं--यह 
सिद्ध हो गया | अन्यथा एक-एक वर्ग के उदय में प्राणचारों की निश्चितता नहीं 











४७८ श्रीतन्त्रालोक: 
सस्‍्यात्‌ ॥ २४३ ॥ 


ननु क्षकारेण सह नव वर्गा:--इति येषां मं तत्रैषामुदये प्राणचाराणां 
कीदृग्विभाग: 2--इत्याशड्ुयाह-- 
नव वर्गास्तु ये प्राहुस्तेषां प्राणशती रवीन्‌ (वि:) ॥ 
सत्रिभागैव संक्रान्तिर्वगें प्रत्येकमुच्यते ॥ २४४ ॥ 
अहर्निशं तदैक्ये तु शतानां श्रुतिचक्षुषी । 
रखीनिति--द्रादश । सत्रिभागेति--प्राणशतत्रयस्याधिक्येनोपदानातू । तेन 
प्रतिवर्ग प्राणचाराणां शतद्वादशकम्‌--इति वर्गनवके साष्टशत॑ सहस्नदशकं भवेत्‌ 
'तदैक्ये' इत्यहर्निशमेलने । 'श्रुतिचक्षुषी' इति चतुर्विशति: ॥ 
एवं वर्णानां वर्गक्रमेण स्थूलमुदयमभिधाय क्रमान्तरेणाप्याह-- 
स्थूलो बर्गोदयः सो5यमथार्णोदय उच्यते ॥ २४५ ॥ 
तदाह-- 


एकैकवर्णे प्राणानां द्विशतं षोडशाधिकम्‌ । 
बहिश्वषकषद्त्रिंशद्दिन इत्थं तथा निशि ॥ २४६ ॥ 


दो अल जल मनन >- न पक पट्टन- 
होगी ॥ २४३ ॥ 

प्रश्न--क्षकार के साथ नव वर्ग होते हैं--ऐसा जिनका मत हैं वहाँ इनके उदय 
में प्राणचारों का कैसा विभाग होगा ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

जो लोग नव वर्गों का कथन करते हैं उनके हिसाब से १२०० प्राण 
(- चार प्रतिवर्ग होता है) | रात और दिन में प्रत्येक वर्ग (९०० के) 
तीसरे भाग के (- प्रतिसंक्रान्ति) सहित (5 १२००) संक्रान्ति प्रत्येक वर्ग 
में कही जाती है । उनको मिला देने पर श्रुति चक्षुप (चौबीस) सौ 
(प्राणचार) होते हैं ॥ २४४-२४५- ॥ 

रवीन्‌ 5 बारह । त्रिभाग के सहित--तीन सौ प्राणचारों के अधिक होने से । 
इससे प्रतिवर्ग बारह सौ प्राणचार होते हैं | इस प्रकार नव वगों में १०८०० 
(प्राणचार) होते हैं | तदैक्य में - दिन और रात को मिला देने पर । श्रुतिचक्षुषी 
- चौबीस (सौ प्राणचार होते हैं) ॥ २४४ ॥ 

इन वर्णों का वर्गक्रम से स्थूल उदय कह कर क्रमान्तर से भी कहते हैं-- 

यह स्थूल वर्गोदय है । अब वर्ण का उदय कहा जाता है ॥ -२४५ ॥ 

वही कहते हैं-- 

एक-एक वर्ण (के उदय) में २१६ प्राणचार होते हैं । बाह्य दृष्टि से 


रे ४७९ 


चषकषट्त्रिंशदिति, ग्रतिचषक॑ षण्णां प्राणचाराणामुदयात्‌ | तेन पश्माशतो 
वर्णानां साष्टशतं सहस्नदशकं प्राणचाराणां स्यात्‌ ॥ २४६ ॥ 
अत्र चोदये विशेष दर्शयति-- 
शतमटष्टोत्तर'ं तत्र रौद्रं शाक्तमथोत्तरम्‌ । 
यामलस्थितियोगे तु रुद्रशक्तय्नविभागिता ॥ २४७ ॥ 
“यामलस्थितियोगे' इत्युभयसंमेलनायाम्‌ू ॥ २४७ ॥ 
एतदेव चाहोरात्रसंमेलनायां द्विगुणी भवेत्‌--इत्याह-- 
दिनरात्र्यविभागे तु ॒दृग्वह्नयब्ध्यसुचारणा: । 
सपश्ञमांशा नाडी च बहिर्वणोंदय: स्मृत: ॥ २४८ ॥ 
दृग्वह्यब्धिरिति, द्वात्रिंशशधिकं॑ शतचतुष्टयम्‌ 'असुचारणा:' इति प्राण- 
सञ्चारणा: । सपश्चमांशा नाडीति, चषकषटत्रिंशतो द्वैगुण्यात्‌ ॥ २४८ ॥ 
एतदुपसंहरन्नन्यद्तारयति-- 
इति पञ्चाशिका सेयं वर्णानां परिचर्चिता । 


3६ शक लत थे खादी पक मम पट तर पत्मरकतत ९० यट मे ते है 
३६ चषक दिन में तथा उतने ही रात्रि में (प्राणचार होते हैं) ॥ २४६ ॥ 
३६ चषक--प्रति चषक ६ प्राणचारों का उदय होने से । 


इस प्रकार (एक दि अर्थात्‌ १२ घण्टों में) पचास वर्णों का .१०८०० 
प्राणचार होता है ॥ २४६ ॥ 


इस उदय में विशेष दिखलाते हैं-- 


उसमें १०८ रौद्र उसके बाद शाक्त होता है । यामल स्थिति में रुद्र 
और शक्ति का विभाग नहीं रहता ॥ २४७ ॥ 


यामलस्थितियोग - दोनों को मिला देने पर ॥ २४७ ॥ 
यही अहोरात्र को मिला देने पर दूना हो जाता है--यह कहते हैं-- 


दिन रात को मिला देने पर दृक्‌ (- २) वहि (- ३) अब्धि (- ४) 
(अर्थात्‌ ४३२) संख्याक प्राणचार होता है । बाह्यरूप में वर्ण का उदय 
काल १।१।५ नाड़ी कहा गया है ॥ २४८ ॥ 


दृक्‌ वहि अब्धि ८ ३२ अधिक ४ सौ; असुचारण - प्राणसझार । सपञ्ञमांशा 
नाडी 5 ३६ चषक को दो गुना करने से ॥ २४८ ॥ 


इसका उपसंहार करते हुए दूसरे की अवतारणा करते हैं-- 
इस प्रकार वर्णों की पञ्माशिका (- ५० मातृकाओं) का वर्णन 








४८० श्रीतन्त्रालोक: 


एकोनां ये तु॒ तामाहुस्तन्मतं संप्रचक्ष्मते ॥ २४९ ॥ 
तदाह-- 
वेदाश्वारा: पञ्ञमांशन्यूनं चाराधमेकश: । 
वर्णे5धिक तद्द्विगुणमविभागे दिवानिशो: ॥ २५० ॥ 
'वेदा'श्रत्वार: । पश्जमांशेनार्थात्किंचिदंशेन 'न्‍्यूनं! रहितम्‌ । अधिकमिति, 
षोडशाधिकशतद्रयस्योपरीत्यर्थ: । तेनैकोनपञ्ञाशतो वर्णानां प्रत्येक: षोडशाधिक- 
शतद्नयात्मकत्वात्‌ू चतुरशीतिशतपञ्चकाधिक॑ सहस्रदशक॑ प्राणचारा भवन्ति, 
अधिकंश्र प्रत्येक॑ चतुर्भि: सषण्णवतिशतम्‌ | अनेन च चाराणां सार्धचतुर्विशते: 
किंचिदंशन्यूनं पद्चभागं विंशति (2) साष्टशत॑ सहस्रदशकम्‌ ॥ २५० ॥ 
एतदेवोपसंहरति-- 
स्थूलो वर्णोदय: सो<यं पुरा सूक्ष्मो निगद्यते। 
सूक्ष्म इत्वर्थात्परोषपि पुरा निगदित इत्यर्थ: ॥ २५१ ॥ 


इदानीमाह्निकार्थमार्याया: प्रथमार्धेनोपसंहरति-- 


इति कालतत्त्वमुदितं शास्त्रमुखागमनिजानु भवसिद्धम्‌ । 
कम मं 52: 38. कि. 2 हे. /क : जा हक 5: कक ली, 


किया गया । जो लोग उसे उनन्‍्चास वाली मानते हैं, उनका मत कह रहे 
हैं ॥ २४९ ॥ 

उसे कहते हैं-- 

चार (श्राण) चार पञ्चमांश कम आधाचार एक वर्ण में अधिक होता 
है । दिन रात को मिला देने पर उसका दूना (अधिक होता है) ॥ २५०॥ 

वेद -चार । पज्चमांश से अर्थात्‌ थोड़े अंश से, न्‍्यून - रहित । अधिक-- 
२१६ के ऊपर । इस प्रकार ४९ वर्णो में से प्रत्येक के २१६ (प्राणचारा)त्मक 


रे 


होने से १०५८४ प्राणचार होते हैं । प्रत्येक के साथ ४ अधिक होने से 
१९६, और इससे २४।१।२ चारों का कुछ अंश न्यून पाँच भाग - १०८२० 
होता है ॥ २५० ॥ 

इसी का उपसंहार करते हैं-- 

यह स्थूल वर्णोदय हैं । सूक्ष्म पहले ही कहा गया ॥ २५ १॥ 

सूक्ष्म--अर्थात्‌ पर भी पहले कह दिया गया ॥ २५१ ॥ 

अब इस आहिक का प्रतिपाद्य आर्या के पूर्वार्द्ध से समाप्त करते हैं-- 

इस प्रकार शास्त्रमुख के वचन तथा अपने अनुभव से सिद्ध काल 





्ज ४८९ 
मुखागमेति--'शैवी मुखमिहोच्यते' (वि०भै० २० श्लोक) 


इत्यादिन्यायेन परतत्त्वप्रवेशोपायत्वाद्‌ गुरुस्तस्य 'आगमो' वचममित्यर्थ: । 
सिद्धमिति-- 
'यत: शाखस्तक्रमात्तज्जञगुरुप्रज्ञानुशीलनात्‌ । 
आत्पप्रत्ययितं ज्ञानं पूर्णत्वाद्धरवायते ॥' (तं० ४।७७) 
इत्यायुक्तयुक्त्या पारिपूर्ण्येन लब्धसिद्धीति शिवम्‌ ॥ 
श्राणापानसमाश्रयचारप्रविचारचातुरीनिष्ठ:.। 
षष्ठाहिके वरिष्ठां विवृत्तिमिमां जयरथश्क्रे ॥ 


॥ इति श्रीमन्महामाहेश्वराचार्यवर्यश्रीमदभिनवगुप्तविरचिते श्रीतन्त्रालोके 
श्रीजयर थविरचितविवेकाभिख्यव्याख्योपेते कालतत्व- 


प्रकाशन नाम षष्ठमाह्ििकं समाप्तम्‌ ॥ ६ ॥ 


०१९०९? 
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तत्त्व कहा गया ॥ २५२ ॥ 


॥ इस प्रकार श्रीमदाचार्य अभिनवगुप्तपादविरचित श्रीतन्त्रालोक 
के षष्ठ आहिक की डॉ० राधेश्यामचतुर्वेदीकृत 


'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ६ ॥ 
मुखागम--'इस (शास्त्र) में शैवी मुख कहा जाता है ।' (वि. भै. २०) 


इत्यादि न्याय के अनुसार परतत्तव में प्रवेश के लिए उपाय होने से (यह) गुरु 
हैं उसका आगम < वचन । 


सिद्ध है-- 
“क्योंकि शास्त्र के अध्ययन के क्रम तथा उसके ज्ञानी गुरु की प्रज्ञा के 


अनुशीलन से आत्मा के (विषय में) निश्चित ज्ञान पूर्ण होने के कारण (साधक) 
भैरवरूप में स्फुरित होता है ।” (तं. आ. ४।६६) 


इत्यादि उक्त युक्ति से परिपूर्णता के द्वारा सिद्धि को प्राप्त । 


॥ इस प्रकार आचार्यश्रीजयरथकृत श्रीतन्त्रालोक के षष्ठ आह्िक की 
“विवेक' नामक व्याख्या की डॉ० 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ६ ॥ 


९४०३४०२० 


३१ त; दि, 
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# विवेक *# 


है । 

विद्रावितभवमुद्रो द्रढयतु भद्राणि जयरुद्र: ॥ 

इदानीं कालतत्त्वानुषक्तमेव द्वितीयार्धैन: चक्रोदयं- वक्तुमुपक्रमते-- 
अथ परमरहस्थो5 यं चक्राणां भण्यते5 भ्युदय: ॥ १ ॥ 

चक्राणामिति मन्त्राद्यात्मनाम्‌ू ॥ ९ 


ननु सर्वमन्त्रसामान्यभूताया भगवा मातृकाया: समनन्‍्तरमेवोदय उक्त, 


तत्तद्विशेषरूपाणां मन्त्राद्यात्मनां चक्राणामप्युदयाभिधाने र कि नि्मित्तम ?- 


भिन्न-भिन्न मन्त्रों के अभ्युदय के द्वारा कई गुना किए गए चण्ड भैरव के 
आवेश वाले, भव मुद्रा को हटाने वाले, जयरुद्र मन्नल को पुष्ट करें । 

अब द्वितीय श्लोकार्ध से काल तत्त से सम्बद्ध चक्रोदय को कहने के लिए 
उपक्रम करते हैं-- 

अब परम रहस्यस्वरूप यह चक्रों का उदय कहा जा रहा है ।। १ ॥ 

चक्रों का--मन्त्र आदि स्वरूप वाले (चक्रों का) | १ || 

प्रश्न-सभी मन्त्रों की सामान्यभूता भगवती मातृका का उदय अव्यवहित पूर्व 
में कहा गया, उन-उन विशेष रूप बाले मन्त्रात्मक चक्रों के भी उदय के कथन का 
कया कारण है ?-यह शक्ल कर कहते हैं-- 





-जु 





इत्ययत्नजमाख्यात यत्लजं तु निगद्यते । 
नन्वेतन्निगदनेन को&र्थ:--इत्याशड्रद्याह-- 


बीजपिण्डात्मक सर्व संविद: स्पन्दनात्मतामू ॥ २ ॥ 
विदधत्परसंवित्तावुपाय.. ड़ति वर्णितम्‌ । 


सर्वमिदं बीजपिण्डात्मकं॑मन्त्रजातम्‌ अर्थात्याणान्तरुदयत्‌ संविद: स्पन्दना- 
त्मतां शाक्तस्वरूपावंशं विद्धत्‌ परसंवित्तावुपाय: पारम्पर्येण शाम्भवमपि रूपमा- 
विशत्‌ ,--इत्याणवोपाये वर्णतत्त्वान्तर्वर्णितं तन्नास्यानर्थक्यमित्यर्थ: ॥ २ ॥ 


नन्विह मन्त्राणां प्राणान्तरेबमुदय: .--इत्यभिधातु प्रक्रान्तं, स च यत्नज 
इति तत्र यत्ने क्रियमाणे तदेव सिद्धयेत्‌ नान्यदिति कथमत्रेव परसंविदुपायत्व- 
मप्यषां स्थातू ?--इत्याशड्ुद्याह-- 


यथारधट्टचक्राग्रघटी यनत्रौचवाहनम्‌ ॥ ३ ॥ 
एकानुसंधियत्नेन चित्र यन्त्रोदय॑ भजेतू । 
एकानुसंधानबलाज्जाते मन्त्रोदयेडनिशम्‌ ॥ ४ ॥ 





इस प्रकार अयत्नज (उदय) कहा गया । यत्नज का कथन किया जा 
रहा है ॥ २- ॥ 


प्रश्न--इसके कथन से क्‍या लाभ ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


बीजपिण्डात्मक सम्पूर्ण (मन्त्रसमूह) संविद्‌ की स्पन्दनात्मता का 
विधान करता हुआ पर संवित्ति के विषय में उपाय (बन जाता है) इस 
कारण (इसका) वर्णन (प्रस्तुत) है ॥ -२-३- ॥ 


यह सब बीजपिण्डात्मक मन्त्रसमृह अर्थात्‌ प्राण के भीतर उदित होता हआ 
संविद्‌ की स्पन्दनात्मता 5 शाक्तस्बरूप आवेश का विधान करता हआ परसंविद के 
विषय में उपाय हाता हुआ परम्परया शाम्भव रूप में भी आविष्ट होता हे-- 
इसलिए आणवाषाय में बीच में वर्णतत््व का वर्णन किया गया इसलिये यह निरर्थक 
नहां ह ॥२ ॥ 


प्रश्न--मन्त्रों का प्राण के भीतर इस प्रकार उदय होता है--यह कहने के लिए 
उपक्रम हुआ और वह (- उदय) यत्नज है--इसलिए उस विषय में प्रयास ।कए 
जान पर वही सिद्ध होगा दूसरा नहीं तो कैसे यहीं पर ये परसंबित्‌ क॑ उपाय भभी 
हो जायेंगे 7--यह शट्ढा कर कहते हैं-- 

जिस प्रकार रहट के चक्र के अग्र (भाग में छगा हुआ) घटी (-- 
छाटी-छाटी बाल्टी) के समूह के द्वारा वाहन, एक से सम्बद्ध प्रयत्न के 
द्वारा विचित्र यन्त्र के उदय को प्राप्त होता है (उसी प्रकार) एक 








४८४ श्रीतन्त्रालोक: 


तन्मन्त्रदेवता  यल्लात्तादात्म्येन प्रसीदति । 

इहारघड्वाहकस्य यन्त्रमात्रवाहनक्रियाविषयत्वात्‌ एकेनैवानुसंधानेन अरघड- 
चक्राग्रगतघटीसंबन्धिनों यन्त्रस्यौधेन नैरन्तयेंण वाहनं यथा “चित्र यन्त्रोदयं भनेत्‌' 
ऊर्ध्वाधोमुखरिक्तपूर्णघटीचक्रात्मना वैचित्येण निष्पत्तिमियातू; तथा साधकस्यानिशं 
मन्त्रोदयविषयेणैकेनैवानुसंधानेन न केवलमेतदुदय एव सिध्येत्‌ यावत्तन्नान्तरीयक- 
तया प्रयत्नान्तरमन्तरेण एतन्मन्त्रदेवतापि तादात्म्येन प्रसीदतीति । इद्मत्र 
तात्पर्यमू--यथा हि यन्त्र वाहयन्‌ अरघड्टवाहकस्तत् वैचित्रयान्तरमपि प्रयत्नान्तर- 
निरपेक्षमासादयेतु, एवं साधको<$पि मन्त्रोदया एवं प्रयतमानः परसंविदे- 
कात्म्यमिति । एवं चक्रोदय: परसंविदासादने निम्मित्तमित्यावश्याभिधेय: ,-- इत्युक्त 
स्यात्‌ ॥ ४ ॥ 


तदाह-- 


खे रसैकाक्षि नित्योत्थे तदर्ध द्विकपिण्डके ॥ ५ ॥ 
त्रिके सप्त सहस्नाणि द्विशतीत्युदयो मतः । 
चतुष्के तु सहस्लाणि पश्च चैब चतुःशती ॥ ६ ॥ 


“- 32 0 आय पे नननन32०+>मरनन्नी चिकना 3०. पलट कक न 
अनुसन्धान के बल से निरन्तर मन्त्र का उदय होने पर उस मन्त्र को 
देवता भी तादात्म्य के कारण बिना प्रयास के प्रसन्न हो जाती हैं ॥ ३-५-॥ 


जैसे रहट चलाने वाले के केवल यन्त्र (- गोलचक्का) चलाने की क्रिया करने 
से एक ही अनुसन्धान से रहट के चक्के के अग्रभाग में लगी हुई बाल्टी से सम्बद्ध 
यन्त्र के समूह से निरन्तर वाहन, विचित्र यन्त्रोदय को प्राप्त होता है (अर्थात्‌) ऊपर 
नीचे मुख वाले खाली और भरी हुई बाल्टियों के चक्कर रूप वैचिच्य के साथ 
पूर्णता की प्राप्त होता है; उसी प्रकार रात दिन मन्त्रोदयविषयक एक अनुसन्धान से 
न केवल साधक मन्त्रोदय सिद्ध होता है बल्कि उसके नान्तरीयक होने के कारण 
अन्य प्रयास के बिना भी उस मन्त्र के देवता भी तादात्म्य के कारण श्रसन्न हो जाते 
हैं । यहाँ यह तात्पर्य है--जिस प्रकार रहट चलाने वाला मशीन को चलाता हुआ 
उसी में बिना अन्य प्रयास के दूसरा वैचित्रय (+ बाल्टी से पानी गिराना और फिर 
खाली बाल्टी को नीचे ले जाकर भरना) भी प्राप्त कर लेता है उसी प्रकार साधक 
भी मंन्त्र के उदय के विषय मे ही प्रयास करता हुआ पर संविद्‌ के साथ एकात्मता 
को भी (प्राप्त कर लेता है) | इस प्रकार चक्र का उदय पर संविद्‌ की प्राप्ति में 
निमित्त है--यह अवश्य कहना चाहिए--ऐसा कहना चाहिए था ॥ ४ ॥ 


वही कहते हैं-- 
नित्य उदित प्राण में २१६०० चार होते हैं | दो पिण्डवाले (- दो 


प्राणचारों की कालावधि को एक बना लेने पर पूरे दिन रात मे पूर्वोक्त 
२१६०० का) आधा (5 १०८०० प्राणचार), तीन पिण्डवाले (प्राणचार 


| 
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पश्चार्णेड ब्धिसहस्नाणि त्रिशती विंशतिस्तथा । 
घट्के सहस््रत्रितयं षट्शती चोदयो भवेत्‌ ॥ ७ ॥ 
सप्तके त्रिसहस्नं॑ तु षडशीत्यधिकं स्मृतम्‌ । 
शतैस्तु सप्तविंशत्या वर्णापष्टकविकल्पिते ॥ ८ ॥ 
चतुर्विशतिशत्या तु ॒नवार्णेषदयो भवेत्‌ । 
अधिषष्ठ्येकविंशत्या शतानां दशवर्णके ॥ ९ ॥ 
एकानविशतिशतं चतुःषष्ठि: शिवार्णके। 
अष्टाइश शतानि स्युरुदयो द्वादशार्णके ॥ १० ॥ 
त्रयोदशार्णे द्वाषष्ठद्या शतानि किल षोडश । 
त्रिचत्वारिंशशा पञ्भदशेति भुवनार्णके ॥ ११ ॥ 
चतुर्दशशशती खाब्धि: स्यात्पञ्नदशवर्णके ॥ 
त्रयोदशशती सार्धा षोडशारे तु कथ्यते ॥ १२ ॥ 
शतद्वादशिका सप्तदशार्णे सैकसप्तति: । 
अष्टादशार्णे विज्ञेया शतद्वादशिका बुधै: ॥ १३ ॥ 
चतुर्विशतिसंख्याके चक्रे नवशती भवेत्‌ । 
सप्तावंशतिसंख्याते तूदयो5 पष्टशतात्मक: ॥ १४ ॥ 
द्वात्रिशंके महाचक्रे षट्शती पश्चसप्तति:। 
द्विचतुर्विशके चक्रे सार्धा शतचतुष्टयीम्‌ू ॥ १५ ॥ 
उदय पिण्डयोगज्ञ: पिण्डमन्त्रेषु लक्षयेत्‌ । 
चतुष्पक्षाशके चक्रे शतानां तु चतुष्टयम्‌ ॥ १६ ॥ 


| में) ७२०० उदय माना गया है । चार वाले में ५४००, पाँच वर्ण वाले 


---.00.०--्िकिककरकनक--.ब 


में ४३२०; छ वाले में ३६०० उदय होता है । सात (वर्ण) या पिण्ड 
वाले में ३०८६ (प्राणचार का उदय) कहा गया है । आठ वर्ण बाले में 


२७००; नव वर्ण वाले में २४०० (प्राणचार का ) उदय होता है | दश 
| वर्ण वाले में २१६०; ग्यारह वर्ण वाले में १९६४; बारह वर्ण बाले में 


१८०० उदय होते हैं । तेरह वर्ण वाले में १६६२; चौदह वर्ण वाले में 
१५४३; पन्द्रह वर्ण वाले में १४४०; सोलह वर्ण बाले में १३५० 
(उदय) कहा जाता है सत्रह वर्ण वाले में १२६९५ अठारह वर्ण बाले में 
१२०० (उदय) विद्वानों को समझना चाहिए । चौबीस संख्या वाले चक्र 
में ९०० (प्राणचार) होता हैं । सत्ताईस संख्या वाले में ८०० उदंय (होता 
है) । बत्तीस संख्या वाले महाचक्र में ६७५; ४८ चक्र में ४५० (उदय 
| समझना चाहिए) । पिण्डयोग को जानने वाला चौवन (वर्ण) वाले चक्र में 
द पिण्ड मन्त्रों में ४० ० उदय जाने । चौसठवें चक्र में ३३७।२।३, (उदय) 








४८६ श्रीतन्त्राठोक: 


सप्तत्रिंशत्सहार्थेन . त्रिशत्यष्टाष्टके ' भ्वेत्‌ । 
अर्धमर्थन्रिभागश्ष॒ षद्घष्ठिद््विशती भ्रवेत्‌॥ १७ ॥ 
एकाशीतिपदे चक्रे उदय: प्राणचारग: । 
चक्रे तु षण्णवत्याख्ये सपादा द्विशती भवेत्‌॥ १८ ॥ 
अष्टोत्तशते चक्रे द्विशतस्तूदयो भवेत्‌ ।' 
खे इति द्वे शुन्ये, रसा: षद, अक्षीति द्वयं, नित्योत्थ इति स्वस्सत एंव हि 
सततं प्रवहत: प्राणस्य सषटशतसहस्त्रेकविंशत्या (ति:) चाराणां भवेदिति भाव: । 


एवमेकपिण्डात्मनों मन्त्रस्य प्रतिप्राणचारं तदानुगुण्यात्‌ तत्संख्याक एवादय:; तेन 
प्रतिप्राणचारमेकेकस्थ पिण्डस्य वर्णस्य वोदयात्‌ द्वद्यादिपिण्डवर्णात्मनां मन्त्राणां 
नित्योदितप्राणाचारार्धब्रिभागक्रमेण न्यूनसंख्याक उदय: ,--इत्याह--' तदर्ध द्विक- 
पिण्डके' इति । तस्या: सषटशताया: सहस्नेकविंशतेर्ध साष्ट्शतं सहस्रदशकम । 
अन्र हि स्वारसिकप्राणचारद्रयकालस्यैकप्राणचारतयादयस्य चिकीर्षितत्वं; “जप: 
प्राणसम: कार्य: इति हि. सर्वत्राविशेषणोद्धाप्यत भषेणोद्धोष्यतें, अत एवेह यत्नजत्वमुक्तम्‌ । 
सप्त सहस्राणि द्विशतीति, स्वारंसिकप्राणचारत्रयकालस्यैकप्राणचारतयादयस्य परोद 

कर्तुमभिप्रेतत्वात्‌ । एवमुत्तरत्रापि अवसेयम्‌ । अब्धीति चत्वार: । घडशीत्यधिक- 
मिति भुम्ना, एवं हि चारद्रयमधिक भवेत्‌, तेनात्र प्रतिचारं किंचिदंशन्युनता कार्या 
के तालाब स्पा हे मत लिजा-कसकलनर -े गणनासाम्यं॑ स्थात्‌ । न चैतदस्माभि: स्वोत्प्रक्षितमुक्तमिति साक्षादागम एव 





होता है । इक्यासी (वर्ण) वाले चक्र में २६६।१।२ प्राणचारों का उदय 
(होता है) । छानव (वर्ण) वाले चक्र में २२५ (प्राणचार ) होता है । और 


« 


१०८ (वर्ण) वाले चक्र में दों सौ उदय होता है ॥-५-१९- ॥ 

जे | से शुल्क रस फू किए अधि ८ दो । नित्योत्थ ८ स्वाभाविक रूप से 
निरन्तर प्रवहमान प्राण का २१ ६०० चार होता हैं । इस प्रकार एक पिण्ड रूप 
मन्त्र का प्रति प्राण और उसी के अनुसार उतनी संख्या वाला उदय होता है | इस 


5 


प्रकार प्रत्येक प्राणचार में एक-एक पिण्ड अथवा वर्ण का उदय होने से दो (तीन) 


आदि पिण्ड या वर्ण वाले मन्त्रों का नित्योदित प्राणचारों के आधे या तिहाई के 
क्रम से कम संख्या वाला हीं उदय होता हैं--यह कहते हैं--'दो पिण्ड वाले में 
उसका आधा” । उस २१६०० का आधा १० ८०० । यहाँ स्वाभाविक दो प्राणचार 
के काल का एक प्राणचार के रूप में उदय चिकीर्षित है । “जप को प्राण के 
साथ करना चाहिए यह सर्वत्र समान रूप से घोषित किया जाता है । | 
यहाँ यत्नजत्व कहा गया | ७२०० __ स्वाभाविक तीन प्राणचार के काल को एक 
प्राणचार के रूप में उदय का (काल) मानना वाड्छित है--इस कारण । इसी प्रकार 
आगे भी समझ लेना चाहिए | अब्धि ८ ४ | छियासी अधिक यह अधिकता के 
कारण । इस प्रकार दो प्राणवाह अधिक हो जाता हैं | इसलिए यहाँ एक-एक चार 


में कुछ अंश में कमी करनी चाहिए. जिससे गणना समान हो जाय । यह हमने 





र्प 


लक >> आओ: धदा00॥ 9: 2 ०5६ 


| ४८७ 


पठित: । अस्माभिरप्यत्र गणना विभज्य न दर्शिता ग्रन्थविस्तरभयादनुपयोगाच्च। 
अधिकषष्ठिरेकविंशतिशती तया दशवर्णग इत्युदय: । 'शिवा:” रुद्रा एकादश, 
चतुःषष्टिरेति भूम्ना, एवं हि चारचतुष्टयमधिकं भवेत्‌ । द्वाषष्टद्रेति भूम्ना, षण्णां 
प्राणचाराणामतिरेकात्‌ । त्रिचत्वारिंशतेति भूम्ना, चारद्बयाधिक्यात्‌ । पद्जदशेति 
शतानि । भुवनेति चतुर्दश । खाब्धिरिति चत्वारिंशत्‌ । सैकसप्ततिरिति भूम्ना 
चारसप्तकातिरेकातू । न चात्र संख्याया: कश्चित्क्रमों विवक्षित: ,--इत्येकोन- 
विंशादीनां चक्राणामन्तरानुपदेशे न कश्चिद्दोषो, यावता हि अत्र प्रतिप्राणचारमेकै- 
कस्य चक्रस्योदये यत्न: कार्य:,--इत्यभिधित्सितं तच्चैवमपि सिद्धब्रेदिति । 
'द्विचतुर्विशके' इत्यप्टाचत्वारिंशदात्मक इत्यर्थ: । “अष्टाष्टके' इति चतु:षष्ठया- 
त्मके | सहार्धेनेति येनावशिष्टा द्वात्रिंशत्ाणचारा भवन्ति । अर्धमिति अर्धव्रिभाग 
इति, येन सार्धाश्त्वारिंशत्मराणचारा भवेयु: सार्धाख्रयोदश चेत्युभयथा चतु:- 
पञ्माशदिति गणनासाम्यं स्यात्‌ । तदुक्त श्रीयोगिनीकौले-- 


“नित्योदिते सहस्नाणि एकविंशच्छतानि षट । 
द्विके दश सहस्रनाणि तथाष्टी च शतानि तु 
त्रिके सप्त सहस्राणि द्विशतीत्युदय: स्मृत: | 
चतुष्के तु सहस्नाणि पद्ञ तुर्यशतानि तु ॥ 
पद्ञाक्षे! सहस्नाणि चत्वारि त्रिशतोदय: । 
विंशाधिक: समाख्यातो ज्ञेयश्रोदयवाहिभि: ॥ 


अपनी बुद्धि से ही नहीं कहा है यह बतलाने के लिए साक्षात्‌ आगम का ही कथन 
किया गया । हमने भी यहाँ गणना को बाँटकर नहीं दिखलाया क्‍योंकि ग्रन्थ बड़ा 
हो जायगा और उसका कोई उपयोग नहीं है । २१६०--इसके द्वारा दश वर्णों में 
वर्तमान प्राणचार का उदय होता है । शिव ८ रुद्र ८ ग्यारह | चौंसठ यह 
अधिकता के कारण । इस प्रकार चार प्राणवाह अधिक हो जाता हैं । पन्द्रह ८ 
पन्द्रह सौ | भुवन ८ १४ | रवाब्धि ८ ४० | ७१ यह अधिकता के कारण । 
क्योंकि सात प्राणवाह अधिक हैं। यहाँ संख्या का कोई क्रम विवक्षित नहीं है।-- 
इसलिए इक्तीस आदि चक्रों का बीच में उपदेश न करने पर कोई दोष नहीं है । 
क्योंकि यहाँ प्रत्येक प्राणचार में एक-एक चक्र के उदय के विषय में प्रयास करना 
चाहिए--यह कहना चाहते हैं; वह बात ऐसे भी सिद्ध हो जाती है । दो चौबीस में 
- ४८ में । आठ अष्टक में - ६४ में । आधे के साथ--जिससे अवांशष्ट 
प्राणचार ३२ हो जाते हैं । आधा 5 तीन भाग का आधा, जिससे ४५० प्राणचार 
हो जाते हैं । आधे के साथ तेरह इस प्रकार दोनों तरह से ५४--यह गणना 
समान हो जाती है । योगिनीकौल में कहा गया है-- 


“नित्योदित (प्राणचार) में (संख्या) २१६०० हैं । दो वाले में १०८०० 
तीन में ७२०० उदय माना गया हैं | चार में ५४०० पज्चाक्षर में ४३२० 








४८८ श्रीतन्त्राठोक: 


षटके तु त्रिसहस्नाख्य: षट्‌ शतान्तोदय: स्मृत: । 
सप्तके त्रिसहस्नं तु॒ षडशीत्यधिक स्मृतम्‌ ॥ 


इत्यादि | 


'अष्टोत्तशते. चक्रे मन्त्रपिण्डाक्षरात्मके । 
द्विशतात्मा पुन: प्रोक्त उदय: सर्वसिद्धिद: ॥ 


इत्यन्तम्‌ ॥ ५-१८ ॥ 
न चेतावतेव विरन्तव्यमित्याह-- 


क्रमेणेत्थमिंदं चक्र षट्कृत्वो द्विगुणं यदा ॥ १९ ॥ 
ततो5पि द्विगुणेउ ष्टांशस्यार्धमध्यर्धभेककम्‌ । 
ततो5पि सूक्ष्मकुशलैरथ्धार्धादिप्रकल्पने ॥ २० ॥ 
भागषोडशकस्थित्या सूक्ष्मश्चारो5भिलक्ष्यते । 

'इत्थ' वश्ष्यमाणन प्रकारेणदमष्टोत्तरशतात्मक॑ चक्र॑ क्रमेण षट्कृत्वो द्विगुणं 
प्रथमं षाडशाधिकशतद्रयात्मकं यावदन्ते सद्रादशशतनवकाधिकषट्सहस्रात्मक॑ यदा 
भ्वेत्‌ तदा तस्मिन्नपि द्विगुण सचतुर्विशतिशताष्टकाधिकसहसत्रयोदशात्मके 
चक्रे5ध्यर्धमत्रेति कृत्वा सार्धमेकक॑ प्राणस्य चरणमष्टांशस्यार्ध षोडशो भागश्वादयो 
भवेदित्यर्थ: । तदनन्तरमपि भागषोडशकस्थित्यार्धार्धादिकल्‍पने कृते सति 'सूक्ष्म- 





।प्राणचार) उदयवादी लोगों क॑ द्वारा ज्ञात होना चाहिए | छ में ३६०० उदय कहा 
गया है | सात में ३०८६ माना गया हैं ।” यहाँ सं लूकर-- 

“५०८ मन्त्रपिण्डाक्षर वाले चक्र में, समस्त सिद्धियों को देने वाला २०० 
उदय कहा गया हैं ।' 


यहाँ तक (प्राणचार की संख्या का कथन है ।) ॥ ५-१८ ॥ 
इतने से ही विराम नहीं करना चाहिए--यह कहते हैं-- 


इस प्रकार इस चक्र को क्रम से छ बार दो गुना (करते हैं) फिर 
उसका भी दो गुना करने पर अष्टांश का आधा फिर आधे में से 
एक-एक को उससे भी सूक्ष्म (गणना में) कुशल लोगों के द्वारा 
आधा-आधा बाँटने पर सोलह भाग वाली स्थिति के द्वारा सूक्ष्मचार समझा 
जाता है ॥ -१९-२१- ॥ 

इत्थम्‌ आगे कहे जाने वाले प्रकार से, यह १०८ चक्र क्रमशः छ बार दो 
गुना (होता है) पहला दो गुना २१६ और इस प्रकार अन्त में (द्रगुना करने पर) 
जब ६९१२ हो जाता है तब उसका भी दो गुना करने पर १३८२४ चक्र का 
उदय होने पर इसका आधा कर, प्राण का १।१।२ चरण अष्टांश का आधा 5 





हम] ४८९ 


कुशलें:' परधाराधिरूढैयोंगिभि: 'सूक्ष्मो' अतिपरिमित: प्राणीयश्रारांशो अ'भिलक्ष्यते' 
ज्ञायते इत्यर्थ: । इदमत्र तात्पर्यमू--एवंकलनायां हि प्राणचारीय: षोडशो भाग: 

सपेटशतपञ्चचत्वारिंशत्सहस्राधिकलक्षत्रयात्मनश्रक्रस्योटय: स्यात्‌; तस्याप्यर्धकल्पने 
सशतद्गयैकनवतिसहस्राधिकलक्षषटकात्मनश्रक्रस्य द्रात्रिशों भाग: तस्याप्येव॑ं 
कल्पने सचतु:शतद्व्यशीतिसहस्नाधिकत्रयोदशलक्षात्मनभ्रक्रस्य चतु:षष्टितमो भाग:, 
--इत्यन्तमेव परिमित: प्राणचारीयो भागों योगिनामभिलक्ष्यो भवतीति ॥१९-२०॥ 


नन्वेवमभिलक्षणेन योगिनां कि स्यातू ?2--इत्याशड्ल्याह-- 


एवं प्रयत्नसंरुद्धप्राणचारस्यथ योगिन: ॥ २१ ॥ 


क्रमेण प्राणचारस्य ग्रास एवोपजायते । 


ग्रास इति विरुद्धतया पुनरनुदयात्‌ ॥ अतोःप्यस्य कि स्थातू ?-- 
इत्याशड्लयाह-- 


॥ १२-॥ 


प्राणग्रासक्रमावाप्तकालसड्डर्षणस्थिति: 
संविदेकैब॒पूर्णा स्याज्ज्ञानभेदव्यपोहनात्‌ । 


ज्ञानभेदापोहनमेवोपपादयति-- 


सोलहवाँ भाग उदयकाल होता है । उसके बाद भी सोलह भाग की स्थिति से 
आधा-आधा बाँटने पर सूक्ष्म कुशल > परधारा में अधिरूढ योगियों के द्वारा सूक्ष्म' 
अति परिमित प्राणचारांश अभिलक्षित होता है - जाना जाता है । यहाँ यह 
तात्पर्य है--इस प्रकार गणना करने पर प्राणचार के सोलहवें भाग 
(२१६०० ५ १६ +-) में ३४५६०० चक्रों का उदय होगा । उसकी भी 
अर्धकलना करने पर ६९१२०० वाले चक्र का बत्तीसवाँ भाग होता है । उसका 
भी आध करने पर १३८२४०० चक्र का चौंसठवाँ भाग--इतने तक ही परिमित, 
प्राणचार का भाग योगियों का लक्ष्य होता है ॥ १९-२० ॥ 

प्रश्न-इस प्रकार के लक्ष्य से योगियों को क्‍या लाभ होता है ?--यह शझ्ढा 
कर कहते हैं-- 

इस अ्रकार श्रयत्नपूर्वक प्राणचार का निरोध करने वाले योगी का 
क्रमश: श्राणचार का ग्रास ही हो जाता है ॥ -२१-२२- ॥ 


आस--विरूद्धरूप से पुन: (प्राणचार का) उदय न होने से ॥ २१ ॥ 

इससे भी इसका क्‍या होता है ?2--यह शझ्जग कर कहते है-- 

प्राण के आस के द्वारा क्रमश: कालसड्डर्षण की स्थिति को प्राप्त होने 
से एक पूर्ण संवित्‌ उत्पन्न हो जाती है अर्थात्‌ ज्ञान के भेद के हट जाने 
के कारण, (योगी के लिए) एक और ज्ञान का बोधक महाप्रकाश पूर्णता 
के साथ प्राप्त हो जाता है ॥ -२२-२३- ॥ 











४९० श्रीतन्त्रालोक: 


तथा हि प्राणचारस्य नवस्यानुदये सति ॥ २३ ॥ 
न कालभेदजनितो ज्ञानभेदः प्रकल्पते। 


कालस्य हि साक्षात्‌ प्राणोइधिष्ठानमिति प्राणस्यानुदये कालो$पि नोदियात्‌, 
इति तस्याभावात्‌ तज्जनितो5पि ज्ञानस्य क्ेदा न. भवेत्‌,--इति युक्तमुक्तम्‌ू-- 
'एकैव पूर्णा संवित्स्यात्‌ इति ॥ २३ ॥। 


ननु प्राणग्रासक्रमेण कालस्यापि ग्रासो वृत्त:,--इति तदाहितश्रेत्संविदि भेदो 
नास्ति तज्ज्ञेयाहितों भविष्यति येनेट॑ नीलज्ञानमिद॑ पीतज्ञानमिति विभाग: , 
इत्येतावतैव कथमेकत्वमस्या: सिद॒ध्येत्‌ ?--इत्याशझयाह-- 


संवेद्यभेदान्न ज्ञान भिन्न शिखरिवृत्ततत्‌ ॥ २४ ॥ 


नहिं. एकान्ततः संवेद्यभेद: संविदं भिन्धात्‌ । एवं हि. तत्तदगृहाणां 
नामादिवेद्यमेदेषपि कथमेकमेव नगरादिज्ञानं स्यादित्युक्तं 'शिखरिवृत्तवत्‌ इति । 
उन्नतप्रदेशावस्थितस्य हि पुंसस्तत्तदाभासममय एक एव प्रकाशो भवेदिति भाव: । 


हज कप ललप/- शेप किक क्न 
ज्ञानभेद के नाश को ही बतलाते हैं-- 


इस प्रकार नये प्राणचार का उदय न होने पर कालभेद के कारण 
उत्पन्न होने वाला ज्ञानभेद नहीं होता ॥ “२३-२४: ॥ 


प्राण काल का साक्षात्‌ अधिष्ठान है । इसलिए प्राण का उदय न होने पर 
काल भी उदित नहीं होता--फलतः: उसका अभात होने के कारण तज्जनित 
ज्ञानभेद भी नहीं होता--इसलिये ठीक ही कहा गया है--'एक ही पूर्ण संवित्‌ 
(उदित) होती है ॥ २३ ॥ 


प्रश्न--प्राणग्रास के क्रम से काल का भी ग्रास होता है । यदि संविद्‌ में 
उसके द्वारा किया गया भेद नहीं है तो ज्ञेय के द्वारा (उत्पन्न) किया गया (भेद) 
होगा जिससे “यह नील ज्ञान हैं, यह पीत ज्ञान है'--ऐसा विभाग होता है । तो 
इससे भी इस (- संवित) की एकता कैसे सिद्ध होगी ?--यह शझ्का कर कहते 


ह-- 


संवेद्य के भेद से ज्ञान भिन्न नहीं होता । जैसे कि पर्वत पर होने वाला 
(ज्ञान) ॥ "२४ ॥ 


ज्ञेग का भेद आवश्यक रूप से संविद्‌ का भेद नहीं करता | ऐसा होने पर 
भिन्न-भिन्न गृहों का नाम आदि वेद्य (विषय) का क्षेद होने पर भी (पर्वत के शिखर 
पर चढ़ कर देखने पर) एक ही नगर आदि' रूप वाला ज्ञान कैसे होगा? 
इसलिए. कहा गया--शिखखिवत्त के समान । ऊँचे प्रदेश (पर्वत आदि) में खड़े 
पुरुष को भिन्न-भिन्न आभास वाला एक ही प्रकाश होता है--यह तात्पर्य है । जैसा 





5 ४९ १ 
'तस्मात्सत्यपि बाह्मे5थें धीरेकानेकवेदनात्‌ । 
अनेकसदृशाकाश॒ नानेकेव प्रसज्यते ॥' इति । 
तस्मादस्य काल एव भेदक:. स॒ चातिसूक्ष्मक्षणात्माभिमतो येन 
ज्ञानस्योत्पादानन्तरं निरोधो भवेत्‌ ॥ २४ ॥ 
तदाह-- 
कालस्तु भेदकस्तस्य स तु सूक्ष्म: क्षणो मत: । 
तुशब्दों हेता | स इति काल: ॥ 
ननु चास्य सौक्ष्यये कोडबधि: ?--इत्याशड्ुद्याह-- 
सौक्ष्म्यस्य चावधिज्ञान यावत्तिष्ठति स क्षण: ॥ २५ ॥ 
तेन नियतोभयान्तपरिच्छिन्ना ज्ञानीयैव सत्तास्य सत्तेत्यर्थ: | २५ ॥ 
नन्वस्य परोपाधिक: कस्मादेवं निर्देश: ?--इत्याशडुब्याह-- 
अन्यथा न स निर्वक्तुं निपुणैरपि पार्यते । 





कि कहते हैं-- 
“इसलिए बाह्य अर्थ के रहने पर भी एक और अनेक ज्ञान के कारण अनेक 
सदृश आकार वाली (बुद्धि) अनेक नहीं होती ।” 


इस कारण इस (- ज्ञान) का भेदक काल ही है । और वह अति सूक्ष्म 
क्षणस्वभाव वाला माना गया है जिससे ज्ञान की उत्पत्ति के बाद उसका निरोध हो 
जाता है ॥ २४ ॥ 


वही कहते हैं-- 

क्योंकि काल ही उसका भेदक है और वह सूक्ष्म क्षण माना गया 
है ॥ २५- ॥ " 

(पहला) 'तु' शब्द हेतु अर्थ में है । वह - काल ॥ 

प्रश्न--इसकी सूक्ष्मता की सीमा क्‍या है ?--यह शड्ढा कर कहते हे-- 

(इसकी) सूक्ष्मता की सीमा ज्ञान है । जब तक (एक ज्ञान) रहता है 
वह क्षण (एक) ही होता है ॥ -२५ ॥ 

इससे नियत दोनों अन्‍्तों से परिच्छिन्न ज्ञानसम्बन्धी सत्ता ही इस (- क्षण) की 
सत्ता है ॥ २५ ॥ 


प्रश्न--इसका ऐसा परोपाधिक निर्देश क्‍यों (किया गया) ?--यह शझ्ल कर 
कहते हैं-- 











४९२ श्रीतन्त्रालोक: 


अन्यथेति “अभेद्यो निरंश: काललवक्षण:” इत्यादिना साक्षाल्लक्षणेनेत्यर्थ: । 
एवं हि उत्पादानन्तरं निरोध इत्येवमुच्यमाने तस्याद्यन्तों कथितौ स्यातां तत्सद्धावे 
च मध्यमप्यवश्यसंभाव्यम्‌ --इत्यस्यादिमध्यावसानैस््र्यंशत्वमापतेदिति निरंशत्वे- 
5भिधित्सिते सांशत्वमभिहितं स्यात्‌ । यदाहु:-- 
'यथान्तो5स्ति क्षणस्यैवमादिर्मध्यं च चिन्त्यताम्‌ । 
आत्मकत्वात्क्षणस्यैवं न लोकस्य क्षणे स्थिति: ॥' 
इति । इत्थमू-- 
'आदिमध्यावसानानि चिन्त्यानि क्षणवत्पुन: ।' 
इत्याचुक्तयुक्त्यादिमध्यान्तरूपाणांतदंशानामप्येवंविचारे क्रियमाणे स एव 
पर्यनुयोग: ,--इत्यनवस्थानात्‌ न किंचित्सिद्धयेत्‌,--इत्यतिनिपुणैरपि तस्य लक्षणं 
कर्तु न शकयं, कृतं वा न प्ररोहमियात्‌ ॥ 


ननु यद्येवं॑ तज्ज्ञानस्यापि कोउवधि्येनैतन्निरूपितं भवेत्‌ ?--इत्याशड्ुद्याह-- 





अन्यथा कुशल लोगों के द्वारा भी उसका निर्वचन नहीं किया जा 
सकता ॥ २६- ॥ 


अन्यथा - अभेद्य और निरंश काल का भाग क्षण (कहलाता) है ।' इत्यादि 
साक्षात्‌ लक्षण के द्वारा | इस प्रकार उत्पाद के बाद निरोध होता है--ऐसा कहने 
पर उसके आदि और अन्त कहे जाने और उनके होने पर मध्य भी अवश्य 
होगा--इस प्रकार यह आदि मध्य और अन्त के कारण तीन अंश वाला होने 
लगेगा । फलत: निरंशत्व कहने की इच्छा थी और सांशत्व कहा जायगा । जैसा 
कि कहते हैं-- 

'जिस प्रकार क्षण का अन्त है उसी प्रकार (उसका) आदि और मध्य भी 
सोचना चाहिए । क्षण के इस प्रकार के होने से लोक की क्षण में स्थिति (उनको 
ज्ञात) ही नहीं होगी ।' 

इस प्रकार-- 

'क्षण की भाँति आदि मध्य और अन्त्य भी चिन्त्य है !' 


इत्यादि उक्त युक्ति के द्वारा आदि मध्य और अन्तरूप उसके अंशो का इस 
प्रकार विचार किए जाने पर वही दोष आता है फलत: अनवस्था होने से कुछ 
सिद्ध नहीं होगा--इसलिए अत्यन्त निपुण लोगों के द्वारा भी उसका लक्षण 
नहीं किया जा सकता और कर भी दिया गया तो (उसका) बिस्तार (प्रचार) नहीं 
होगा ॥ २५ ॥ 


प्रशन--यदि ऐसा है तो ज्ञान की क्‍या सीमा होगी जिससे इसका निरूपण हो 
सकें ?2--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


न्‍ ४९३ 


ज्ञानं कियद्धवेत्तावत्तदभावो न भासते ॥ २६ ॥ 


कियदिति, क्षणिकत्वेषपि किंपरिमाणमित्यर्थ: । “तदभाव:” इति ज्ञानाभाव:, 
तेन यावत्तदभावो न वृत्तस्तावदेकमेव तज्ज्ञानं भवेदिति भाव: । अःभावश्व प्रत्यक्ष- 
ग्राह्म: कार्यश्रेति अन्यत्रोपपादितमिति तत एवावधार्यम्‌ ॥ २६ ॥ 


ननु यद्ेव॑ तत्तदभावोषपि कदा जायते येन ज्ञानस्याप्यवधि: ?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 


तदभावश्च नो तावद्यावत्तत्राक्षवर्त्मनि । 
अर्थ वात्मप्रदेशे बा न संयोगविभागिता॥ २७ ॥ 


ज्ञानस्य च तावदभावों न जायते यावदिन्द्रियाणामर्थस्य प्रमातुर्वा संयोग- 
विभागौ न स्यातां, तदविरतेन्द्रियव्यापारस्य प्रमातुर्नीलादिविषये ज्ञाने जायमाने यदा 
नीलादिना विभाग उत्पचद्यते, पीतादिना वा संयोगस्तदा तदभाव इति । ननु 
प्रदीपादिवत्‌ प्रतिक्षणं करणोपयोगात्‌ ज्ञानस्य क्षणिकत्वे सर्वेषां तावदविवादो5न्यथा 
विततकरणव्यापारस्यापि प्रमातुर्नीलादिज्ञानं न स्यात्‌, तत्किमेतदुक्त यदिन्द्रियाणां 
यावनन संयोगविभागोदयस्तावदेकमेव ज्ञानमिति; एवं हि धारावाहिनां विज्ञानानाम- 
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ज्ञान कितना होना चाहिए? (उत्तर है--कि) उतना जब तक कि 
उसका अभाव न प्रतीत हो ॥ -२६ ॥ 


कितना अर्थात्‌ क्षणिक होने पर भी किस परिमाण वाला? उसका अभाव ८ 
ज्ञान का अभाव । इस प्रकार जब तक उसका अभाव न हो जाय तब तक वह 
ज्ञान एक ही होता है । अभाव का ज्ञान प्रत्यक्ष होता है और वह (> अभाव) 
कार्य है--यह बात अन्यत्र कही गई है इसलिए वहीं से जान लेना चाहिए ॥ २६॥ 


प्रश्न--यदि ऐसा है तो उसका अभाव भी कब उत्पन्न होता है जिससे ज्ञान 
की भी सीमा (निर्धारित) होती है?--यह शझ्ला कर कहते है-- 


उसका अभाव तब तक नहीं (उत्पन्न) होता जब तक इन्द्रिय, विषय 
अथवा ज्ञाता में संयोग विभाग उत्पन्न नहीं होता ॥ २७ ॥ 


ज्ञान का तब तक अभाव नहीं उत्पन्न होता जब तक इन्द्रियों, अर्थ अथवा 
प्रमाता का संयोग-विभाग न हो जाय । तो निरन्तर इन्द्रियव्यापार वाले प्रमाता का 
नील आदि विषयक ज्ञान उत्पन्न होने पर जब नील आदि से विभाग उत्पन्न हो 
जाता है या पीत आदि के साथ संयोग (होता है) तब उसका अभाव होता है । 
प्रश्न--दीपक आदि के समान प्रतिक्षण इन्द्रियों का उपयोग होने के कारण ज्ञान 
को क्षणिक मानने में सबकी सहमति है अन्यथा इन्द्रियव्यापारयुक्त भी प्रमाता को 
नील आदि का ज्ञान नहीं होगा तो यह कैसे कहा गया कि जब तक इन्द्रियों का 
संयोग विभाग उत्पन्न न हो तब तक एक ही ज्ञान होता है, इस प्रकार से तो 











४९४ श्रीतन्त्रालोक: 


भावो5भिहितो भवेत्‌ । सत्यं, किन्तु भवदभिरुचितं. निरन्वयविनाशात्म क्षणिकत्व॑ 
ज्ञान्य न स्यात्‌, इत्यभिदध्म: | अनन्तरं हि त्रिचतुरादिक्षणावस्थायि 
ज्ञानं भवेदिति समनन्तरं क्षणनिर्णयेनेवोपपादितमू । तस्मादेकरसे5पि 
नीलादिविषये विज्ञानेन्तरा चक्षुरादीन्द्रियविभागादिना तदभावादि स्थितमेव किंतु न 
तथा सजख्ञेत्यते; तेन धारावाहिनां विज्ञानोनामप्यभावो न स्यादिति न 
कश्रिद्विरोध: ॥ २७ ॥ 


ननु संयोगविभागिताषि कि सकारणिका भवेत्‌ न वा 2--इत्याशझ्लद्याह-- 


सा चेदुदयते स्पन्दमयी तत्प्राणगा श्रुवम्‌ । 
भवेदेव तत: प्राणस्पन्दाभावे न सा भवेत्‌ ॥ २८ ॥ 


स्पन्दमयीति, स्पन्द: प्रकृतिर्मुलकारणं यस्या: सा स्पन्दाधीनेव इत्यर्थ: । 
देशाद्वेशान्तरं हि चलद्रस्तु वस्त्वन्तरेण संयुज्यते वियुज्यते वेत्यभिप्राय: । स्पन्दश्र 
प्राणाश्रय:, इति पारम्पर्येण संयोगविभागितापि प्राणगतैव निश्चितं भवेत्‌, इति 
प्राणस्पन्दाभावा सा न भवेतू; निमित्ताभावे नैमित्तिकस्याप्यभाव:--इतिनीत्या 
तद्भावोषपि कुतस्त्य इत्यर्थ: ॥ २८ ॥ 





धारावाही विज्ञानों का भी अभाव कहा जाना चाहिए ? (आपका प्रश्न) सत्य है 
किन्तु आप (- बौद्ध) का अभिमत ज्ञान का निरन्वय विनाश वाला क्षणिकत्व नहीं 
होगा (हम) यह कह रहे हैं | बाद में तीन चार आदि क्षण तक स्थित रहने वाला 
ज्ञान होगा यह पृवोक्त क्षणनिर्णय से ही सिद्ध कर दिया गया है | इसलिए नील 
आदि विषयक विज्ञान के एक रस होने पर भी बीच में चक्षु आदि इन्द्रियविभाग 
आदि के द्वारा उस (८ ज्ञान) का अभाव आदि होता तो है ही किन्तु (उसका) 
अनुभव नहीं होता | इसलिए धारावाही विज्ञानों का भी अभाव नहीं होगा--इस 
प्रकार कोई विरोध नहीं है ॥ २७ ॥ 

प्रश्न--संयोग विभाग भी क्‍या किसी कारण से होते हैं या नहीं?--यह णड्ढझा 
कर कहते हैं-- 

यदि स्पन्दकारणवाली वह (< संयोगविभागिता) उदित होती है तो 
(वह) निश्चित प्राणणता होती है । इस कारण प्राणस्पन्द के अभाव में वह 
नहीं होती ॥ २८ ॥ 


स्पन्दमयी ८ स्पन्द है प्रकृति अर्थात्‌ मूल कारण जिसकी वह, अथांत्‌ 
स्पन्दाधीन । एक स्थान से दूसरे स्थान को चलने वाली वस्तु ही दूसरी वस्तु से 
संयुक्त होती है अथवा वियुक्त होती है-यह अभिप्राय है और स्पन्द प्राण के 
अधीन है । इस प्रकार परम्परा से संयोग विभाग भी प्राण के अधीन है-यह निश्चित 
है । इस प्रकार प्राणस्पन्द के अभाव में वह नहीं होगी । कारण के अभाव में कार्य 
भी नहीं होता--इस नीति के अनुसार उसका अस्तित्व भी कहाँ से होगा ?-यह 


ह ४९५ 


ननु भवतु नाम संयोगविभागिता मा वा भूत्‌ किमनया लश्विन्तया, यावता 
हात्र प्राणग्रासक्रमेण कालग्रासे वृत्ते एकैब पूर्णा संवित्स्यादित्युपक्रान्तं तदेव करथ॑ 
निर्वहेत्‌ इत्युच्यतामू ?--इत्याशड्ब्याह-- 


तदभावान्न विज्ञानाभाव: सैवं तु सेब धीः । 


तस्या: संयोगविभागिताया अभावाद्विज्ञानस्याप्यभावो न स्थात्‌, यद्धि 
यदन्वयव्यतिरेकानुविधायि तत्तत्कार्य भवेदिति भाव: । एवं हि सति सा प्राच्या या 
धी: संवित्सेवेयं नतु संविदन्तरमेकैव पूर्णा संवित्स्यादित्यर्थ: ॥ 


नन्‍्वेवमेकस्या एवं संविद: कि पूर्वापरैकीकाराद्वैतत्येनावभासो भवेत्‌ ?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 
न चासौ वस्तुतो दीर्घा कालभेदव्यपोहनात्‌ू ॥ २९ ॥ 


असाविति धी:, दर्घेत्यर्थान्न सूृक्ष्मापि, दैर्ष्यादि हि कालाधीनं, न 
चास्यास्तत्स्पर्श एवास्ति अकालकलितत्वात्‌ ॥ २९ ॥ 


तदाह-- 
यम अआ कडकी 2-33 >> मल मद लक निनी जिम नि यश जल कर 
अर्थ है ॥ २८ ॥ 

प्रश्न--संयोग विभाग हों या न हों हमें इस चिन्ता से क्‍या लाभ 2 यहाँ 
प्राणग्रास के क्रम से काल का ग्रास सम्पन्न होने पर एक ही पूर्ण संवित्‌ उदित 
होती है--यह (वर्णन) प्रारब्ध हुआ था, वही कैसे होता है इसे बतलांइये ?--यह 
शड्ढडा कर कहते है-- 

उसके अभाव से विज्ञान का भी अभाव नहीं है | इस प्रकार वह वही 
बुद्धि है ॥ २९- ॥ 

उसके - संयोगविभागिता के अभाव के, कारण विज्ञान का भी अभाव नहीं 
होता । जो जिसके अन्वयव्यतिरेक का अनुगामी है वह उसका कार्य होता है--यह 
तात्पर्य है । ऐसा होने पर वह - पहले से वर्त्तमान, धी - संवितू, वही यह है न 
कि दूसरी (क्योंकि) संवित्‌ एक और पूर्ण होती है ॥ 

प्रश्न--क्या इस प्रकार एक ही संवित्‌ का पूर्वापर एकीकृत अद्रैत के रूप में 
अवभास होता है 2--यह शड्ढा कर कहते है-- 

कालभेद के अपोहन के कारण यह (बुद्धि) वस्तुत: दीर्घ नहीं 
है ॥ -२९ ॥ ै 

यह > बुद्धि, दीर्घा--अर्थात्‌ सूक्ष्म भी नहीं है । दीर्घता आदि काल के अधीन 
है और इस (- बुद्धि) का उस (- काल) से स्पर्श तक नहीं है क्योंकि वह काल 
से कलित (- सम्बद्ध, अधीन) नहीं है ॥ २९ ॥ 








४९६ श्रीतन्त्रालोक: 


वस्तुतो हात एवेयं काल संविन्न संस्पृशेत्‌। 
एवं वस्तुतो नित्यत्वमप्यस्या न संभवेत्‌, तद्धि कालत्रयानुगामित्वमुच्यते नतु 
सदाभासमानत्वम्‌, एवं हि त्रिषु कालेषु भासमानत्वमुक्तं स्थातू | यदाहु:-- 


'न सदा न तदा न चेकदेत्यपि सा यत्र न कालधीर्भवेत्‌ । 
तदिदं भवदीयदर्शन॑ं न च नित्यं न च कथ्यतेषन्यथा ॥' 
(उ० सस्‍्तो० १२।५) 


ननु यद्येवमकालकलिता वस्तुत एकेव संविदस्ति तत्कथमयं बहिर्भेदनिष्ठो 
व्यवहार: सिद्धयेत्‌ ?--इत्याशड्ल्याह-- 


अत एकैब संवित्तिननारूपे तथा तथा ॥ ३० ॥ 
विन्दाना निर्विकल्पापि विकल्पो भावगोचरे । 


अत: कालसंस्पर्शाभावात्‌ एकैव निर्विकल्पापि संवित्ति्नानारूपे3नेकाभास- 
संमूर्छनात्मनि भावविषये तथा तथा नीलानीलादिरूपतया विन्दाना विमृशन्ती 
विकल्प इत्युच्यते, इति न बाह्मस्यापि व्यवहारस्य विप्रकोप: ॥ ३० ॥ 


वही कहते हैं-- 
इसीलिए वस्तुत: यह संवित्‌ काल का स्पर्श नहीं करती ॥ ३०- ॥ 


इस प्रकार वस्तुत: इस (- संवित्‌) की नित्यता भी सम्भव नहीं है । क्योंकि 
वह (- नित्यत्व) तीनो काल का अनुगामी माना जाता है न कि सदा आभासमान 
होने वाला । ऐसा होने पर तीनो कालों में भासमानता कही जानी चाहिए थां । 
जैसा कि कहते हैं-- 

“न सदा, न किसी विशिष्ट काल में और न एक बार--ऐसी जिसके बारे में 
कालबुद्धि नहीं होती ऐसा है यह आपका दर्शन | यह न नित्य न दूसरी प्रकार का 
कहा जा सकता हैं ।” (उ० स्तो. १२।५) 

प्रश्न--यदि इस प्रकार अकालकलित वस्तुतः एक ही संविद्‌ है तो यह बाहरी 
भेदगत व्यवहार केसे सिद्ध होगा?--यह शड्जा कर कहते है-- 

इसलिए एक ही संवित्‌ निर्विकल्पक होते हुए भी अनेक रूप पदार्थों 
के विषय में भिन्न-भिन्न (रूपों) का विमर्श करती हुई विकल्प (कही जाती 
है) ॥ -३०-३१- ॥ 

इस कारण - कालसंस्पर्श के अभाव के कारण, एक ही निर्विकल्प भी संवित्‌ 
नाना रूप वाले - अनेक आभास की संमूर्छना वाले, पदार्थों के विषय में उस-उस 
प्रकार - नील अनील आदि के रूप से, विन्दाना ८ विमर्श करती हुई, विकल्प 
कही जाती है । इस प्रकार बाह्य भी व्यवहार .का लोप नहीं होता ॥ ३० ॥ 





सह ४९७ 
ननु तथा तथा विमर्शेंउप्यस्या: कथमेकत्वमेव ?--इत्याशंकद्याह-- 


स्पन्दान्तरंं न यावत्तदुदितं तावबदेव सः ॥ ३१ ॥ 
तावानेको विकल्प: स्याद्विविधं वस्तु कल्पयन्‌। 


तत्तस्मात्पूर्वेक्तात्तत्तदर्थादिसंयोगविभागोत्पादलक्षणात्‌ हेतोर्यावद्विकल्प्यवस्त्वन्तर- 
विषयं स्पन्दान्तरं नोदितं ताबन्नानाप्रकारं वस्तु कल्पयन्नपि तावान्दीर्घदीर्ध एक एव 
विकल्प: स्यात्‌ न पुनरनेक इत्यर्थ: । यत्तदनेकाभाससंमूर्छनात्मतया विकल्प्य- 
मानेडपि नीलादों विकल्पस्यैक्यमेव तावत्‌ एकस्यैवानुसंधानस्यथ भावात्‌ अन्यथा 
पुनरस्य स्वरूपलाभ एवं न भवेदिति भाव: ॥ ३१ ॥ 


तदाह 


ये त्वित्थं च विदुस्तेषां विकल्पो नोपपद्चते ॥ ३२ ॥ 
स होको न भवेत्कश्नित्‌ त्रिजगत्यपि जातुचित्‌ । 


ये इति बौद्धा: । इत्थमिति स्पन्दान्तरोदय एवं विकल्पान्तराणामुदयों 
नत्वेकस्मिन्नेव स्पन्दे इत्यर्थ: | एक इति, येन स्मृत्यपलापाद्यनेकाश्रयनिबन्धनों 
बाह्यों व्यवहार: सिद्धयेत्‌ । 


प्रश्न--भिन्न-भिन्न विमर्श होने पर यह एक ही कैसे है ?--यह शझ्ला कर 
कहते हैं-- 

इस कारण जब तक दूसरा स्पन्द उदित नहीं होता तब तक 
विविध वस्तुओं की कल्पना करता हुआ उतना बड़ा एक ही विकल्प रहता 
है'॥ ४३ १४३३ ५॥ 

तत्‌ ८ उस पूर्वोक्त भिन्न-भिन्न अर्थ आदि के संयोग विभाग की उत्पत्ति लक्षण 
वाले कारण से, जब तक किसी दूसरी विकल्प्य वस्तु से सम्बद्ध दूसरा स्पन्द टदित 
नहीं होता तब तक अनेक प्रकार की वस्तु की कल्पना करता हुआ भी उतना ८ 
बड़े से बड़ा एक ही विकल्प होता है न कि अनेक | जो कि अनेक आभासों की 
संमूर्च्छना के रूप में नील आदि के विकल्पित होने पर भी नील आदि के विषय 
में विकल्प एक ही होता है वह उतना बड़ा एक ही अनुसन्धान होने के कारण । 
अन्यथा पुन: इसका स्वरूपलाभ ही नहीं होगा ॥ ३१ ॥ 

वही कहते हैं-- 


जो ऐसा नहीं मानते उनके मत में विकल्प की सिद्धि नहीं होती । 
तीनों लोक में कभी भी कोई एक विकल्प नहीं होता ॥ -३२-३३- ॥ 
जो लोग ८ बौद्ध । इस प्रकार ८ दूसरे स्पन्द का उदय ही दूसरे विकल्पों का 
उदय होता है न कि एक ही स्पन्द में--यह अर्थ है । एक--जिससे स्मृति का 
अपलाप आदि अनेक आश्रय सम्बन्धी बाह्य व्यवहार सिद्ध होता है ॥ ३२ ॥ 
३२ त. द्वि. 








४९८ श्रीतन्त्रालोक: 
एतदेव दर्शयति-- 


शब्दारूषणथा ज्ञानं विकल्प: किल  कथ्यते ॥ ३३ ॥ 
सा च स्यात्क्रमिकैवेत्थं कि कथं को विकल्पयेत्‌ । 
घट इत्यपि नेयान्स्थाद्विकल्प: का कथा स्थितौ ॥ ३४ ॥ 
न विकल्पश्च को5प्यस्ति यो मात्रामात्रनिष्ठित: । 


कथ्यते इति भवद्धि: । यदुक्त--“अभिलापसंसर्गयोग्यप्रतिभासा प्रतीति: 
कल्पना' इति । सेति--शब्दारूषणा, क्रमिकेति--वाच: क्रमभावित्वात्‌, इत्थं 
क्रमिकत्वाद्विकल्पस्योदितानां तत्क्षणानां प्रध्वस्तत्वान्नवानां चानुदयात्‌ू को न 
कश्चित्कल्पितोषपि विकल्पात्मा प्रमाता किमुत्पन्न प्रध्वस्तप्रकल्प्यं पूर्वापरानुसंधाना- 
. देरभावाच्च कथं विकल्पयेत्‌ विकल्पस्यथ स्वरूपलाभ एव न भवेदित्यर्थ: । 
अत एवं घकारोच्चारकाले टकारस्यांभावात्तदुच्चारकाले च तस्य प्रध्वस्तत्वातू यत्र 
'घट' इत्येतावन्मात्रोषषि विकल्पों न सिध्येत्‌ तत्र व्यवहारादिचिन्ता दूर 
एवास्तां, तदवस्थानमात्रेषप का वार्तेत्यर्थ: । नहिं तन्‍्मते को5प्येवंविधो 
विकल्पो5स्ति यस्यांशमात्रेषपि परिनिष्ठितत्वं, तथात्वे होषां क्षणभड्जब्रतविलोपो 
भवेदिति भाव: ॥ ३३-३४ ॥। 


यही दिखलाते हैं-- 


शब्द से संसक्त होने के कारण ज्ञान को विकल्प कहा जाता है । और 
वह (- शब्दारूषणा अर्थात्‌ शब्दसंसक्ति) क्रमिक ही होती है । इस प्रकार 
कौन किसकी किस प्रकार विकल्पना करेगा । 'घट' इतना सा भी विकल्प 
(उत्पन्न) नहीं हो सकता (उसके) ठहरने की क्‍या बात । कोई भी ऐसा 
विकल्प नहीं है जो एक मात्रा में रहता हो ॥ -३३-३५- ॥ 


कहा जाता है--आप (- बौद्ध) लोगों के द्वारा । जैसा कि कहा गया है-- 
“कल्पना (वह) प्रतीति है (जो) कथन के सम्बन्ध के योग्य प्रतिभास वाली हो ।' 
वह - शब्दारूषणा । क्रमवाली-क्योंकि वाणी क्रम से उत्पन्न होती है । इस प्रकार 
- विकल्प के क्रमिक होने से, उसके उदित क्षणों के नष्ट होने से और नव्रीन 
(क्षणों) के उदित न होने से, कौन 5 कोई कल्पित भी विकल्प वाला भ्रमाता, 
किसको > उत्पन्न और नष्ट के द्वारा कल्पनीय, पूर्वापर अनुसन्धान आदि के अभाव 
के कारण, कैसे विकल्पना करेगा ? विकल्प उत्पन्न ही नहीं होगा--यह तात्पर्य 
है। इसलिए घकार के उच्चारण के समय टकार की स्थिति के न होने से और 
टकार के उच्चारणकाल में घकार के नष्ट हो जाने से जहाँ 'घट” इतना भी विकल्प 
सिद्ध नहीं होता वहाँ व्यवहार आदि की चिन्ता तो दूर ही है । उसकी स्थितिमात्र 
के विषय में भी क्या बात हो सकती है । बौद्ध मत में कोई भी ऐसा विकल्प 
नहीं है जो अंशमात्र में भी पूर्ण हो क्योंकि ऐसा होने पर इनका क्षणभड्डसिद्धान्त 
लप्त हो जायेगा ॥ र३-३े४ 0 


ज 5096. 


नन्‍्वेकमेव मालासूत्रवत्सर्वत्रान॒ुयायि ज्ञानं किंचिन्नास्ति, इत्यस्माक॑ मतं नतु 
क्षणभड्डूराण्यनेकानि ज्ञानानि न सन्‍्तीति; तत्तान्येव समुदितानि बाह्यव्यवहारनै- 
पुण्यभाज्जि भविष्यन्ति, इति को दोष: 2--इत्याशड्द्याह-- 


न च ज्ञानसमूहो5स्ति तेषामयुगपत्स्थिते: ॥ ३५ ॥ 
अयुगपत्स्थितेरिति, उत्पादानन्तरं तन्निरोधस्याभिधानात्‌ू ॥ ३५ ॥ 


तस्माद्रेकल्पिक: सकल एवायं व्यघहारस्तन्मते न सिद्धयेत । 


इत्याह-- 
तेनास्तड्रत एबैष व्यवहारों विकल्पज: । 
तेनास्मत्पक्ष एवं ज्यायानित्याह-- 


तस्मात्स्पन्दान्तरं यावन्नोदियात्तावदेककम्‌ ॥ ३६ ॥ 
विज्ञान तद्विकल्पात्मधर्मकोटीरपि स्पृशेत्‌ । 
तद्यावद्विकल्पान्तरनिष्ठं स्पन्दान्तरं नोदेति तावदू गोत्वशुक्लत्वचलत्वाध्यात्मकं 
धर्मीघमपि विकल्पयेत्‌ एकमेवैतद्वैकल्पिकं ज्ञानं स्यात्‌ येनैकानुसंध्यनुप्राणित: 





प्रश्न--माला में वर्त्तमान सूत्र के समान एक ही सर्वत्र अनुयायी ज्ञान (नामक 
की) कोई चीज नहीं है--यह हमारा मत हैं न कि क्षणभडगुर अनेक ज्ञान नहीं 
है--यह । तो- वे ही समुदित होकर बाह्य व्यवहार में कुशल हो जाते हे ? इस 
प्रकार क्या दोष हैं ?--यह शझ्ढा कर कहते है-- 

ज्ञानसमूह (का अस्तित्व) नहीं हो सकता क्‍योंकि वे (ज्ञान) एक साथ 
स्थित नहीं रहते ॥ -३५ ॥ 

अयुगपत्‌ स्थिति के कारण--उत्पत्ति के बाद उसके निरोध का भी कथन होने 
से ॥ ३५ ॥ 

इस कारण यह समस्त वैकल्पिक व्यवहार उनके मत में सिद्ध नहीं होगा--यह 
कहते हैं-- 

इसलिए विकल्प से उत्पन्न होने वाला यह व्यवहार समाप्त हीं हो 
गया ॥ ३६- ॥ 


इसलिए हमारा पक्ष ही अधिक उत्तम है--यह कहते हैं-- 
इसलिए जब तक दूसरा स्पन्द उदित नहीं होता तब तक एक ही 
विज्ञान करोड़ों विकल्प रूप धर्मों का स्पर्श कर सकता है ॥ -३६-३७- ॥ 


तो जब तक दूसरे विकल्पों में रहने वाला दूसरा स्पन्द उदित नहीं होता तब 
तक गोत्व, शुक्लत्व, चलत्व आदि रूप धर्मसमूह की भी कल्पना करता हुआ यह 








५०० श्रीतन्त्राठोक: 
समग्र एवायं व्यवहार: सिध्येत्‌ ॥ ३६ ॥ 
न चैतदपूर्वतया स्वोपज्ञमेवोक्तमित्याह-- 


एकाशीतिपदोदारशक्त्याम्शत्मिकस्तत: ॥ ३७ ॥ 
विकल्प: शिवतादायी पूर्वमेव निरूपित: । 


तत उक्तानेकधर्मपरामर्शकत्वे5प्येकत्वलक्षणाद्धेतोव्योमव्यापिरूप: शुद्धविद्यात्मा 
विकल्पस्तत्तदनेकह्ददादिशक्त्यामर्शकत्वे5 प्येकत्वात्‌ पार्यन्तिकफलरूपां शिवतामेव 
ददातीति पूर्वमेवास्माभिरुक्तम्‌ ॥ ३७ ॥ 


नन्वेवमेकस्मिन्नेव प्राणचारे एकपिण्डात्मकाच्चक्रादारभ्य सचतु:शतदृव्यशीति- 
सहस्राधिकत्रयोदशलक्षात्मकचक्राद्यन्तं यावच्चक्राणां स्वारसिक एवोदयो वर्तते,-- 
इति योगिनां प्रतिनियतचक्रविषय: कथमवगमो भवेत्‌ 2--इत्याशड्ढां दृष्टान्तोप- 
दर्शननोपशमयति-- 

यथा-- 


कर्णो नर्तयामीत्येब॑ यत्नात्तथा भवेत्‌ ॥ ३८ ॥ 
चक्रचारगतादत्ात्तद्धत्तत्वक्राव.. धीः । 


वैकल्पिक ज्ञान एक ही होता है जिससे एक अनुसन्धान से अनुगत यह सम्पूर्ण 
व्यवहार सिद्ध होता है ॥ ३६ ॥ 

इसे अपूर्व रूप में अपनी बुद्धि से ही नहीं कहा गया--यह कहते हैं-- 

इस कारण इक्यासी पदों वाली उदार शक्ति के आमर्श वाला 
विकल्प शिवभाव को देने वाला होता है--यह पहले ही कह दिया गया 
हैं. -३७-३ €- ॥॥| 

इस कारण < उक्त अनेक धर्म का परामर्शक होने पर भी एकरूप होने के 
कारण; व्योमव्यापी रूप शुद्ध विद्या वाला विकल्प भिन्न-भिन्न अनेक हृदय आदि 
शक्ति का आमर्शक होने पर भी एक होने के कारण अन्तिम फलरूप शिवता को 
ही देता है--यह हमने पहले ही कह दिया हैं ॥ ३७ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार एक ही प्राणचार में एक पिण्डात्मक चक्र से आरम्भ करके 
१३८२४०० चक्र के अन्त तक चक्रों का स्वाभाविक ही उदय होता हे तो 
योगियों को एक-एक चक्र का ज्ञान कैसे होता है ?--इस शझ्ढा को दृष्टान्त 
बताकर शान्त करते हैं-- 

जैसे 'दोनों कानों को हिलाता हूँ” (ऐसी इच्छा के कारण) ऐसा यत्न 
करने पर वैसा होता है (दोनों कान हिलते हैं) उसी प्रकार चक्र के चार में 
होने वाले प्रयत्न से चक्रगामिनी ही बुद्धि होती है ॥ -३८-३९- ॥ 


हक ५०१ 


कर्णा. नर्तयामीत्येवमिच्छापूर्वकात्माणीयाद्यत्तात्‌ु यद्गद्योगिनस्तथा भवेत्‌, 

गोस्फरितादिन्यायेन कर्णद्वयमेव नृत्यत्स्यात्‌ तद्गदेकपिण्डादिचक्रप्रधानो . यः 
प्राणीयश्चारस्तदगतादपि यत्नात्तच्चक्राव धी: प्रारिप्सितोदयप्रतिनियतचक्रनिष्ठ 
एवावबोधो भवेदित्यर्थ: । अयमत्र भाव:--इह खलु योगिना यत्र क्वापि कर्मणि 
यस्य कस्यचिन्मन्त्रस्यावश्यं प्राणसाम्येनोच्चार: कार्य: अन्यथा हि न कार्यसिद्धि: 
स्यात्‌ । तदुक्तमू-- 

“जपेत्तु प्राणसाम्येन ततः सिद्धिर्भवेद्‌ ध्रुवम्‌ । 

नान्‍्यथा सिद्धिमाप्नोति हास्यमाप्नोति सुन्दरि ॥' इति । 


ततश्चैकपिण्डात्मनो5न्यस्य वा चक्रस्योदये तुल्य एवं विधि: प्राणसाम्यस्य 
सर्वत्राविशेषात्‌ ॥ ३८ ॥ 
तदाह-- 
जपहोमार्चनादीनां प्राणसाम्यमतो विधि: ॥ ३९ ॥ 


होमेति, तत्रापि मन्त्रोच्चारस्थ भावात्‌ । अत इ्युक्ताच्चक्रोदयाद्धेता:, 
संख्यायास्तु स्वारसिकप्राणचाराभिप्रायेण वर्णभूयस्त्वाभूयस्त्वनिबन्धनं तथात्वमिति न 
कश्निद्विरोध: ॥ ३९ ॥ 





'कानों को हिलाता हूँ'--इस प्रकार इच्छापूर्वक प्राणीय यत्न से जैसे योगी को 
उस प्रकार का होने लगता है ८ गोस्फुरित आदि न्याय (- पशु अपनी इच्छा से 
पीठ आदि अड्डों का चर्म हिलाते हैं) से कान ही हिलते हैं उसी प्रकार एक पिण्ड 
आदि मुख्य चक्र वाला जो प्राणीय चार उसमें होने वाले भी यत्न से, चक्रगामिनी 
ही बुद्धि 5 प्रारिप्सत उदय वाले चक्र से ही सम्बद्ध बोध, होता है। यहाँ यह 
तात्पर्य है--योगी जिस किसी कर्म में जिस किसी मन्त्र का आवश्यक रूप से 
प्राणसाम्य के साथ उच्चारण करे अन्यथा कार्यसिद्धि नहीं होती | वहीं कहा गया 
है-- 

“हे सुन्दरि प्राणसाम्य के साथ जप करना चाहिए । तब सिद्धि निश्चित होती 
है । अन्यथा (साधक) सिद्धि को प्राप्त नहीं होता हास्य को प्राप्त होता है ।' 


इसलिए एक पिण्डात्मा या अन्य (पिण्डात्मक) चक्र के उदय के सम्बन्ध में 
समान ही विधि है क्योंकि प्राणसाम्य सब जगह एक ही है ॥ ३८ ॥ 

वही कहते हैं-- 

इस कारण जप होम अर्चन आदि के (विषय में) प्राणसाम्य का 
विधान है ॥ -३९ ॥ 


होम--वहाँ भी मन्त्रोच्चार के होने से । इस कारण 5 उक्त चक्रोदय के 
कारण | संख्या का वैसा होना स्वाभाविक प्राणचार के अभिप्राय से वर्ण की 








७७७४३ श्रीतन्त्रालोक: 


किमत्र प्रमाणम्‌ 2--इत्याशझ्याह-- 


सिद्धामते कुण्डलिनीशक्ति: प्राणसमोन्मना। 
उक्त च योगिनीकौले तदेतत्परमेशिना ॥ ४० ॥ 
तदेतत्परमेशिना श्रीसिद्धयोगीश्वरीमते श्रीयोगिनीकौले चोक्तमिति संबन्ध: । 
तत्तदेकपिण्डाद्यात्मकमन्त्ररूपतया. बहिरुल्‍लसन्ती वर्णकुण्डलिन्याख्या पारमेश्वरी 
शक्तियंदि नाम प्राणसमा प्राणसाम्येनोदयमियात्‌ तदुन्मना शिवैकात्म्येन 
प्रस्फ्रेदित्यर्थ: । यदुक्त॑ तत्र-- 
'कुर्यात्माणसम॑ जप्यं॑ होम॑ प्राणसम कुरु । 
एवं प्राणसमा शक्ति: कुण्डलाख्या मनोन्मनी ॥ इति ॥ ४० ॥ 
श्रीयोगिनीकौलग्रन्थ॑ पठति-- , 
पदमन्त्राक्षे चक्रे विभागं शक्तितत्त्वगम्‌। 
पदेषु कृत्वा मन्त्रज्ञो जपादौ फलभाग्भवेत्‌ ॥ ४१ ॥ 
पदप्रधानानि मन्त्राक्षणणि यत्रैवंविधे चक्रे पदेषु शक्तितत्त्वगं विभागं कृत्वा 
एकंक॑ पद प्रतिप्राणचारं प्रविभागेनोदय॑ कारयित्वा जपहोमादी मन्त्रोदय॑ जानानो 


लि इकबाल ०“ कील न 3 लक अमर आ्क 4 उठकर रलल कं रेकक> आन के जाए बा 
अधिकता और न्यूनता के कारण है । इस प्रकार कोई विरोध नहीं हैं ॥ ३८ ॥ 
इसमें क्‍या प्रमाण है?--यह शड्ला कर कहते है-- 


सिद्धा ( मालिनीविजयोत्तर) तन्‍्त्र एवं योगिनीकौल तनत्र में 
परमेश्वर ने इस बात को कहा है कि कुण्डलिनी शक्ति प्राणसमा और 
उन्मना: हैं-। ४० ॥ 

इस बात को परमेश्वर ने सिद्धयोगीश्वरतन्त्र एवं योगिनीकौल तन्त्र में कहा है-- 
यह अन्वय है । भिन्न-भिन्न एक पिण्डात्मक मन्त्र के रूप में बाह्य जगत्‌ में 
उल्लसित होती हुई वर्णकुण्डलिनी नामक पारमेश्वरी शक्ति यदि प्राणसमा > 
प्राणसाम्य के साथ उदित होती है तो उन्‍्मना शिव से अभिन्न होकर स्फुरित होती 
है । जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 

“जप को प्राण के साथ करना चाहिए । होम को प्राण के साथ करना 
चाहिए । इस प्रकार कुण्डलिनी नामक प्राणसमा शक्ति मनोन्‍्मना नाम वाली होती 
है + ॥/ ३६९-॥ 

योगिनीकौल ग्रन्थ को पढ़ते हैं-- 


पद (प्रधान) मन्त्राक्षर वाले चक्र में पदों में शक्तितत्त्वगामी विभाग कर 
मन्त्रवेत्ता जप आदि में फल का भागी होता है ॥ ४१ ॥ 


जहाँ मन्त्राक्षः पदप्रधान है, इस प्रकार के चक्र में पदों में शक्तितत्त्वानुसारी _ 


रे ५०३ 
योगी फलभाग्भवेत्‌, यथोचितं फलमाप्नुयादित्यर्थ: ॥ ४१ ॥ 


ननु कोझसौ विभाग: कि वा फलम्‌ ?--इत्याशड्लद्याह-- 
द्वित्रिसप्ताष्टसंख्यातं लोपयेच्छतिकोदयम्‌ । 
इह चक्राणां प्रागुक्तवदेकद्रित्रिसप्ताष्टादिपदपिण्डसंख्यातम्‌, अर्थात्‌ शतिको- 
दयमनेकपदपिण्डात्मकचक्रपर्यन्त॑ विभागमाश्रित्य, अर्थात्‌ ॒प्राणचारं लोण्येत 


प्राणग्रासं कुर्यादित्यर्थ: । एतदेव हि मुख्य फल योगिनां यदकालकलितायां 
परस्यां संविद्यनुप्रवेश इति । 


एवं चात्रेवावधातव्यमित्याह-- 


डति शक्तिस्थिता मन्त्रा विद्या वा चक्रनायका:॥ ४२ ॥ 
पदपिण्डस्वरूपेण ज्ञात्वा योज्या: सदा प्रिये । 
नित्योदये महातत््वे उदयस्थे सदाशिबे ॥ ४३ ॥ 
अयुक्ता: शक्तिमार्गे तु न जप्ताश्नोदयेन ये । 
ते न सिद्धयन्ति यत्नेग जप्ता: कोटिशतैरपि ॥ ४४ ॥ 


इति प्रागुक्तं सर्व ज्ञात्वा चक्रप्रधाना मन्त्रा विद्या वा पदपिण्डस्वरूपेण 





विभाग कर अर्थात्‌ एक-एक पद का एक-एक प्राणचार के अनुसार अलग-अलग 
उदय कराकर जप होम आदि के विषय में मन्त्रोदय को जानने वाला योगी फल 
का भागी होता है अर्थात्‌ फल को प्राप्त करता है ॥ ४१ ॥ - 

प्रशन--यह विभाग क्‍या है ? फल क्या हैं ?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 


दो तीन सात आठ (आदि) संख्या वाले (अर्थात्‌) एक सौ उदय तक 
(प्राणचार का) लोप करना चाहिए ॥ ४२- ॥ 

चक्रों का पहले कथित (रीति) के समान एक दो तीन सात आठ आदि पद 
पिण्डसंख्या वाले अर्थात्‌ एक सौ (चक्रों के) उदय तक अनेक पद पिण्डात्मक 
चक्रपर्यनत विभाग कर प्राणचार का लोप करना चाहिए > प्राणग्रास करना चाहिए । 
(इसका) यही मुख्य फल है कि योगियों को अकालकलित परसंविद्‌ में प्रवेश हो 
जाता है ॥ 

ऐसा यहीं पर समझना चाहिए--यह कहते हैं-- 


इस प्रकार चक्रप्रधान मन्त्रों अथवा विद्याओं को पदपिण्ड के रूप में 
शक्तिस्थित जानकर सदा (जप आदि में) जोड़ना चाहिए. । प्रिय, 
नित्योदित, महातत्त्व, उदयस्थ, निरन्तर कल्याणकारी शक्तिमार्ग में न जोड़े 
गए जो मन्त्र आदि उदय के साथ नहीं जपे गए होते वे करोड़ों यत्न के 
द्वारा जपे जाने पर भी सिद्ध नहीं होते ॥ -४२-४४ ॥ 




















५०४ श्रीतन्त्रालोक: 


समनन्तरोक्तपदपिण्डादिगत्या 'शक्तिस्थिता:' प्राणसाम्येनोदिता: सर्वकालं जपादो 
योज्या येन यथोचिता योगिनां सिद्धि: स्यात्‌ । अन्यथा हि नित्योदयेडइत एवं 
परमुपेयत्वान्महातत्त्वे, सृष्टिप्राधान्यादुदबस्थेइत एवं तत्तसिद्धिप्रदायित्वात्‌ु सदैव 
श्रेयोरूपे शक्तिरूपे  मध्यधाम्न्ययोजिता:,. तथा प्राणस्योदयेन  निर्गमने 
अर्थात्म्रवेशेनापि ये मन्त्रादयो न जप्तास्ते कोटिशतैर्यत्नेनापि जप्ता न सिद्धबन्ति, 
तां पूर्णां दातुं न शक्ता इत्यर्थ: । यदुक्तमू-- 

न विन्दति यदा मन्त्री सृष्टिसंहारवर्त्मनी। 


उदयास्तमरूपेण मन्त्रा अल्पफलप्रदा: ॥ 
भोगं मोक्ष न यच्छन्ति जप्ता ध्यातास्तु पूजिता: । 
ईषत्फलं प्रयच्छन्ति  शिवज्ञासंप्रचोदिता: ॥' इति । 


मन्त्रा विद्या वेत्यनेनानुजोद्देशोद्दिष्टो मन्त्रविद्याभेदोषप्यासूत्रित: ॥ ४४ ॥ 


ननु सर्वेषां मन्त्रादीनामविशेषेणेव किमियं व्यवस्था किमन्यथा वा ?-- 
इत्याशड्डद्याह-- 
मालामन्त्रेषु सर्वेध्‌ु मानसो जप उच्यते । 
उपांशुर्वा शक्त्युदयं तेषां न परिकल्पयेत्‌ ॥ ४५ ॥ 





इति 5 पृू्वोक्त सब कुछ जानकर, चक्रप्रधान मन्त्रसमूह या विद्यायें, पदपिण्ड 
रूप में ८ पूर्वोक्त पद पिण्ड आदि रीति से, शक्तिस्थित ८ प्राणसाम्य के साथ 
उदित, सब समय में जप आदि में ज़ोड़ना चाहिए जिससे योगियों को यथोचित 
सिद्धि मिल सके । अन्यथा नित्योदित, इसलिए परम उपेय होने से महातत्त्व, 
सृष्टिप्रधान होने के कारण उदयस्थ इसलिए उस सिद्धि का प्रदाता होने के कारण 
सदा श्रेयोरूप शक्तिरूप मध्य धाम में संयुक्त न किए गये, तथा प्राण के उदय - 
निर्गम अर्थात्‌ प्रवेश के द्वारा भी जो मन्त्र आदि नहीं जपे जाते वे (अन्य) कढगेडों 
यत्न से भी जपे जाने पर भी सिद्ध नहीं होते 5 सिद्धि को पूर्ण रूप से देने में 
समर्थ नहीं होते । जैसा कि कहा गया हैं-- 

“जब मन्त्र का -जप करने वाला सृष्टि संहार रास्तों को उदय और अस्त के 
रूप में नहीं जानता तो मन्त्र (उसको) अल्प फल देने वाले होते हैं । जप ध्यान 
अथवा पूजा किए गए (वे मन्त्र) भोग और मोक्ष नहीं देते हाँ शिव की आज्ञा से 
प्रेरित होकर थोड़ा फल देते है ।'” 

मन्त्र अथवा विद्या इस (कथन) से अनुजोद्देश में कहा गया । मन्त्र अथवा 
विद्या का भेद भी बतला दिया गया ॥ ४२-४४ ॥ 


प्रश्न--सभी मन्त्र आदि के विषय में क्‍या सामान्यरूप से यही व्यवस्था हैं या 


दूसरे प्रकार की भी ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 
दूः 


रन] 


सभी माला मन्त्रों में मानस या उपांशु जप (का विधान) कहा 


्न्भ्ग्भ्््भ्ग्ग्ग्ग्ग्ग्प्््ष्ण््य्ज्् ७ 


सप्तममाह्निकम्‌ ५०५ 


| सर्वेष्विति विद्यास्वपि, मानस इति । 


तदुक्तमू-- 
'आत्मा न श्रृणुते यं स मानसो जप उच्यते । 
आत्मना श्रृणुते यस्तु तमुपांशुं विजानते ॥ 
श्ुण्वन्ति यं देवि सशब्द: स उदाहत: ।' 
(स्व०तं० २।१४७) 
इति । वेति विकल्पे । सशब्दस्यार्थसिद्धो निषेध: ॥ 


ननु समनन्तरमेवोक्त॑ यच्छ्तिवर्त्मन्ययोजिता मन्त्रा न सिद्धचन्तीति 
तत्कथमिदमुच्यते--'शक्त्युदयं तेषां न परिकल्पयेत' ?--इत्याशड्द्याह-- 
पदमन्त्रेषे. सर्वेषु यावत्तत्पदशक्तिगम्‌ । 
शक्यते सतत युक्तैस्तावज्जप्यं तु साधक: ॥ ४६ ॥ 
तावती तेषु वै संख्या पदेषु पदसंज्ञिता। 
तावन्तमुदयं कृत्वा त्रिपदोक्त्यादित: क्रमातू ॥ ४७ ॥ 
द्वादशाख्ये द्वादशिते चक्र सार्थ शतं भवेत्‌ । 
उदयस्तद्धि सचतुश्षत्वारिंशच्छत॑ भवेत्‌ ॥ ४८ ॥ 





गया है। उनके विषय में शक्ति के उदय की कल्पना नहीं करनी 
चाहिए ॥| ४५ ॥। 

सभी में--विद्याओं में भी मानस, वही कहा गया है-- 

“जिसको (जापक) स्वयं न सुनता हो वह मानस जप कहा जाता है । जिसे 
अपने द्वारा सुना जाता है उसे उपांशु मानते हैं । हे देवि ! जिसको दूसरे लोग भी 
सुनते हैं वह सशब्द कहा गया है” ॥ (स्व. तं. २।१४७) 

वा (शब्द) विकल्प (अर्थ) में है । शब्दोच्चारणसहित जप का निषेध अर्थात्‌ 
सिद्ध है ॥ ४५ | 

प्रश्न--अभी-अभी कहा गया कि शक्तिमार्ग में संयुक्त न किए गए मन्त्र सिद्ध 
नहीं होते तो यह कैसे कहा जा रहा है कि--'उनके शक्त्युदय की कल्पना नहीं 
करनी चाहिए ।'“--यह शझ्ला कर कहते है-- 

सभी पदप्रधान मन्त्रों में जितना उसे पदशक्तिगामी किया जा सकता है 
युक्त साधकों के द्वारा उतना जप सदा किया जाना चाहिए । (जिससे) 
त्रिपदोक्ति आदि के क्रम से उन पदों में उतना (प्राण का) उदय कर उतनी 
पद संज्ञा हो जाय बारह पद किए. गए (अत: बारह पद वाले) द्वादश मन्त्र 
को १२ से गुण करने पर द्वादश नामक चक्र में जो (प्राण का) उदय 











५०६ श्रीतन्त्रालोक: 


षोडशाख्ये द्वादशिते द्वानवत्यधिके शते । 
चारार्धेन सम॑ प्रोक्तं शत द्वादहशकाधिकम्‌ ॥ ४९ ॥ 
घषोडशाख्ये षोडशिते भवेच्चतुरशीतिग:। 
उदयो द्विशतं तद्धि षट्पश्लाशत्समुत्तम्‌ ॥ ५० ॥ 
चाराष्ट्रभागांस्रीनत्र कथयन्त्यधिकान्बुधा: । 
अष्ष्टके द्वादशिते पादार्ध विंशतिं बसूनू॥ ५१ ॥ 
उदयः सप्तशतिका साष्टा षष्टिय्यतों हि सः। 


पदप्रधानेषु सर्वेषु विद्यादिूपेषु मन्त्रेषु पदानां प्राणाशक्तेश्व साम्यं गत॑ 
तज्जपादि अभियुक्त: साधकेर्यावत्कर्तु शक्यते तावदेव सर्वका्ं जपनीयं, येन 
तेषु पदेषु त्रिपदोक्त्यादिक क्रममवलम्ब्य "त्रिषु बहुत्वं परिसमाप्यते' इत्यादिनत्या 
क्रमेणेकेके पदं॑ बहुपदतया विभज्य समस्तस्य परस्य  प्राणचारसाम्येन 
सकृदुच्चारयितुमशक्यत्वात्‌ तावन्तं॑ पदांशपरीमाणं प्राणशक्तावुदयं कृत्वा तावती 





होता है वह १४४ होता है । उसमे ६ चक्रों को जोड़ने पर चक्रों की 

संख्या १५० होती है । १५० को १४४ से गुणा करने पर २१६०० 
गुणन फल होता है २४ घण्टे मे एक स्वस्थ आदमी का इतना ही 
प्राणचार होता है । षोडश नामक चक्र को १२ से गुणा करने पर (उस 
चक्र में) १९२ (प्राणचारों का) उदय होता है । चार के आधे के साथ 
११२ कहा गया है। षोडश नामक अर्थात्‌ सोलह पदों वाले (चक्र) को 
फिर सोलह से गुणा करने पर ८४ (प्राणचार का) उदय होता है और 
उसमें २५६ (चक्र) होते हैं ॥ 


विद्वानू लोग यहाँ तीन आठ भाग ३।८ चार अधिक कहते हैं । 
अष्टापष्टक (< ६४) को बारह से गुणा करने पर एक-एक द्वादशक में, 
एक पादार्ध में २८ (प्राणचारों का) उदय होता है । क्‍योंकि वह संग्व्या 
७६८ है (२१६०० प्राणचार मे ७६८ से भाग देने पर २८ लब्धि और 
९८ शेष बचता है यह शेष ७६८ का आठवां भाग है । इसी प्रकार १६ 
पदों के चक्र को १६ से गुणा करने पर २५६ होता है और इससे 
२१६०० मे भाग देने पर भी ९६ शेष बचता है ॥ ४६-५२- ॥ 

पद॒प्रधान (< पदों के समूहरूप) सभी विद्यादिमन्त्रों में पदों और प्राणशक्ति के 
साम्य को प्राप्त वर जप आदि, अभियुक्त साधकों के द्वारा, जितना करना सम्भव 
है उतना ही सब समय जप करना चाहिए, जिससे उन पदों में त्रिपदोक्ति आदि के 
क्रम का अवलम्बन कर - तीन में बहुत्व समाप्त हो जाता है” इत्यादि नीति के 
द्वारा क्रशः एक-एक पद को अनेक पदों के रूप में विभक्त कर, समस्त पद का 
प्राणचारसाम्य के साथ एक बार उच्चारण कर सकना सम्भव न होने के कारण, 


. ५०७ 


पदांशपरिमाणैव पदसंज्ञिता जपस्य संख्या स्यादिति । अयमत्र भाव:--न 
केवलमनेकपदस्य ॒मन्त्रस्य प्राणशक्तौ सकृदुच्चारियतुमशक्यत्वं॑ यावद्‌ बह्नर्णतया 
तत्पदस्यापीति तस्याप्यंशांशिकया विभाग: कार्यों येन शनै: शनैरेकमेक॑तदंशे 
प्राणसाम्येनोच्चारयतां योगिनां लक्षजपादि सिद्धयेदिति । तदुक्त॑ तत्र-- 


'पदमन्त्राक्षे चक्रे विभागं शक्तितत्त्वगम्‌ । 
पदेषु कृत्वा मन्त्रज्ञो जप॑ नित्यं तु कारयेत्‌ ॥ 
द्रित्रिसप्ताष्टसंख्यातं लोपयेच्छतिकोदयम्‌ । 
इति शक्तिस्थिता मन्त्रा विद्या वा चक्रनायका:॥ 
पदपिण्डस्वरूपेण ज्ञात्वा योज्या: सदा प्रिये । 
नित्योदये महातत्वे. उदयस्थे सदाशिवे ॥ 
अयुक्त: . शक्तिमार्गे तु अजप्ताश्चोदयेन तु। 
नव शिया मर्ज, 7२० ००२००२ ०८६६४ ॥' 


इति । तथा-- 


'मालामन्त्रेषु सर्वेषु.. मानसो जप उच्यते । 
शक्त्योदयं तु वे तेषु न कदाचित्यकल्पयेत्‌ ॥ 
यतस्तेषां वरारोहे मानसस्तु जप: स्मृतः । 
क्वचिच्चैव उपांशु: स्याज्जप: शास्त्रेषु कीर्तित: ॥ 





उतने पदांशपरिमाण का प्राणशक्ति में उदय कर उतने पदांश परिमाण वाली ही पद 
नाम वाली जप की संख्या होती है । यहाँ यह तात्पर्य है--न केवल अनेक पद 
वाले मन्त्र का प्राणशक्ति में एक बार उच्चारण असम्भव है बल्कि अनेक वर्ण वाला 
होने के कारण उस पद का भी । इसलिए उस (< पद) का भी कई आंश में 
विभाग करना चाहिए जिससे धीरे-धीरे उसके एक-एक अंश को प्राणसाम्य के साथ 
उच्चारण करने वाले योगियों को लाख जप आदि की सिद्धि हो जाय । वही वहाँ 
कहा गया है-- 


“पद (प्रधान) मन्त्रों के अक्षर वाले चक्र मे पदों में शक्तितत्त्व के अनुसार 
विभाग करके मन्त्रवेत्ता नित्य जप करे ॥ दो तीन सात आठ से लेकर एक सौ 
तक शतिकोदय का लोप करना चाहिए । इस प्रकार चक्रप्रधान मन्त्र या विद्याएं 
जब प्राणसाम्य के साथ उदित होती है तो हे प्रिये ! (उनको) पदपिण्ड के रूप में 
जान कर जोड़ देना चाहिए ॥ नित्योदित महातत्त्व उदयस्थ एवं सदा कल्याणकारी 
शक्तिमार्ग में न जोड़े गए और उदय के साथ न जपे गए (वे मन्त्र) सिद्ध नहीं 
होते ।” तथा 


“सभी मालामन्त्रों में मानस जप (का अनुष्ठान) कहा जाता है । उनके विषय 
में कभी भी शक्ति के उदय की कल्पना नहीं करनी चाहिए -। क्‍योंकि हे वरारोहे ! 
उनका जप मानस कहा गया है । कहीं-कहीं शास्त्रों में उपांशु जप कहा गया है । 














५०८ श्रीतन्त्रालोक: 


महामन्त्रेष. सर्वेषु यावत्तत्पदशक्तिगम्‌ । . 
शक्यते सतत युक्ते: प्रजप्तुं साधकोत्तमै: ॥ 

तावती तेषु वै संख्या पदेषु पदसंज्ञिता। 
तावन्तमुदयं कृत्वा त्रिपदोक्त्यादित: क्रमात्‌ ॥' इति । 


अतश्च॒ सामस्त्येन मालामन्त्रादीनां प्राणशक्तावुदयं कर्तु न शक्यते-- 
इत्युक्तमेषां शक्त्युदयं न परिकल्पयेदिति । न तु सर्वसर्विकया, तथात्वे हि 
जपस्याल्पफलप्रदत्वादधमत्वं स्यात्‌ । यदुक्तमू-- 


'अधमस्तु जप: प्रोक्त: प्राणसंख्याविवर्जित: ।” इति । 


पदविभागमेव दर्शयति द्वादशेत्यादिना । '्रादशाख्ये' द्वादशपदात्मके 
मालामन्त्राद्यात्मनि चक्रे 'द्वादशिते' सज्ञातद्वादशसंख्याके प्रत्येक॑ पदद्रादशकस्य 
द्रादशधा विभागे कृते सति द्वादशानां चतुश्रत्वारिंशधिकं शतं भवेत्‌ येन 
तस्यापि प्रत्येक॑ सार्ध शतं प्राणचाराणामुदय:,--इति सषट्शता सहस्नैकविंशति: 
प्राणचारणां स्थातू । तथा षोडशपदात्मके चक्रे द्वादशधा कृते तदंशानां 
द्रानवत्यधिकं॑ शतं षण्णवतेरवशिष्टत्वाययं चोदयः । तथा षोडशाख्ये एवं चक्रे 
षोडशधा कृते षोडशांशानां षट्पज्ञाशदधिकं शतद्गयं भवेदिति भाव: । तस्य 
प्रत्येक प्राणचाराणां चतुरशीति: षण्णवतेरेवावशिष्टत्वात्‌ चाराष्ट्रभागैरयमुदयो 
भवेत्‌ । तथाष्टाष्टके चतुष्षष्टिपदात्मके चक्रे द्वादशधा कृते प्रतिपदं द्वादशक॑ 





सभी महामन्त्रों में जितना वह पद शक्तिगामी होता है उतना युक्त उत्तम साधकों के 
द्वात जप किया जा सकता है । त्रिपदोक्ति आंदि के क्रम से उतना उदय कर उन 
पदों में उतनी पद वाली संख्या होती है ॥/ 


इसलिए प्राणशक्ति में सम्पूर्ण मालामन्त्र आदि का (सम्पूर्ण रूप) से उदय 
करना सम्भव नहीं है । इसलिए कहा गया--इनके शक्त्युदय की कल्पना नहीं 
करनी चाहिए | न कि सभी मनत्रों में, क्योंकि वैसा होने पर अल्पफलदायी होने के 
कारण जप अधम हो जायगा । जैसा कि कहा गया है-- 


“प्राणसंख्या से रहित जप अधम कहा गया है ।' 


द्वादश इत्यादि के द्वारा पद विभाग को ही दिखाते हैं--द्वादशाख्य - द्वादशपद 
वाले मालामन्त्र आदि चक्र को द्वादशित करने पर ८ बारह संख्या वाला होने पर 
१२ पदों में से प्रत्येक को १२ भाग करने पर (१२५१२) बारहों का १४४ 
(रूप) हो जाता है । जिससे उसमें से एक-एक का १५० प्राणचारों का उदय 
होता है । इस प्रकार (१४४५१५०) 5 २१६०० प्राणचार हो जाते हैं । इसी 
प्रकार सोलह पद वाले चक्र को १२ से गुणा करने पर ९६ अवशिष्ट होने से 
१९२ द्वादशांश का उदय होता है । उसी प्रकार षोडश चक्र को १६ से गुणा 
करने पर २५६ षोडशांश होता है । उसमें ९६ के ही अवशिष्ट होने से चार 


हः ५०९ 


प्राणचाराणां विंशतिवसूनष्टाविंशतिं तथा षण्णवतेरथ्रावशिष्टत्वात्‌ पादार्धमष्टभाग- 
मुदयो यतश्चतुःष्यात्मनश्रक्रस्य द्वादशभिर्गुणनात्‌ अष्टषष्टय्रधिकशतसप्तकलक्षणा 
सा संख्या भवेदित्येवमत्र सर्वत्र प्राणचाराणां सबट्शता सहस्नैकविंशतिरेव भवेत्‌ ॥ 


एतदेवोपसंहरति-- 
एप चक्रोदय: प्रोक्त: साधकानां हितावह: ॥ ५२ ॥ 
ननु श्राणचारोदयानुसारं चक्राणामुय॒ इति स एवं कीदृक्‌ येन सोऊपि 
स्यात्‌ ?--इत्याशड्ूयाह-- 
निरुख्धय मानसीर्वेत्तीश्रक्रे विश्रान्तिमागत: । 
व्युत्थाय यावद्विश्राम्येत्तावच्चारोदयों हायमू ॥ ५३ ॥ 
इह खलु योगी सझ्लल्पात्मिका मानसीर्वृत्ती: “निरुद्धथा अन्तर्मुखीकृत्य 
'चक्रस्य' एकपिण्डाद्यात्मनो मन्त्रस्य “िश्रान्तिं' मध्यधामैकात्म्यमागत: सन्‌ 


यावदुत्थाय हृद आरस्म्भ्य द्वादशान्तपर्यन्तं॑ निर्गम्य पुनरन्त: प्रविश्य हृद्येव 
विश्राम्येत्‌ तावदयं प्राणस्योदयों भवेदित्यर्थ: ॥ ५३ ॥ 


अष्टभागों के अनुसार ८४ प्राणचारों का उदय होता है । उसी प्रकार अष्टापष्टक ८ 
६४ पद वाले चक्र, को १२ से गुणा करने पर एक-एक १२ पद में बीस + वंसु 
-< २८ तथा ९६ के आधे के बच जाने से अष्ट भाग पादार्ध उदय होता हैं 
जिससे ६४ चक्रों की १२ से गुणा करने पर ७६८ संख्या होती है । इस प्रकार 
यहाँ सर्वत्र २१६०० ही प्राणचार होते हैं ॥ ४६-५१ ॥ 

इसी का उपसंहार करते हैं-- 

यह साधकों के लिए हितकारी चक्रोदय कहा गया ॥ -५२ ॥ 

प्रश्न--प्राणचारों के उदय के अनुसार शक्ति चक्रों का उदय होता है । वही 
(< प्राणचारोदय) कैसा है जिससे वह (चक्रोदय) भी होता है ?--यह शड्जा कर 
कहते हैं-- 

(साधक) मानसी वृत्तियों को रोक कर चक्र में विश्रान्ति को प्राप्त कर 
पुन: व्युत्थान कर जब फिर विश्राम करता है तब तक यह एक प्राणचार 
का उदय होता है ॥ ५३ ॥ 

योगी सझ्झल्पात्मक मानसिक वृत्तियों को, रोककर ८ अन्तर्मुख कर, चक्र की 
< एक पिण्डस्वरूप मन्त्र की, विश्रान्ति ८ सुषुम्ना के साथ एकात्मता, को प्राप्त 
कर जब तक ब्युत्थान को प्राप्त होकर ८ हृदय से लेकर द्वादशान्त तक बाहर 
निकलकर, पुन: अन्दर की ओर प्रवेश कर हृदय में ही विश्राम करता है तब तक 
यह प्राण का (एक) उदय होता है ॥ ५३ ॥ 














५१० श्रीतन्त्रालोक: 
अ्रैव त्रैरूप्यं निरूपयन्‌ सिद्धद्यादिविभागमप्याह-- 


पूर्ण समुदये त्वत्र प्रवेशैकात्मनिर्गमा:। 
त्रय इत्यत एवोक्त: सिद्धौं मध्योदयों वर: ॥ ५४ ॥ 
अत्र पुनः सम्यक्‌ मध्यधामैकात्म्येन प्रवेशपर्यन्तं प्राणस्योदये निर्गमे 'पृण्षे' 
यथोक्तगत्या परिपूर्ति प्राप्ते प्रवेशैकात्म्यनिर्गमलक्षणास्रय: प्रकारा: सन्‍्तीत्यतः 
प्रकारत्रयमध्यात्सिद्धिनिमित्तमैकात्म्यलक्षणो मध्योदय एवं प्रवेशादपि 'वर:' श्रेष्ठ 
उक्त इत्यर्थ: ॥ ५४ ॥ 


नन्‍्वेवंवचने कि प्रमाणम्‌ ?--इत्याशड्द्याह-- 
आइ्यन्तोदयनिर्मुक्ता मध्यमोदयसंयुता: । 
मन्त्रविद्याचक्रमणा: सिद्धिभाजो भवन्ति हि ॥ ५५ ॥ 
मन्त्रचक्रोदयज्ञस्तु विद्याचक्रोदयार्थवित्‌ । 
क्षिप्रं सिद्धेग्रेदिति प्रोक्तं श्रीमद्विंशतिके त्रिके ॥ ५६ ॥ 


'आइ्यन्तोदयौ' निर्गमप्रवेशी, 'मध्यमोदयो' . मध्यधामैकात्म्यम्‌ । हिहेंती । 
तेनैवं मन्त्रविद्याचक्रोदयं जानानो योगी निर्विलम्बमेव सिद्धिभाग्भवेदित्यर्थ: ॥ ५६ ॥ 





यहीं पर तीन रूपों का निरूपण करते हुए सिद्धि आदि विभागों को भी कहते 
है. 

यहाँ समुदय के पूर्ण होने पर प्रवेश ऐकात्म्य और निर्गम तीन 
(प्रकार) है । इनमें से सिद्धि के विषय में मध्यउदय ही श्रेष्ठ कहा गया 
है ॥ ५४ ॥ 

यहाँ सम्यक्‌ - मध्यधाम की एकात्मता के द्वारा प्रवेशपर्यन्त प्राण का उदय < 
निर्गम, पूर्ण होने पर - उक्त रीति से पूर्णता को प्राप्त होने पर प्रवेश, ऐकात्म्य, 
निर्गम लक्षण वाले तीन प्रकार होते हैं | इनमें से ८ तीनों प्रकारों में से, सिद्धि 
का कारणभूत ऐकात्म्यलक्षण मध्योदय ही प्रवेश वी अपेक्षा वर - श्रेष्ठ, कहा गया 
है ॥ ५४ ॥ 

इस प्रकार के कथन में क्‍या प्रमाण है ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 


आदि और अन्त के उदय से रहित (अत एव) मध्यम उदय से संयुक्त 
मन्त्रविद्याचक्रों के ज्ञाता योगी सिद्धि के भागी होते हैं ॥ मन्त्रचक्र के उदय 
को जानने वाला तथा विद्याचक्र के अर्थ का वेत्ता जल्दी ही सिद्धि को 
प्राप्त होता है यह विंशतिकत्रिक शास्त्र में कहा गया है ॥ ५५-५६ ॥ 

आधचध्यन्त उदय < निर्गम और प्रवेश | मध्यम उदय < मध्यधाम के साथ 
तादात्म्य । 'हि' हेतु अर्थ मे है | तो इस प्रकार मन्त्रचक्र और विद्याचक्र के उदय 
को जानने वाला योगी बिना विलम्ब के सिद्धि का भागी होता है ॥ ५६ ॥ 


के ५११ 


ननु जितग्राणस्यारूढस्य योगिन: कि नामासाध्यं यन्न प्राणगं कुर्यात्‌, प्राणं 
जयत: पुनरारुरुक्षो: कथमेतत्सिध्येत्‌ ?--इत्याशछ्लद्याह-- 


द्विस्त्िश्चतुर्वा मात्राभिर्विद्यां वा चक्रमेव वा। 
तत्त्वोदययुतं नित्यं पृथग्भूत॑ जपेत्सदा ॥ ५७ ॥ 
पिण्डाक्षरपरदैर्मन्‍त्रमेकैक॑ शक्तितत्त्वगम्‌ । 
बह्नक्षरस्तु यो मन्त्रो विद्या वा चक्रमेव वा॥ ५८ ॥ 
शक्तिस्थं नैब त॑ं तत्र विभागस्त्वोंनमोन्तग: । 


आरुरुक्षु: पुनर्योगी नित्यं द्वि:त्रिश्वतुर्वाभ्यासतारतम्यानुसारमेकद्व्यादिक्रमेण 
'ब्रि्जनुवेष्टनान्मात्रा त्रिगुणच्छोटिकात्रयात्‌ ।” (मा० वि० १७।१२) 


इति लक्षिताभिमत्राभिरनेकाक्षरां विद्यामनेकपिण्ड॑ वा चक्रमनेकपदं वा 
मन्त्रमेकैक॑पिण्डाक्षरपदै: पृथग्भूतमेकमेव पिण्डमक्षरं॑ पद॑ वा पूर्वोक्तियुक्त्या 
प्राणशक्तितत्त्वगतं कृत्वा तत्त्वोदययुतं मध्यधामैकात्म्येन सदा जपेत्‌, लक्षजपादि 
कुर्यादित्यर्थ/ । अत एवं पदादिविभागशून्यो बह्क्षः एवं य: पुनर्मन्त्रादि- 
स्तमारुरुक्षुयोंगी तावत: प्राणनिरोधस्याशक्यत्वात्‌ शक्तिस्थं नैव कुर्यात्‌ 


प्रश्न--प्राणजयी आरूढ योगी के लिए क्‍या असाध्य है जिसको (वह) 
प्राणाधीन नहीं कर सकता ? और प्राण को जीतने वाले आरुरुक्षु को यह कैसे 
सिद्ध होता है?--यह शट्ग कर कहते है-- 


(योगी) नित्य दों तीन अथवा चार मात्राओं से विद्या अथवा चक्र को 
अलग-अलग पिण्डाक्षरपों से पृथकभूत को शक्तितत्त्गगामी बनाकर 
तत्त्वोदय से युक्त कर सर्वदा जप करे । ः 


जो अनेक अक्षरों वाला मन्त्र या विद्या या चक्र है उसे शक्तिगामी न बनाए । 
उसमें विभाग ३७ नमः अन्त वाला होता है ॥ ५७-५९- ॥ 


(साधनापथ पर) आरूढ होने की इच्छा वाला योगी प्रति दिन दो तीन या 
चार बार के अभ्यास के क्रम के अनुसार एक दो आदि के क्रम से 


“तीन बार जानु के वेष्टन या तीन छोटिका (- चुटकी) के तिगुने से एक 
मात्रा होती है ।” (मा. वि. १७।१२) 


इस प्रकार लक्षण बनाई गई मात्राओं से अनेक अक्षर वाली विद्या अथवा 
अनेक पिण्ड वाले चक्र अथवा अनेक पद वाले मन्त्र में से एक-एक को पिण्ड 
अक्षर और पद के द्वारा अलग हुए एक पिण्ड अक्षर या पद को पृ्वोक्त युक्ति के 
द्वारा प्राणशक्तितत्त्तगामी बनाकर, तत्त्वोदय से युक्त कर 5 मध्यधाम की एकात्मता 
के साथ सदा जप करना चाहिए 5 एक लाख जप आदि करना चाहिए । इसलिए 
पद आदि के विभाग से शून्य अनेक अक्षर वाला जो मन्त्र आदि उस पर आरोह 
की इच्छा वाला योगी, उतना प्राणनिरोध असम्भव होने से, शक्तिस्थ न करे - 











५१२ श्रीतन्त्रालोक: 


शक्त्युदयमेषां न परिकल्पयेदित्यर्थ: । ननु यद्येषां बह्क्षरतया सामस्त्येन प्राण- 
शक्तावुदय॑ कर्तु न शक्यते तत्समनन्तरोक्तक्रमेण व्यस्ततयैतदस्तु--इत्या- 
श्ज््योक्तं--तत्रेत्याद । ऑनमोन्तग इति, नतु मन्त्रान्तरवत्‌ू पदपिण्डादि- 
क्रमेणैषां विभागोउस्ति येनांशांशिकयापि शक्तावुदय: सिद्धयेत्‌; अतश्रारुरक्षुभिरेवं- 
विधानां मन्त्राणां जप एवं न कार्य:--इत्युक्तं . स्थातू ॥ ५९ ॥ 


आरूढस्य पुन्योगिनो न केवलं पूर्ण एवं समुदये प्रवेशादित्रैविध्यं 
यावत्तदंशेष्वपीत्याह-- 


अस्मिस्तत्त्वोदये तस्मादहोरात्रसत्रिशस्त्रश: ॥ ५९ ॥ 
विभज्यते विभागश्च पुनरेव त्रिशस्त्रिश: । 


तस्मात्पूर्वेक्ताद्धेतोी:, अस्मिन्‌ प्रक्रान्ते 'तत्त्वोदये' कार्यकारणयोरभेदोपचारात्‌ 
चक्रोदये प्राणापानत्माहोरात्रस्रिशस्त्रिशों विभज्यते, केवल एवं प्राणोष्पानों वा 
प्रवेशैकात्म्यनिर्गमात्मना प्रकारत्रयेण विभागमापद्चते इत्यर्थ: । तेन षट्त्रिंशदात्मनो- 
रुभयोरपि प्राणापानवाहयो: प्रत्येक॑प्रवेशादित्रेविध्यमिति प्रवेशादे: प्रत्यडगुल- 
द्वादशकमुदय: । एवमात्मा विभागोषपि पुनस्त्रिशस््रिश एव, प्रवेशाद्यपि प्रवेश» 


इनके शक्ति उदय की कल्पना न करे । प्रश्न--यदि अनेक अक्षर वाला होने के 
कारण इनका सम्पूर्णतया प्राणशक्ति में उदय नहीं किया जा सकता तो पीछे कहे 
गए क्रम से अलग-अलग कर इसे किया जाय ?--यह शह्ला कर कहा गया है-- 
'तत्र' इत्यादि | 3४ नमः अन्त में होता है--न कि दूसरे मन्त्रों के समान पद 
पिण्ड आदि के क्रम से इनका विभाग है जिससे अंश-अंश करके भी शक्ति में 
उदय सिद्ध हो सके । इसलिए आरोह की इच्छा वाले योगी इस प्रकार के नत्तरों 
का जप न करें--यह कहना चाहिए ॥ ५७-५८ ॥ 

आरूढ़ योगी की केवल पूर्णसमुदय में ही प्रवेश आदि तीन प्रकार की क्रियायें 
नहीं है बल्कि उसके (- समुदय के) आअंशों में भी है--यह कहते हैं-- 

इस कारण इस तत्त्वोदय में अहोरात्र का तीन-तीन करके विभाग 
होता है और फिर (एक-एक) विभाग तीन-तीन बार (विभक्त होता 
है) ॥ -५९-६०- ॥ 

इस कारण - पूर्वोक्त कारण से, इस - प्रकरणप्राप्त, तत्त्वोदय में - कार्य- 
कारण का अभेद मान लेने से चक्रोदय मे, प्राण अपान रूप अहोरात्र का तीन-तीन 
विभाग होता है । अर्थात्‌ केवल प्राण या अपान प्रवेश ऐकात्म्य और निर्गम रूप 
तीन प्रकार से विभक्त होता है | इससे छत्तीस संख्या वाले दोनों प्राणवाह और 
अपानवाह के प्रवेश आदि तीन प्रकार होने से प्रवेश आदि में प्रत्येक का 
बारह-बारह अंगुल उदय होता है । ऐसा विभाग भी फिर तीन-तीन ही होता है 
अर्थात्‌ प्रवेश आदि भी प्रवेश ऐकात्म्य और निर्गम रूप से तीन-तीन प्रकार का 


] ५१३ 


निर्गमैकात्म्यलक्षणप्रकारत्रयभाग्भवेदित्यर्थ:, । तेन प्रत्यड्रुलचतुष्टयमपि प्रवेशादीना- 


मुदय: ,--इति सिद्धम; तदारूढस्य योगिन: परिमिते प्राणचारीयेःप्यंशे5प्येव॑ 
चक्रोदय: सिद्धेयेदित्यभिप्राय: ॥ 


एवमेतत्म्सड्भादभिधाय प्रकृतमेवानुसरति-- 


पूबवोंदये तु विश्रम्य द्वितीयेनोल्लसेद्यदा ॥ ६० ॥ 
विशेच्चार्धार्धिकायोगात्तदोक्ताधोंदयो भवेत्‌ । 

यदा पूर्णोदयात्मा तु सम: कालख़्रिके स्फुरेत्‌ ॥ ६१ ॥ 

प्रवेशविश्रान्त्युल्लासे. स्थात्स्वत्यंशोदयस्तदा । 


तस्मातू 'पूर्वस्मिन्‌' प्रधाने मध्यधामात्मनि 'उदये विश्रम्य' तदैकात्म्येन 
स्थित्वा “यदा द्वितीयेन” निर्गमात्मना प्रकारेण 'उल्लसेत' प्राणक्रमेणोर्ध्व॑ गच्छेत्‌, 
अर्थत्तितीयेनापि प्रवेशात्मना प्रकारेण “विशेत्‌' अपानक्रमेण हृदन्तं प्रवेशं कुर्यात्‌ 
तदा ग्राणापानयो: प्रत्येकमर्धार्धिकया संबन्धात्‌ सषट्शतसहस्रेकविंशत्यात्मन 
उक्तस्य काल्स्यार्धेन प्राणचाराणां साष्टशतं सहस्रदशकमुदयो भवेत्‌ । यदा पुनः 
पूर्ण” सषट्छतसहस््नैकविंशतिरूपो यो5सावुदयस्तदात्मा काल: प्रवेशविश्रान्त्यु- 
ल्लासाख्ये त्रिके साम्येन स्फुरेतू तदा प्रवेशादीनां प्रत्येक॑ 'स्व:” आत्मीयो य: 


होता है । इस प्रकार प्रवेश आदि का चार-चार अंगुल भी उदय होता है--यह 
सिद्ध हो गया । तात्पर्य यह है कि उसमें आरूढ़ योगी का परिमित प्राणचारीय 
अंश में भी इस प्रकार का चक्रोदय सिद्ध होता है ॥ ५९ ॥ 

इस श्रकार प्रसज्ञात्‌ इसका कथन कर प्रस्तुत का अनुसरण करते हैं-- 


योगी जब मध्यउदय में विश्राम करके दूसरे (- निर्गम) से उल्लासित 
होता है और (प्राण अपान के) आधे-आधे के योग से प्रवेश करता है तब 
उक्त (२१६००) के आधे (- १०८०० प्राणचारों) का उदय होता 
है । और जब पूर्ण उदय वाला यह काल प्रवेश विश्रान्ति उल्लास 
नामक तीन में समान रूप से स्फुरित होता है तब अपने त्र्यंश का उदय 
होता है । +६०-६२- ॥ 

इस कारण पूर्व > प्रधान - सुषुम्ना वाले, उदय में विश्राम कर - उसके 
साथ एकात्मरूप में स्थित होकर, जब द्वितीय - निर्गम प्रकार से (योगी) 
उल्लासित होता है - प्राणक्रम से ऊपर जाता है अर्थात्‌ तीसरे भी प्रवेश नामक 
प्रकार से प्रवेश करता है  अपान के क्रम से हृदय तक प्रवेश करता है, .तब 
प्राण और अपान मे से प्रत्येक के आधा-आधा से सम्बन्ध होने से २१६०० वाले 
उक्त काल के आधे से १०८०० प्राणचारों का उदय होता है । और जब पूर्ण - 
२१६०० उदय वाला कालप्रवेश विश्रान्ति और उल्लास तीनो में समान रूप से 
स्फुरित होता है तब प्रवेश आदि में से प्रत्येक स्व - आत्मीय जो ७२०० > 


३३ त..द्वि. 











५१४ श्रीतन्त्रालोक: 
सशतद्रयसहस््रसप्तकात्मा “त्रयंश:” तस्योदयो भवेदित्यर्थ: ॥ 


ननु प्राक-- 
'अन्त: संविदि सर्वोष्यमध्वा विश्रम्य तिष्ठति ।॥ (त्ं० ६।२८) 
इति प्रतिज्ञातं तत्कथमिह कालाध्वन: प्राण एवैवं प्रतिष्ठितत्वमुच्यते ?-- 
इत्याशड्ुद्याह-- 


इत्येष. कालविभव: प्राण एब प्रतिष्ठित: ॥ ६२ ॥ 
स स्पन्दे खे स तच्चित्यां तेनास्थां विश्वनिष्ठिति: । 


'प्राण' इति प्राधान्यात्‌ तेनापानादावषि । स॒ इति प्राण: । 'स्पन्दे” इति 
सामान्यात्मिकायामाद्यप्रसररूपायां प्राणनावृत्तो | खे' इति शून्यप्रमातरि | स इति 
मेयौत्सुक्येन बहि:समुच्छलन्प्राणस्पन्दादिशब्दव्यपदेश्यो भवेदिति भाव: । तदिति 
खें,. चित एवं स्वातन्त्रयांच्छन्यरूपत्वेन परिस्फुरणात्‌ । तेनेत्युक्तेन पारम्पर्येण 
हेतुना, विश्वेति षड्विधस्याध्वन: । यद्वक्ष्यति-- 

“अध्वा समस्त एवायं चिम्मात्रे संप्रतिष्ठित: । 
यत्तत्र न हि. विश्रान्त॑ तन्नभ:कुसुमायते ॥ 





त्यंश है, उसकां उदय होता है ॥ ६०-६१ ॥ 

प्रश्न--पहले 

“यह समस्त अध्वा संवित्‌ के भीतर विश्राम करके स्थित रहता हैंआ।“ 

यह प्रतिज्ञा की गई तो कैसे यहाँ कालाध्वा की प्राण में ही इस प्रकार प्रतिष्ठा 
कहीं जा रही है ?--यह शट्ला कर कहते हैं-- 
* यह काल का विस्तार प्राण में ही प्रतिष्ठित है । वह (- प्राण) स्पन्द 
में, वह (- स्पन्द) शून्य में और वह (- शून्य) चित्‌ तत्त्व में, इस प्रकार 
इस (- चित) में समस्त (अध्वाओं की) प्रतिष्ठा है ॥ -६२-६३- ॥ 


प्राण में--ऐसा प्रधान होने के कारण (कहा गया) इससे (यह समझना चाहिए 
कि) अपान आदि में भी (उसकी प्रतिष्ठा)) वह ८ प्राण । स्पन्द में 5 सामान्य 
आद्यप्रसररूपा प्राणनावृत्ति में । ख में - शृन्यप्रमाता में | वह-मेय के औत्सुक्य 
के कारण बाहर उच्छलित होता हुआ प्राण स्पन्द आदि शब्द से व्यवह्तत होता है । 
बह 5 आकाश; शून्यरूपा चिति शक्ति ही (अपने) स्वातन्त्य के कारण शृन्यरूप से 
परिस्फुरित होती है उस कारण । इसलिए - उक्त परम्परारूप हेतु से । विश्व > छ 
प्रकार के अध्वा का । जैसा कि कहेंगे-- 


“यह समस्त अध्वा चिम्मात्र में प्रतिष्ठित हैं । जो उसमें विश्राम नहीं कर रहा 
है वह आकाशकुसुम के समान (तुच्छ) है इसलिये संविद्‌ के द्वारा सृष्ट शून्य, 


जा ५१५ 
संविद्द्वारेण तत्सृष्टे शून्ये-धियि मरुत्सु च। 
नाडीचक्रानुचक्रेप. बहिर्देहेउध्वसंस्थिति: ।(तं० ८।४) इति ॥ 
एवं संविदधीनावेव विश्वस्य सृष्टिसंहारावित्याह-- 
अतः संविद्यमतिष्ठाना यतो विश्वलयोदयौं ॥ ६३ ॥ 
शक्त्यन्ते5 ध्वनि तत्स्पन्दासंख्याता बास्तवी तत: । 
अतः कालस्य पारम्पर्येण संविद्येव निष्ठितत्वात्‌ संवित्कर्तुकावेव यतों विश्वस्य 
सृष्टिसंहारी, तत: शक्त्यन्तेउध्वनि तेषां प्रागुक्तानां सृष्टिसंहाराद्यात्मनां स्पन्दानां 
'तत्सृष्टी सृष्टिसंहारा नि:संख्या जगतां यत:। 
अन्तर्भूता ततः शाक्ती महासृष्टिरुदाहता ॥' 
इत्यायुक्तयुक्त्यावान्तराणां . स्पन्दानामन्तर्भावत्‌ असंख्यातापिवास्तवी 
सन्मात्रैकरूपत्वात्‌ पास्मार्थिकीत्यर्थ: | या हि नाम बहि: कश्नन परिस्पन्द: स 
संवित्सतत्व एव--इत्यभिप्राय: ॥ 
न चैतदस्मदुपज्ञमेव, यावदागमेउपि एवमित्याह-- 
उक्त श्रीमालिनीतन्त्रे गात्रे यत्रैव कुत्रचित्‌ ॥ ६४ ॥ 
बुद्धि, नाडी चक्रानुचक्रवर्त्ती प्राण एवं बाह्य शरीर में अध्वा की स्थिति है ।” (तं. 
आ. ८।४) ॥ ६२ ॥ 
इस प्रकार विश्व के सृष्टि और संहार संविद्‌ के ही अधीन है--यह कहते हैं-- 
इसलिए चूँकि संसार के सृष्टि और प्रूय संवित्‌ में प्रतिष्ठा वाले हैं 
इस कारण शक्त्यन्त अध्वा में उन स्पन्दों की संख्या की अनुक्ति भी 
वास्तवी है ॥ -६३-६४- ॥ 
अत: - काल के परम्परया संविद्‌ में ही प्रतिष्ठित होने से, चूँकि विश्व के 
सृष्टि और संहार की कर्त्री संवित्‌ है इसलिए शक्ति पर्यन्त अध्वा में उन पहले कहे 
गए सृष्टिसंहाराद्यात्मक स्पन्दों का-- 
“चूँकि विश्व की सृष्टि में संसार के असंख्य सृष्टिसंहार अन्तर्भूत है अत: शाक्ती 
(सृष्टि) महासृष्टि कही गयी है ।'' 
इत्यादि कही गई युक्ति से अवान्तर स्पन्दों का (मुख्य स्पन्द में) अन्तर्भाव होने 
अनुक्त भी संख्या वास्तवी अर्थात्‌ सन्मात्र एक रूप होने के कारण 
पारमार्थिकी है । अभिप्राय यह है कि जो कोई बाह्य परिस्पन्द है वह भी संवित्‌ 
तत्त्व ही है ॥ ६३ ॥ 


यह हमारी बुद्धि की उपज नहीं है, आगम में भी ऐसा है--यह कहते हैं-- 
मालिनीविजयोत्तर तन्त्र में कहा गया है कि शरीर में जहाँ कहीं भी 














५१६ श्रीतन्त्रालोक: 


विकार उपजायेत तत्तत्त्वं तत्त्वमुत्तमम्‌ । 


इह खलु परसंविदावेशशालिनो योगिनो यत्रैव कुत्रचिच्चक्षुरादौ गात्रे 'स्वों 
ममाय॑ विभव:' इत्यादिसड्डल्पपूर्वक्क उपजायमानों यो विकार: स्पन्दस्तस्य यत्तत्त्व 
सर्वभावानां स्वाविभागेनावभासनं॑ तदुत्तम॑ तक्त्वं, संविदनतिरेकात्पर: परमार्थ 
इत्यर्थ: | तदुक्त॑ तत्र-- । 
'यत्रेव कुत्रचिद्‌ गात्रे विकार उपजायते । 
सड्डल्पपूर्वों देवि तत्तत्त्वं तत्त्वमुत्तमम्‌ ॥' इति । 
(मा०वि० १८।४२) 
ननु भवतु नामैतत्‌ तत्राप्यस्य प्राणस्य देहनिष्ठत्वेन कस्माद्रपमुच्यते ?-- 
इत्याशड्र््याह-- 
प्राणे प्रतिष्ठित: कालस्तदाविष्टा च यत्तनु:॥ ६५ ॥ 
देहे प्रतिष्ठितस्यास्थ ततो रूप॑ निरूप्यते । 


तदाविष्टेति, तच्छब्देन प्राणपरामर्श: । तत इति, प्राणस्य तनावाविष्टत्वातू ॥ 


ननु कथं नाम देहस्य तदावेश: 2--इत्याशड्ुद्याह-- 
चित्स्पन्दप्राणवृत्तीनामन्त्या या स्थूलेता सुषि: ॥ ६६ ॥ 





विकार उत्पन्न हो वही तत्त्व उत्तम तत्त्व है ॥ -६४-६५- ॥ 

पर संविद्‌ के आवेश वाले योगी के जिस किसी चक्षु आदि शरीरावयव में 
“यह सब मेरा विभव है' इत्यादि सड्डल्प के साथ उत्पन्न होने वाला जो विकार (८ 
पीड़ा फूली आदि) स्पन्द, उसका जो तत्त्व सब भावों का अपने से अविभक्त 
रूप में अवभासित होना, वहीं उत्तम तत्त्व है अर्थात्‌ संविद्‌ से अतिरक्ति न होने से 
(यह) परम परमार्थ है । वही वहाँ कहा गया है-- 

हे देवि ! शरीर में जहाँ कहीं भी सझ्ढल्पपूर्वक विकार उत्पन्न होता है वह 
तेत्व उत्तम तत्त्व है” ॥ ६७ ॥ (मा; वि. १८४२) 

प्रश्न-ऐसा है तो हो फिर भी इस प्राण का रूप देह में कैसे कहा जाता 
है?--यह शड्ढा कर कहते हैं-- 

चूँकि काल प्राण में प्रतिष्ठित है और शरीर उस (- प्राण) में आविष्ट 
है इसलिए इसका रूप देह में प्रतिष्ठित माना जाता है ॥ -६५-६६- ॥ 

तदाविष्ट--यहाँ तत्‌ शब्द से प्राण को समझना चाहिये । इस कारण > प्राण 
के शरीर में आविष्ट होने के कारण ॥ ६५ ॥ 

प्रश्न--शरीर का उस (- प्राण) से आवेश कैसे है ?--यह शझ्ढा कर कहते 


बैल 





5 ५१७ 


सा नाडीरूपतामेत्य देहं संतानयेदिमम्‌ । 


प्राइनिरूपितस्वरूपाणां  चिदादीनां कार्यजननौन्मुख्यादन्‍्त्या, अत एव 
चिदादेरन्त:करणात्‌ सुषिशब्दव्यपदेश्या या स्थूलता बहीरूपतया श्यानीभाव: 
साल्‍-> 
'पादाड्डुष्ठाग्रतो व्यक्ता नाभितों हृदयं गता । 
सुषुम्ना नाम सा ज्ेया ब्रह्मरन्ध्राब्जनिर्गता । 
प्राणिनां प्राणसझ्ञारे निर्मिता परमेष्ठिना ॥' 


इत्याद्रुक्त्या प्रथम॑ मध्यस्थुणान्यायेन मध्यनाडीरूपतामाश्रित्य वक्ष्यमाण- 
प्रमाणमिमं देहं संतानयेत्‌ सर्वतो भेदोपभेदरूपतया नाड्यन्तरोपजननात्‌ जालवत 
संतानवन्तं कुर्यादित्यर्थ: .॥ 


अतश्नागमो5प्येवमित्याह-- 


श्रीस्वच्छन्देठत एवोक्त यथा पर्ण स्वतन्तुभि:॥ ६७ ॥ 
व्याप्त॑ तद्ठत्तनुद्रिद्वारिभावेन नाडिभि: । 





चित्‌, स्पन्द और प्राण की तवृत्तियों में से जो अन्तिम सुषि 
(नामक) स्थूलता है वह नाड़ीरूपता को प्राप्त कर इस शरीर का विस्तार 
करती है ॥ -६६-६७- ॥ 

पहले जिनका स्वरूप बतलाया जा चुका हैं ऐसे चित्‌ आदि के कार्य उत्पन्न 
करने की उन्मुखता के कारण अन्तिम, अत एवं चित्‌ आदि के आन्तर होने से 
सुषि शब्द से व्यवहार्य जो स्थुछता ८ बाह्य रूप गें सड्ोच, वह 

“पैर के अंगुष्ठ के अग्र भाग से व्यक्त होकर नाभि से होते हुए हृदय को 
जाने वाली (नाड़ी) को ६ कं मना जानना चाहिए | जो कि (आगे चलकर) ब्रह्मरन्ध्र 
रूपी कमल से निकलती है । (यह) परमेष्ठी के द्वारा प्राणियों के प्राणसझ्जार के 
लिए बनाई गई है ।” 

इत्यादि उक्ति के द्वारा (चित्‌ की स्थूलता) पहले मध्यस्थुणा न्याय (- झोपड़ी 
खड़ी करने के लिए के लिए पहले बीच में स्तम्भ, थून्हीं, लगाते हैं) से मध्य 
नाडी के रूप में वक्ष्यमाण प्रमाण वाले इस शरीर को विस्तृत करती है अर्थात्‌ 
चारो ओर से भेद-उपभेद रूप में दूसरी नाडियों को उत्पन्न कर जाल के समान 
सन्‍्तानवान्‌ बनाती है ॥६६ ॥ 


इसलिए आगम भी ऐसा है--यह कहते हैं-- 

इसीलिए स्वच्छन्दतन्त्र में कहा गया है कि जैसे पत्ता अपने तन्तुओं से 
व्याप्त होता है उसी प्रकार शरीर मुख्य गौण सम्बन्ध से नाडियों के द्वारा 
व्याप्त है ॥ -६७-६८- ॥ 





५१८ श्रीतन्त्रालोक: 


यथा पलाशपत्र॑ मध्यतन्त्ववलम्बिभिरात्मीयैस्तन्त्वन्तरै:. सर्वत्र व्याप्त॑ तथा 
शरीरमपि भेदोपभेदरूपत्वेन द्वारद्वारिकया मध्यनाडिसंलग्नाभिर्गुणप्रधानभावेना- 
वस्थिताभि्नाडीभिरिति वाक्यार्थ: । यदुक्त तत्र-- 


'नाभ्यधो मेढ़कन्दे च स्थिता वै नाभिमध्यत: । 
तस्माद्विनिगता .. नाड्यस्तिर्यगूर्ध्धमध: प्रिये ॥ 
चक्रवत्संस्थातास्तत्र प्रधाना दश नाडय: । 
द्वासप्ततिसहस्नाणि नाड्यस्ताभ्यो विनिर्गता: ॥ 
पुनर्विनिर्गताश्चान्या: आभ्यो5प्यन्या: पुन: पुन:। 
यावत्यो रोमकोट्यस्तु तावस्यों नाडय: स्मृता:। 
यथा पर्ण पलाशस्य व्याप्तं सर्वत्र तन्तुभि: ।' 
(स्वग्तं० ७।११) इति । 
ननु 'मारुतापूरिता: सर्वा:' इत्यायरुक्त्या सर्वा एवं तावन्नाडय: प्राणवहा:, 
ताभिश्व निखिलमेव शरीर व्याप्तमिति नास्त्यत्र विमति:, तत्कथं हृदयाद्‌ 
द्रादशान्तं मत्तगन्धस्थानं वा यावत्वट्त्रिंशदद्ूल एवं प्राणचार उक्त: ?-- 
इत्याशडुद्याह-- 
पादाद्जुष्ठादिकोर्ध्वस्थब्रह्मकुण्डलिकान्तग:.. ॥ ६८ ॥ 
काल; समस्तश्वतुरशीतावेबाड्डलेष्वित: । 





जैसे पलाश का पत्ता मध्यतन्तु के अधीन रहने वाले अपने तन्‍्त्वन्तरों से 
सर्वत्र व्याप्त होता है उसी प्रकार शरीर भी भेदोपभेद रूप में गौण मुख्य भाव से 
मध्यनाडी से संलग्न तथा गौण मुख्यभाव से स्थित नाडियों के द्वारा (व्याप्त है।-- 
यह वाक्यार्थ है । जैसा कि वहाँ कहा गया है-- 

“हे प्रिये ! नाभि के नीचे मेढ़कन्द में स्थित और उस नाभि के बीच से 
नाड़ियाँ तिर्यगू ऊपर और नीचे की ओर निकली .हुई है । उनमें प्रधान दश नाड़ियाँ 
चक्र की भाँति स्थित है । उनसे फिर ७२००० नाडियाँ निकली हुई है । इनसे 
फिर दूसरी और उनसे फिर अन्य (निकली हुई हैं) । जिस प्रकार पलाश का पत्ता 
सर्वत्र तन्‍्तुओं से व्याप्त है उसी प्रकार जितने रोम कृप है उतनी नाड़ियाँ (शरीर में 
व्याप्त) मानी गई है ।” (स्व. तं. ६।११) 

प्रश्न--“सब (नाड़ियाँ) वायु से आपूरित हैं” इत्यादि उक्ति के द्वारा सभी 
नाडियाँ प्राणवाहिनी है और उन नाडियों से पूरा शरीर व्याप्त है इस विषय मे 
किसी को मतभेद नहीं है तो हृदय से लेकर द्वादशान्त तक या गुदप्रदेश तक ३६ 
अंगुल का ही प्राणचार कैसे कहा गया ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

पैर के अंगूठे से लेकर ऊपर ब्रह्मबिल के अन्त तक वर्त्तमान समस्त 
काल चौरासी अंगुल में ही हैं । (पादांगुष्ठ के) नीचे द्वादशान्‍्त तक ९६ 
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द्वादशान्तावधिं किंचित्सूक्ष्मकालस्थितिं बिंदु: ॥ ६९ ॥ 
षण्णवत्यामध: बडद्द्विक्रमाच्चाष्टोत्तर शतम्‌ । 
उर्ध्वस्था ब्रह्मकुण्डलिका ब्रह्मबिलं, समस्तः प्रागुक्त: कालअश्चतुरशीता- 
वड्डुलेष्विति सार्ध्॑रिहस्तात्मकत्वात्‌ * देहस्य । इत इति, गत: स्थित इत्यर्थ: । 
षण्णवत्यामब्जुलेष्विति पूर्वती योज्यम्‌ । तथात्वे च द्वादशानामड्जलानामाधिक्येनो- 
पादानात्‌ सृक्ष्मशब्दसन्निधे: पूर्वापरयोर्मानयो: स्थूलत्वं परत्वं चार्थसिद्धमू । अध 
इति पादान्लुष्ठातू । षड्द्विक्रमादिति, षण्णां द्वियोंउसौ द्वादशाडुलात्मा 
क्रमस्तस्माद्यदूर्ध्ध इवाधोडपि द्वादशान्त: संभवेदिति भाव: ॥ 


नन्‍्वेव॑ देहस्य मानवैचित्र्ये प्राणादेषि कश्चिदतिशयों न वा 2?-- 
इत्याशड्ल्‍द्याह-- 
अन्न मध्यमसश्ञारिप्राणोदयलयान्तरे ॥ ७० ॥ 
विश्वे सृष्टिलयास्ते तु चित्रा वाय्वन्तरक्रमात्‌ । 
अन्न त्रिप्रकारप्रमाणावच्छिन्ने देहे प्राधान्यान्मध्यवाहिन: प्राणस्य ये उदयलया 


निर्गमप्रवेशास्तदन्‍्तराले विश्वे प्रागुक्तककना एवं सर्वे सृष्टिसंहागा भवन्ति, 
किंत्वेषामपानवाय्वन्तरक्रमादेव प्राग्वद्रैचित्य॑ नतु देहवैचित्रयादित्यर्थ: ॥ 





अंगुलो में १२ से लेकर १०८ तक क्रमश: कुछ सूक्ष्म काल तक (प्राण 
की) स्थिति मानते हैं ॥-६८-७०- ॥ 


ऊपर स्थित ब्रह्मकुण्डली > ब्रह्मबिल, समस्त पहले कहा गया काल चौरासी 
अंगुलो में रहता है क्योंकि शरीर ३।१।२ हाथ का होता है | इत: - गया है - 
स्थित है । ९६--(यहाँ) अंगुलों में (इतना) पहले से जोड़ लेना चाहिए । बैसा 
होने पर १२ अंगुल अधिक ग्रहण करने से “सूक्ष्म शब्द का कथन होने के कारण 
पूर्व और पर मान की (क्रमश:) स्थुलता और परता अर्थात्‌ सिद्ध होती है । 
नीचे-पैर के अंगूठे के । षड्द्विक्रात-छ का दो गुना जो यह १२ अंगुलरूप 
क्रम, उससे जो ऊपर की भांति नीचे भी द्वादशान्त संभव है ॥ ६८-६९ ॥ 

प्रश्न--इस प्रकार शरीर का विचित्र परिमाण होने पर प्राण आदि का भी कोई 
अतिशय होता है या नहीं ?--यह शझ्ला कर कहते हैं-- 

इस (- शरीर) में मध्यसबज्जारी प्राण के उदय और लय के बीच 
समस्त सृष्टि और प्रूय होते हैं । और वे वायु के अन्तर के क्रम से 
विचित्र होते हैं ॥ -७०-७२- ॥ 

यहाँ - तीन प्रकार के परिमाण से परिमित देह में, प्रधान रूप से मध्यवाही 
प्राण के जो उदय लय - निर्गम और प्रवेश है उनके बीच में सभी - जिनकी 
गणना पहले की गई है वे सब, सृष्टि संहार होते है । किन्तु अपान वायु के 














(78 श्रीतन्त्रालोक: 
इदानीमाह्विकार्थमेव श्छोकस्य प्रथमार्धेनोपसंहरति-- 


इत्येष. सूक्ष्मपरिमर्शनशीलनीय- 
श्रक्रोदयो 5 नुभवशास्त्रदूशा मयोक्त: ॥ ७१ ॥ 
सृक्ष्मपरिमर्शनेत्यनेन अत्यन्तमस्यावधानगम्यत्वमुक्तमिति शिव॑म्‌ ॥ 
प्रतिनियतमन्त्रसमुदयचारभिदनुभवनिभालनोदुक्त: | 
सप्तममाह्निकमेतद्ष्याकृतावाउ्जयरथाभिख्य:.._॥ 


॥ इति श्रीमन्महामाहेश्वराचार्यवर्यश्रीमदभिनवगुप्तविरचिते श्रीतन्त्रालोके 
श्रीजयर थविरचितविवेकाभिख्यव्याख्योपेते चक्रोदय- 
प्रकाशनं नाम सप्तममाह्ििक समाप्तमू ॥ ७ ॥ 
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अन्तरक्रम के कारण ही इनका पहले की भाँति वैचित्रय होता है न कि देहवेचित्र्य 
के कारण ॥ ७० ॥ 


अब इस आहिक के विषय का आधे श्लोक से उपसंहार करते हैं-- 
इस प्रकार यह सृक्ष्म परामर्श से जानने योग्य चक्रोदय अनुभवशास्त्र 
(शैवागम) की दृष्टि से मेरे द्वारा कहा गया ॥ -७१ ॥ 


॥ इस प्रकार श्रीमदाचार्यअभिनवगुप्तपादविरचितश्रीतनत्रालोक 
के सप्तम आह्िक की डॉ० राधेंश्याम चतुर्वेदी कृत 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ७ ॥ 


सूक्ष्म परिमर्शन--इस (कथन) के द्वारा यह शैवागम अत्यन्त ध्यान के द्वारा 
जानने योग्य है--यह कहा गया ॥ 


॥ इस प्रकार आचार्यश्रीजयरथकृत श्रीतनत्रालोक के सप्तम आहिक की 
“विवेक' नामक व्याख्या की डॉ० राधेश्यामचतुर्वेदीकृत 
'ज्ञानवती' हिन्दी टीका सम्पूर्ण हुई ॥ ७ ॥ 
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